





اخلاى در قفران 
نويسئده: 
آيت الله ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


على بن ابى طالب ( عليه السلام ) 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست #ب عكر كيجا يد دع 22:5ت د عر حم د دده جاع لد عا در حا داك رد موت كت للك نت موك عند نزت باك جزت ك1 لكا ناث جنا ك1 د كارك 2 جزات كانا كارك درك تراط تداك خط جا مز لك داك حداع حل نمطا حا كسيد عاك ع2 لجا حاط ع3 ك2 2ك كر 00 
اخلاق در قران كا ل ل ا ا كت ص شي شا جا اي يا اي صمي اام ا ا ا ا سا ا ل ات تا ا تا حا 1 ات 11/1 
مشخصات كتاب عومد كةخ اطاعموه وتم عدو تدده عمده مذخع مه د خدوع معدت د ختعددوة دومع عمده مشتع مه دف شددع دده مكو دعوة ذ نج ع عدوم عم دف شددع دده ومشتع ممه خد دعم 1/1 
جلد اوّل ام ا اد 
ييشكفتار م ا م شتت ب عم #تصص لئس ةك لام سا اعت ع 
فصل اول: اهميّت بحثهاى اخلاقى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ان 
اشاره د طوف سند نش ع 1ن ان ان دان نك تتا قن انز نت تن ا د نت نكمتنل قاد ان نان 1 نوا اد ندا تنم تانر ا ا ب 11 

اهمتّت اخلاق در روايات اسلامى ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا وان 

اشاره ا ا 1 1 ون 

نكته ها: سطو ضع امسج كعد عع ووو تخ يو طعي عن مونم جحو حب دن موب نب نت ووو با د دوجا عب تدجو عب و عدجا نبا نوو بر د وات قن ردق عد فده ووه عبد ف ع 

304 تعريف علم اخلاق ا نا نا نا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا‎ -١ 

7- رابطه اخلاق و فلسفه ما يش يا تززع 

"'- رابطه اخلاق و عرفان ادك م نيعاي يداك اك عامط اانا د عراي اماج جا عات أ داك ايا ناك جام تحط لعجاي اق أ ع كياج جا حك أ اك جا اك داتعا عاج حك أ عدا اجا اك أن اويا جا اف اك ا اا ا 1601 

؟- رابطه «علم» و «اخلاق» عات لحان ل نان ل انان لحان نات عات نات عات عات عات سات سات سات سات عات عات سات اسان سات سان سات سات سات سات سات سان سن ساك لس سل ل لس ل 3616 

ه- آيا اخلاق قابل تغيير است؟ ا ا ا ا اع 

اشاره عرد د ماه مادامو سهاو مه كو ماد عات ع ونم سرهه لد واه كاماد عاد ممه سوه اددع مه عاد مويه نيوو د ما تبه دادمو سهد ددا لهك كمه د اموه نوه ات 2ه 3 هد داك مود ملو داك ل ي /763 

آيات و روايات دليل بر قابلت تغيير اخلاق است م لت ل تق لكك د 1 2 8112 

دلائل طرفداران عدم تغيير اخلاق ا ل ا ل مق اط تع ا اطع مق اكد تع ار الج م تدع ادوكس ند تدك ادتدكة مسنم عد ع تدقع موقوا دخ ع 0 

ياسخ 0 

ع- تاريخجه علم اخلاق ميم ا ا لاا با ا 010/2 

فصل دوم: نقش اخلاق در زندكى و تمدّن انسانها موك مم قا أب شط وات ل ارق ب ات عأ ل رصت ايم أ ل ادك ما مام ات واد عد انان ماد 5ق هادا ادك توا ود وام ا 21 
اشاره مده كنع عد مومع ووس ودع تغكت اذك كوكادع دخو اط تصدطيا اممق عن اط كك كرادم ف خعن اناد ات تددو نةة انتع و سا6 ونان ةفو ك4 وود دف كن مما 2 

رابطه زندكى مادّى با مسائل اخلاقى در روايات اسلامى :3 دادد اع يا اعد عيبا مد دح وا سيد ع يلاج مد كح لاك عد ول دده كاك ماع عله كد وا د ماو د13 


000 اخلاق در مكتب خدايرستان ا ااا ااا‎ -١ 

؟- اخلاق مادّيكرى فط ‏ تم تائم ماما ارا تام 482 

'"- اخلاق از ديدكاه فلاسفه عقلى ل ل سن ل نل سن سن ل ل ل سن ل نس ل سن لان سل سن لل ل سن لل ل ست لل لل سل لل سس لل لل سل لل لس سل لل ل ل سل لس ل لل لل ل لل ل ل د عر/ 

؟- اخلاق در مكتب غي ركرايان! 0 
0- اخلاق از ديدكاه وجدان كرايان ا سس م م م ا ل ل م ل لس لس ل ل ل ل ل ل لل لم ل ل ل لل ل ل لل ل ل لل لم ل ل ل م م ل ل ل له ل ل ل م ل ل لل م ع ل ل ل ل ل ع ع عد عم 
نكته ها بالرده م را د عاك ب عصان اماد ياي كنات لطي ويد نادي باي رد كع ووم اب اباد ياي رن يخي ويد بايا دن يادي ات دكب و عاب اماد ماو يه ده بكي يوي عدي سيو سد دكبد وو مياد بيسسد د فد عت 8 

101 اخلاق و نسبييت 2س داعام عاد د مراكراه ددا داك اك ما ترك تمك مام ةجام ورت عابط ع ردك 3 مك رمد حت د دادما ع سم د عاك عاد ع دا داك عاد جد 2 مراكم أدج ا ا اكد حالس سا عاد عار ا اال اا ا ا‎ -١ 

اشاره ام ا اا اا وا ا ع عات لا ات كات انع نات لاحن عا جات عات ا ات 2 7/37 

اسلام نسبى بودن اخلاق را نفى مى كند م ا ا ا ا ا ا ااا ا لان 

3 تأثير متقابل «اخلاق» و «رفتار» اكرام حك مس وحن له كو نان عمس د د نان اه جام حادم ون ده دا در كي كا ماح داك امسا وه د كو وماك حت مو سياه حت ب باك دك سود تيت 902 

اشاره دزي ةج كوو ع دا كد نع لاط ب ود عاد حك كد جاع ناك داب جد جك كناد كد واد لك داك ند دع د عاك اك جا 2 د 22ج ع د عاك نت جاع ل دب نج دع اد عا اد جاع نك و 3 دع ندا د جد اك 25 581352 

تأثير متقابل اخلاق و عمل در احاديث اسلامى ااا ا ا 0000 000 

'"- اخلاق فردى و اجتماعى نان ا ان ان مانا اناا اانا اناا اناا اناا اناا ااا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا 3181 

فصل جهارم: يشتوانه هاى اخلاق ا ا ا ا ااا ا 0 ل 
اشاره اتبوم عله ا قوع عع ودج قرط زع لاق كط رمد ع داه در درم رطع ام قرم ام مدع داك زرك تراط ماع جا أددد اط مدعا دات ,دام داع مدع داك ددم نارم عدت ورم قاط م2 0262 لاط معز واد كط وك د قدت حاط معد رجام رط عع لا ركد اط رماو 1 106 

-١‏ يشتوانه سودجويى- ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا 0 ال 

"'- يشتوانه عقلى- طونن ا عات سنن ااا باط ان بان د اج ا بات د نك امات اد اجات ابت بودن ناك د اجات د بت د ليجات د وكات لادان د تق د كات اباك تام بق ذ امن ا ع 1 

'”"- يشتوانه شخصيّت- نهد انام و انا بح دام عا ناي حا ادام مدان اناا كا تاه ونان موتك وات نام كاك اهترض رتح وا ا كا ني جات ارت حت او جا ناح كان تي حت جناي حا جات ات ا الات ل كت 101/1 

؟- يشتوانه الهى :5د تر ده كد 6د ديد جد دك كود قد 22 دك دك دك دود د ككل لد دك 5د دود كك د دردك 2 دك د دود لكك 2 2د د دك د دود كك 2 ددم دك كدوك كرك كرد 2 0152 
نكته اباد ود ع اسه ددع د لك عي ع ري وا قري ا بعري لا ري ا شري لا يجري ا ري وك عبت ل لك عي عا لوت كيت ع تك ليد ع دوه عي ل اواك عبد عا سودق كيد لع هه عي لت جرد د كيد متي 11 
فصل ينجم: اخلاق و آزادى كشكش غجئكشش2ممممممتك2 هئ ا 
اشاره الح 2 كاد 2ك د لكيه نر مد ع قرم ذا مداع جرس حك عد عه د جر ع كر جد عر عد لك جد حر ع كر جد ترك عدر ل بد جر ع كر د كرك ع د ب فر ع عرد د بر عل ب ل د د تر ع م 11 
اعتقاد به جبر و مسائل ضدٌ اخلاقى ماي ب ا ا رياف روا سيا را يفوي روا ييا ري با يوار راصي ا ا اا ارو ا ياك لامر اوداع لج لل ا 1 101017 
فصل ينجم: اصول مسائل اخلاقى در قرآن ح ان اا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا ساسا اس ساسا ساس 3853 3 


بازكشت به اصول اخلاقى در قرآن الوم ا سات م و لإا 
اصول اخلاق اسلامى در روايات اتوت عن سا تذخ د لش د ند اند نان سي نان نود شت رن د 1ن ات ةا نش ان اتن ةن 2 11 
فصل هفتم: ييوند مسائل اخلاقى با يكديكر ا ا ا ااا ااا ال 
فصل هشتم: از كجا شروع كنيم؟ اا ناا ناا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا 31932 
اشاره ع تسشصضتسشششلتٌشسسسششلمسشس شل صش2كش تش 185 

1817 4 سه ديدكاه در برخورد با مسائل اخلاقى معو كن نونك ساحن ده كن نعط عام دحصعة سا عدن اداه تن كد فرك عطن ك تأحك ا عطاك كدرل عا كنأ دك عطاك كان ل ع‎ -١ 
ديدكاه اوّلء ديدكاهى است كه مى كويد: تهذيب نفس نوعى جهاد و مبارزه با دشمنان درونى استء كه در كمين انسانها هستند. 0 ررد‎ 

ديدكاه دومء ديدكاه طبّ روحانى است. معدو وده م دسم دم دمع جمد طاماه د ععة د ونام ممع و جاده مه عصا مهم عد مد ع ونه كه مع موحد مدع داوع مده دده ترد م ع 455 223-22 11019 

ديدكاه سوم ديدكاه سير و سلوك است. دوه ملاع دقن دعلاة حي دماج دقح اعاة تفي دماباة دمقكظ دا كيك ددع تننظ داه حي ددع كد خط دا كبك ددع كنك داح ام 

فصل نهم: روشهاى مختلف ارباب سير و سلوك لتللفى>89للف972ه©9-أآكفقكفكلف"-"ب©ب©97>“> > هبه 49> ©0077 اا اا 0 لاوزو 
اشاره لاا ا ا ل ل ل ا ل ا ا 

-١‏ سير و سلوك منسوب به «بحر العلوم» - حا 0 يل 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا 11000[ 0 
جكونكى سير و سلوك دراين روش ا احا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ااا الس ل 

"- روش مرحوم ملكى تبريزى: 000000007000000071717171100000 ااا 00000000 ااا ين 

"- روش ديكر 18ددمذحدممجهجهمهمكئْكئوؤوهنه و بجه0010101:1011:1:1:1:1:1:1:1:101:151719710209201110172101251212171200249012000224/01/0/060400 أ م | 
اشاره ال للا اك ع لاد ليت لك 1 ا اك كك 211 ات اا ا ل ل و ل ا ا ا و ا ا ا ا 1 

خلاصه و جمع بندى مكتبهاى سير و سلوك ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا ساس لس 18 33 

فصل دهم: آيا در هر مرحله استاد و راهنما لازم است؟ ااا اا كر وق بلك اياك اد لا اد ا 00/11 
اشاره ال ا ا صا اي ا ا ا ا و صا ااا يي تون يش شت شا شي تين تت يس ا لش سس سأ تش ضست و تست لت اماع يق ماح تيع م لااتااماح غنات ةا 
نقش واعظ درون ما ان ناح ا اح نان ا اح ناا احا حا ا اا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا اس ا ا اس اح ساس 34 
فصل يازدهم: آمادكيهاى لازم براى يرورش فضائل اخلاقى 00000 دار 
اشاره :معد إداطاء تيوط موسا اح جات كع حاب تامدك جا عدي لان جات اط عداي اناا اعد كريط مذاج داعا جات اذاي حاب امه كاك مدي ا جات اط رعلا جنا اعد كباط عااي حدق جع اع مدا حلت جاح كاك عات حت جامد كدعا مرت حت جاع لاط عاك دان امد ع ب ل ارط ا 11 

-١‏ ياك بودن محيط 00000 دارل 


اشاره م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
نقش معاشران در روايات اسلامى م ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ل 
تأثير معاشرت در تحليلهاى منطقى ا ا ا ا اا ا ا ال 
7- تأثير تربيت خانوادكى و وراثت در اخلاق مود د ااا و كر ا را امم ا ل ا 1 ب ا 1 511016 
اشاره كلل لأ تكنجا كف ناكد شك الفا ءا ا نكن واف لكنافا ءال لتاكنا ءاش ا اناك لاا اناد ادا اد كالسا ءا دك اك لا عفاد اباط ف ل ا ا 011 
رابطه اخلاق و تربيت خانوادكى در احاديث اسلامى اح ا حاا حاا ناا اا اا حا اا ا ‏ ا اا اا اااا ا اا ا ‏ اا اا اااااااا ااااااااااااااااااس 31397 
؟- تأثير علم و آكاهى در تربيت مي ا تس سسش سصس7وطشصصص تمس ئس ممم ع م مم امم 11/2 
اشاره مم ل ماد عن اع كر لجر د مر لاي ري و كر دا رك يمري اي عر وي حر اي رك رك مر حاو حر ام در اب يات مامه خا ات رع ايا اك مام خا جد ا كبيط اك عد جات مرا خاو حر ات كر ا ا 01311 
-١‏ جهل سرحشمه فساد و انحراف است! ضمي ع د واوا كه عادو داك ع دادك 2 5ت كدر دك دوادو 22 كك وياد جع جك 22 28 202 2 دح مات 2 25 02ت جا 5 222 101/2 
؟- جهل سبب بى بندوبارى جنسى است! ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اس 319 
"- جهل يكى از عوامل حسادت است! ما م اا ا اا ا ااام ا اا ا ا 113 
؟- جهل سرجشمه تعضب و لجاجت است! ا ا ا احا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا ا اا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ا ااا 9 331 
4- رابطه جهل و بهانه جوئى: عا د و ا ا تر ا ااا ب كر م و ريا اله ب قري عع وم ركو ليا جك بدك ساح مالع وديا سو ديه بت تا عا الس 1101018 
ع- رابطه سوء ظَن و بدبينى با جهل د د د ع دك ع د د ع د دك م د د ف د حك ب ددج لك ل ده ع ل ل ل ةك ا 
/ا- بى ادبى از جهل سرحجشمه مى كيرد! عر الاي ود عات لب واد بك لخر ل عو جل باد د تخي يا عا وك ياد يك كدر وو علا كك يار لك در ود واي اك ياد الك در ود عكرت 2 1 11 
/- دوزخيان جاهلانند! 0 00 رجن 
9- صبر و شكيبايى از آكاهى سرجشمه مى كيرد! جا ا حا ا اا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا 3601386360 
-٠‏ نفاق و يراكندكى از جهل سرجشمه مى كيرد! - 78 للحلحدفكبمه_كجججججتب</.:0330300303080302020202080020دااال 
رابطه «علم» و «خلاق» در احاديث اسلامى م مم ا ا م ا ا 0 رن 
ه- تأثير فرهنك جامعه در يرورش فضائل و رذائل ال 1 اا لوالا كر اا اده 1 ام لت لد وك ل 11 
اشاره م ا ا ا ا ا ا اي ا جا ا ات شي ا اير شت شت شا ا شي شي يت يتل شي اش ص ا ل ص يت ا سس شا ص ص ا مف ف جاع امف با ا #56 
رابطه آداب و سنن با اخلاق در روايات اسلامى ا ا ا 0 رف 
2- رابطه عمل و اخلاق م سس سس سس اس ل ل ل ل ل ل ل ل ل 3761 
اشاره لدم وا لط ا ا و ل ال و ا ات ا لا و م2 لت وق 25 3 2 26 موا ةد اا 7 
جكونكى تأثير «عمل» در «اخلاق» در روايات اسلامى عع ف ل ا م ا ا 1 
/- رابطه «اخلاق» و «تغذيه» م ل مس ص 181 


رابطه تغذيه و اخلاق در روايات اسلامى ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه مه م عه مس للع7 
صفات اخلاقى و اعمال اخلاقى كن ةا الخد قا دناه ااام عت امداخ دادم اتاد املق ن عنقا تاه نت ناا 33 ونه لقن ا ان و 100 
فصل دوازدهم: كامهاى عملى به سوى تهذيب اخلاقى لح را ا 1 ا و ا ا و ا لع او 10131 
اشاره امور ادا 2 كد هده ادا دعاك مادج در ماك عرد يد جات داك عام ف احزام ام جح 2 مدا عا 2ت ع عازه د ترجا عامط 2ن كد ع عام 2 حا حا داك مااع 2 2 داعا رد د رجات مامز 2 اك اعنام جا ا اكد عااع سا ا 11/10 
كام اوّل: توبه م ص لس لش تس لض ل صا كات لما تي ا 
اشاره ا ا م اح ا ل ا و كا ترات ع لك تاد كرات اد ترات ع لك تلد را ا ترات عار تاد ران كاد تجا عات لا ا ا تا ا ا ان ا اك اه 1/1 

-١‏ حقيقت توبه ا 0 زر 

'- وجوب توبه ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااال ساس لق 3631 

"- عموميّت توبه بع عجارتن عه مات تمر م عع اا للد ع مات عاتم ل ع سحا حت ومح عفان لك عه عا ملك د لدع ع مات طتدة رح عه اد دلو عبان تك نمع مها داك جلاع ع بكس ع عت 2 1/2 

؟- اركان توبه ان نا ا احا ا احا نا ا اا ا اا ا ا اا ااا ا ا اا اا اا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا الا اال 2 3 360 

4- قبولى توبه عقلى است يا نقلى؟ ا ا ا ا اتن 

*#- تبعيض در توبه وت دباديا عاك دان تجا داح داه دب تماداد داك دان تارادا بأ جد كما دايا دان كما دا عاك دب جاب باك دن تاا داح بأ دن تارادا داك دب تجا داح باك جد تجا دا داك عد تا داح يأك بد تمايه داك بد تبات بأباين 9 1 

/ا- دوام توبه ا ل ان احاح ل ل ان انان سن اانا نان ل الال ا انان الس ا اال ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا اا 3708 

/- مراتب توبه عدو دوين دد ذا يي ععاناب د د بيرع داتإ ذا وه اياك ياي ده كا و علابا با كياب ناد رذح وه ع ياي اناج ياي ددن كاد وه نابا بادا اين اد ذا وي ع ايانم يي وداه ب كد يه ديك 701 
آثار و زركات كوية ا ا ا ل ا ع م يو ع مل ما كر ل مما ماك 2 ات ع ا ور 6 
كام دوم: مشارطه حب ا ا ا 0 0 إن 
كام سوم: مراقبه عرزن 
كام جهارم: محاسبه حي ا 0 ىرن 
أشتازة م حا ا ارا ل ا اد اي ل ا لوك لوا لا لط لو دا ولج الماك اكوا و ل ل و ا ا 

؟"- آثار محاسبه نفس جيست؟ - مات ئش تا شيش تت ا مشا ا ا اال عا ع 81 
كام ينجم: معاتبه و معاقبه الم عع مه مد وغ خم اطخة تدوع م مد م لط ططحة نت حب مذ دكن خط كذ دواع سروم اده ني لبد كا دانع ده مذ ك نط فد« دياع عه وم كط كر خط فط اكه عد مم 710/12 
«نيّت» و «اخلاص نتّت» أت عاد ادام اماد ادا باتعا عاد ادام د جات عاد دادعا ناج دان اداما د حت عد سا عات ع عاط هاداد جات عد سا عات دا اماد د امن نزت عاد ساد امات اداع ءادا د ديد دنا د د عاء م كه معد ادج /0؟ 
اشاره 3 أكاء لقاع مو عاد حر اع عات ناا جا لكات اناي ان جات دعا عاج نابا ا حا عدج لعجاي حا داكا اماج ات جات خط جذا حان طائه كط عاج اك رجا كا عجارت ال كبيط عدج ناك جات كا عدا طابت ات كط عاك ادام جداك كط باك لذأ امكو عا 16 11 
اخلاص نكاد امه د ساد دا عدو سا سه دون دام دو م ردي دد حا سد د دبد اناده عبت داماداد د جد در ونح نسدد دن اسرد دح د دوي مس ددس م عت 11 


موانع اخلاص لان مان نات نا من نت نان نام نحن نان نان ان عات نان نان نان نت تن نان نت تمن نان نا سام لعن نان سان نع ان سن سان سان نس سان نان سس سم ع سان سام سام ممم سا سام ام ل ع سم لام لس ل سس لس ل سس سس لد 1781 
آثار اخلاص ا ا ا 00 000000 
ريا كارى لدابتت عام اراد ب نان اناده دان اند د نان عدب ددا كانت ردن انا دان دسا لان د سرد نان د ابد اناعد دب بال طاداد ددن اران ادن را مدان اندب ولد كدب دم اند 3 ع8 
اشاره لي ا ا م 1 م ا لل رك وا 1 اك لو و لو ا كله ا ا و 100 
ريا در روايات اسلامى لمم ممم ممم م مم مه مم م م م مه مم م م مم م م م م مه ممم م م مه ممه ممم مم م م ممم ممم مم مه مم م مم م م م م م مه ممم مم م م م مم ممم م م م مم ممم م م م مم مم م عمد لاع”3 
فلسفه تحريم ريا - ا 00 وان 
نشانه هاى رياكاران تتش س#َْ؛66ه8هثمامشم>م- ل[ لسع شك ع اع اموا با طلنة عقوا علا 
طريق درمان ريا ا ا يل 
آيا نشاط در عبادت منافات با اخلاص دارد؟ ا شي لف جاح ادا عا كط فسخ تدا اف تفخ دوا 0/2 
تفاوت ريا و سمعه؟ ا 
سكوت و اصلاح زبان لدي حي احا ا د ا ار ا ا ل لك ارا ا اد ا لاا ا ا 
اشاره 0 ارين 
سكوت در آيات قرآن مجيد لع ا ئيش ا رت بق ص وك تت صم وشا ةم و1 
سكوت در روايات اسلامى م اس ا اي ا رك ا ا ااا و ع دكا 2 ار ا عر را 
رفع يك اشتباه 0 ارين 
اصلاح زبان 0 م فس 
اشاره ا ا ا ا اا ما كت وا لكر اكوا ميات ا ل يان يت ولق ميا لال رات 3 يقد لا مواك له با ب دل ماع اجا ا ا ا 
رابطه زبان با فكر و اخلاق 00000000 اك 
آفات اللسان (خطرات زبان) ال ل ا ا اك ا لخي ا ان را قير 1ه كسا و ول لد اا ار ا 1 
اصول كلى براى دفع خطرات زبان ا ان 
اشاره ا لت ل لك مت ل تع ل ص ص ل لض ست ع تت تش سس سس ع لش شت لش شك ضمت لضت لطاع عم عت م 22 لقعت تح عد ع 3 ادا 
-١‏ توججه جدّى به خطرات زبان! اا اا ااا ااا اا ااا ا ا ا ا ا ا اس 1 3 
؟- سكوت ا 0 بين 
"- حفظ زبان ا اا 00 0 ين 


اشاره ذاه 222 جا 2225 202072 ا نتن د 12د اط ك 31د ربد حك 2 71 يق د تماد كاقك ك2 قد كن دراه دك بك د كان جد 2 00د 2ت در بن د نمك عد دود 2 د 2ت د كد دب د 2ك 22 111 

511717 رابطه خود شناسى و تهذيب نفس ا قر م و ع ا و ل تت ع ا ع اك قي توت قي عت جو ع قلوت بجاتة عبد قا عد قو‎ -١ 

"- خود شناسى در روايات اسلامى 0 0000 ل إن 

'"'- خود شناسى وسيله خداشناسى است عاد ياه ساي ع اه م و اه وحن اه و ناميا ناه ب ون اه بر هاون كايا اهام م لاه ب لد اماد ناوه رهام مح ليه ب وداه دنه د ماه وه اليه ب وهاه دسا به لها عا ميك يا 501117 

؟- تفسيرهاى هفتكانه براى حديث مَنْ عَرَفَ نَفْسَهُ م ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ان 

0- موانع خودشناسى ا اا و ا ا ا 161116 

عبادت و نيايش روح را يرورش مى دهد اا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس 31 
اشاره ماده اه ع ا كر حب يك عاك حي حي رت قر لا مايه يجري ل عي اي م قن ايت ا ري لا ري اي ا ا اي ري لات ري ايا را ات ا ري لا رط اي م ا عات خاي جر لا ل عام ا اطي 2617/0 

تأثير عبادات در يالايش روح در روايات اسلامى ا ا ا ون 

ياد خدا و يرورش روح يف2299 لج ججج-بح##ححج 00308080600 زا 
اشاره اش ئش شي شي اش اش اا 669 

ذكر خدا حكونه است؟ ا د ل ا ا ا ل عا ا د ا ع ا ا ل ا ا ب ل وك ا 5 عد ا دي 6 ادك ل دا ا ا لدت 4ح وهو ,3 

رابطه ياد خدا با تهذيب نفوس در احاديث اسلامى ا ا ا ااا ا ااا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 1 ا 

10000000 حقيقت ذكر جيست؟ ا ا ا ااي ا اا اا ب‎ -١ 

7- مراتب ذكر دفوللوُ4لللهو999 >> 2282883 99> ف2ى9299 000808080680009 ون 

"- موانع ذكر ا ا ا حا انا احا ا ا ااا ا اا ا ااا ا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ساس 96 36 

فصل سيزدهم: اسوه ها و الكوها مح لوده مود سات ادك له جات و جاده طعا ادج ادك أع اجت وعدي أجاك دجاوت أعجاحرت د حادص وجاك جك جاده أ حاتت ب جادت احاح جام داعا عات وعد طحت وا تاوت تيد 162 
اشاره ديا عت عا لاد اا ا ل ا اا ع ا وا لك ا اد لوا لا ا اي وا موا ل ل طن قا مل واكك لواب تك مر 
تولى و تبّى در روايات اسلامى ا نا ناا نا ا ناا اا ا ا اس 36 
داستان موسى و خضر اح اح ا اح اح نا ا ا اح انا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اساسا 9 م76 
فصل جهاردهم: جهره ديكر ولايت و تأثير آن در تهذيب نفوس! للد ا ل ا ا حر ا كك و 2 دا ب ب حي اد 101 11 
اشاره دع ا ل ا لك ع قت ل لع لمك تت شت شت ص مشت شت ست سس مم مش لئس سمض صماعت لمت لجاع عم عت 4ك 2 لقف نعو عر عه د أو 
سخنى از علامه شهيد مطهرى الجن عاد رايت يدك عه ا در اللا لحان ابا اماف عا عاب الاح عاد اما يات عا ادا نال يان تود حإد انان بجع عان عات امت عع جد ليزه تحن ع اتاد د ناماه وما ل دعا ء اوبلس عاد عياياه 01677 
سوء استفاده ها داعي عاد جام كان ناك لذأ جات اما ماي دان جات كدان اك لاك جا دام ماك دان ا داح اك ات جات اط ماك بت وا جاح عاك ات جا الام عذج ناك كاك كام ماك مات د اطاط ع راك حك كان عاك حت وا دعا ناا داك وك لاا كو اا وبااي 88 
جلد دوم ئش شل يك ارق 
اخلاق نيك و بد در قران ا ا ا ا ا ا اا 00 ان 


”- تواضع و كرامت انسان! امع اددع وعسد وعم لمسا ومع مده سد دع ا عساو دن م مده د ممع مس مدع مع ام د لس ام جع كاعد د ع مس ود دده د غ0 

حرص و قناعت 5355 3 د د د كو حت سا ل ترد جد دسح كر ات سا ترد ل د ل تر ات ا ل بد د د تخ 0/0/2 
اشاره لا ا و ف ا ا ا تي ا تم ص ب مض تمص ل ص7 تس م صتمت ص مات لش لصم لام م ممم عا د مداو مهاه مئم موه مسو لعاسميك 0/45 
ترجمه 2 22212 لان 02د دراك عااجز دو الصا 12د نت وبماج 2 د ك5 كدا كد عاك جا رت الا صا 3 ,اكع حزما( 2 نت ,2 جت اكد عاج تجا رت عد اط أ كج نابا عاج رك 2 مكاعم 2 ا ندرا سات 2 نكاما عاج حت ا اج د د ا ب 001 
تفسير و جمع بندى حرصء آفت بزرك خوشبختى ا حا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 831.2 لم 
نتيجه نهايى لمم مه م مم م مم م م م م م مم م م م م م مم مه ممه مه مه مه ممه مم مه ممه مه مم مه م م م م ممه مه مم م مه مه ممه مه مه مه م م م مم م مه مه مم م مه مم مه ممه مه مم م مه لم م م م ممه لمم 
حرص و دنيايرستى در احاديث اسلامى ا ا اا ا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ااا اا ااا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا اسل 36 اا 
اشاره كناد مه 3 3 دعن ادا جم عه جه وده عه د ونان ع جح عه يانه + دده دناه عد ع عرد بات نت دور قانان مده در م ماح جامد دجنف عد در ادك ع دده محامة ع عدر دف دده امه جمد دن ده مدو جا للع 

-١‏ تعريف حرص نطو د دا قوع ا سااة ت طوت ما ا لطم ماخ ع ل ما دق طممه مسال رتم + ماك دق فلك مد حدق م ماكه دلق معاد دق ع م د تخ دك نك د ديع دوفن سداد ومع 

"- آثار شوم حرص در زندكى فردى و اجتماعى بشر ل©44خعجقه4هصقحب"٠""بببي»؟ح‏ > >ة>]ة2ة2ة9ة]>272>2>2> > > 00000ا000ا0ا0ا0ا0ا00000 االن 

"- غناى درون! م اا اا ا تا اا 21 

؟- حرص مذموم و ممدوح -- 00 00 0000 0 ري 

ه- طرق درمان «حرص» عدم عحي ضيه د حت ا صند ع نطو مح دوه وق صم ععات نمه قحمة طب وات مله بحو قو عع دجن ودين طعت ركه فده حي وفيت 811 

©- رفع يك اشتباه لايد بح بع نان يم رحا ل بات 2 لامع رحا دبع ناح لم طن و بام ل يمد رحا وب يطعا وم نان ف بام ل لبد ساح مصاع وم حاد ل ماما 2 وب قا دالساماعا ومس جاع لامعا دب قا باصعا ومس حا د عات 2 مد عبطا وا دحك :218 

حبٌ دنيا الا اح ان ان نان ناح انان ساح نا نان م انا نا ا مانالا ان اللا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اس ع[ شم 
اشاره ل ل ا 21 11 1 2 00000 
دنيايرستى در احاديث اسلامى لا ا اا ا ا اا اوتاه ا 5 وتتااء اك ات ا ا ار قلا فاب كا نك ره ماك كود لام ما كذ ل واي 21117 
دنياى مطلوب و دنياى مذموم ا ا تا تا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا ا ااا ا ااا اا اا ا ا اا ا ااا اا ا ا اا ااا اا اا ااا اا اا اا اا ال اس 3 
حسد و خيرخواهى الا ا ااي الات لاي او علا عي لج جا عم ابام ع2 2117 
اشاره ب ا بو بي ا ب ل ا ا ا ا ا وا م1 
ترجمه ادمع خدوع ديطوت خش راسد م كد د عد طعت واس د ترك ع سن دكات سرام مالمع د كدر دوست ورا لمع دك عتم طدع ساسع و لمك ترست و طد ع واد باس بدو لكك تمت كدح وم سدم تخ شعض 2ت :0 7 
تفسير و جمع بندى آتش سوزان حسد نا اح ا حا ذا احا ذا ان ا حا حا ناا ذا ا ما ا احا ما ا احا ذا اا ما ا اما ا ا ا ما ا ا ا ا ا اما ا ا ااا ا اس ا لسالس لسالس ير 
نتيجه لكا ااا 0 حا ا شماه علا ارام وما اطول لجل شما امل له شماه امال شعو اما لل قا الى ل ااال اط عل اجا تاعاس8 6ع 
حسد در روايات اسلامى 202 


-١‏ مفهوم «حسد» و تفاوت آن با «غبطه» دو سنن سرون اومن نم سو تن انا طوزو تن دده امدق وض نم دس ناد نتنوام دن د دونه عبن دق مد 2 لم2 

"- انكيزه هاى حسد تكعاع قدصن اكد طتععع خاو عدخ وم ماقا ادحو اند اططعع شا 2خ 35-5 00-3333-3353 

''- نشانه هاى حسد امعان دواد عن ند ووه دواد بودن ب ما دام ماد اناد بادا مدن ددحن ددن انمد سداد تددو ددن تددم اد د ديد ون ناث لاع 

؟- ييامدها و آثار سوء حسد عاك و لضا وأمل الساطة 3 لاد د و الا لك 3ل 8 2 الاافاة د مالسا ةن د الا 1 2113 22 انافاع حك امسا بماد لدعا عا لالت عع 

- مراتب حسد مم ا شل ص لش ا ا ا ةمياد دماح ات الاح باح اا وا ا أ ا رت 

#- درمان حسد حك اموه ند باو ا سس ف ساود ل نا طن حا بد مس دن 1 لوطا سن لام ل ا وام د بن د ماو ل ب لجاع بد نون مواد سن تحط دبا ل ابام نام اتدل لد لوي 
/ا- نصح و خيرخواهى - «كتع دامع اديه جرع اد عه عو « حاط عاد نعم عولد عع ددع ددع عا مج عو ند عت دمع عاد عع ودع د عر قردره اع تدع عع د امع ا« ددس دع ندند ع دادع داع ع سم دمج ع عوج نام 
غرور و خودبينى ل--2-288998889#77-96-->2729-4989080292>2>2>2>2>7>١29-7>7>27>2>2>2>2>2>2>2>2729292ح27277ب2727727>7‏ ااا ا 11> 
اشاره مسبج تولك ابلا كنف ملع سكن ساف كنف تملع ل اناا كنف ملعم على مناه كنف دمني د لخد ونان كدف ميد ده اكه دنا كدق مقي دقلخه خورف دجم اطع انا ال 
-١‏ مفهوم غرور باورا ا ما اا سس ا ات تت ةي لاص ص سم مار صم الماع ادام 4 ددم اماع مداع ل عرد مايه 254 21/1 
أشاره و ا ا لل لت اا ا ا ا اد 
غرور در قرآن مجيد -ب-بب- 100000010 00717#71717171710 ااا 21 
ترجمه كطمة عه مك ن نرت دك نت لط حيرت كوت ردت طح دو ترك طح د كرك لوت كدت كوت ضع ك طاو خفنو دوه فد دو دعن دوس صو دون نادت د حعن دمح د دعن نيت اللا 
تفسير و جمع بندى ا اح ا نان ناح ا ناح نذا احا نذا ناح اا نذا احا ذا ا اا ا احا ا ا اا اا اح اا ذا احا اا اح احا ا اح اما اح احا ا ا ااال ال د 2 2 4 لاسر 
نتيجه نهايى اطتادلدة لو و ف مسا د انيف لكيه سابك مخ ادا لوه طايه وك ف لاد يك ليع سمو دش دا يك للع بلقاي ناك ق عام كه ةادا مايا2 
اشاره معاد حاط دادج ايه ع عمة معو 2 عمد ووو م ع عمة مياق حوور دود ع ده ودوك ع حع د ع دوه > عمد و عوك ع مدع دوه وحن ده عوك جود هحود ودود و عوك ومن و عهه هعمد و عوك ع جمد 5/0/6 

21 نكوهش غرور در روايات اسلامى لعي بد الت باع رات ماك ابد لان كاتف و مابااك حر تكد عاك ترق نياك عقتد وناك حر لق ماك يد جل ف جا توت تا دع وفك كاك‎ -١ 

29 أسباف عرور 1210 

''- علايم و نشانه هاى غرور - حك ستد و ع وف ملقم عرد مه ف لفاك و عع لاما لعلو ة بنطاد وح جا فداه عا دان مهلك ترج حالم كرت لاطا جدالدهااة كد كنظ لوا رت لطت ناك علد كع لاك عأ د كد كد د عو 2 20/16 

؟- آثار و ييامدهاى فردى و اجتماعى غرور ا ناح نان اح ا نذا ماح احاح نذا اح ا نان ماح انان نان اح ان اح احا اح اح ان ان احا ان اح احا ا اح سا ال ااال ل د د ل 8 4ع 

ه- طرق درمان غرور أإأآ كلف3337ج33©ب7لحل9ل9ل>->72ب77٠ب1112796698####>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2‏ 111211 101010001010111 
آرزوهاى دراز! ل اش ئش تاش خضت تااتائات ااا اا اماف ابي خظاة و فم قالع 
(طول امل) اشاره داعا ء باع ماما ء علاطا ء دواو د ابا دايا ء عد رطاه دواع كديا و اداع عداعاء سطع ععووا ب دماء ددرا ء طاطم عبمء قاطاء داو ء مشاداء دياه ناماع مداع عداطاء دلا ء ناما عدوا لداعي قم 
ترجمه وكام اسه ونه دوس دوج اعد دو سد وود مت دوع دامو ودود سو ون دوعسمو تود وس وو ندمو ةن دودو وو مدو عن ووه سوه دودو عدوت اوسنو وه واس مو كت ا 


طول امل در روايات اسلامى 


آثار و ييامدهاى طول امل 


؟- طول امل يكى از اسباب مه قساوت قلب ا ا ا ا ا ا ا 


- طول امل سبب نسيان اجل مم تت ل ا 


؟- زندكى بررنج محصول ديكرى از طول امل مص ا 


ه- طول امل و زندكى ذلت بار ل753448©»©44 367 5 > 1561|65565[زي5]6ي”5765675657ر75ر65ر6ر6ر6:ر:ر:ر/ر/ر/ر/ر/:/7/:/:/:7/:ر:/:/ر/:ر:/ر/ر6:7ر6ري6ي0ر0ر)و1)وطج©هظ 


/- طول امل و محروم بودن از درك حقايق 


/- طول امل سبب كفران نعمت است سا اسان حا اح ان نان م ان م ان اس ا اس ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا 


'"- تعب مذموم و ممدوح للد لو جد تاد - 


- تقليد سازنده و كوركورانه د 


جُبن و شجاعت ممم م ممم ممه ممه ممه م ممه مم ممه ممم ممه ممه مم م مم م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممه مم م ممم مم م مم ممه ممم مه ممه ممه ل مم مم ممم م م لقلا 
اشاره نواد ند ذخ دنع تخت ند 5 اوعد ع اكد اوسن علطتن ام اماك ون مدن ع عات 5 535532 :53د 3-53 ك1 
ترجمه الام د ترصام مادم عب ند ب دن امد واداب و يداد بادا ل د دبادت ددحا دب ادو دن سنب سنح بدن د ونح ددس دك دما باد د نديد عن عدت :710 
تفسير و جمع بندى ييامبران خدا ترسو نيستند مس م م مه م م م م مه مم م مم مه ممه مم مه مم م مم مه ممه مم مه مم مم مه مم مه مه مم مم مه ممه مم مه مم مم عه ممه عع م م عم عع لاعلا 
نتيجه نهايى ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا ا اا ا ا 0 0 أرقن 
جبن و ترس در روايات اسلامى اح نم ان نح ان نان نان نا نان انان تن اننا انان ان اننا انان ان ان انا انان ان ان ع انان اتن اع لانن ان اس نان ان تن اس لاع ست ا عات سس سا لل ل سس ل سس 22 22 8/1/4 
اشاره لوده داه عع دا كرط حابرا ترح جع جاه كامح جات كر حاب كرح د جاع دامر عع جات جر مرا كه جدا جرأي د مزح خوسناع كرح حامر اع رج اح حرام كع عع حا كرح حم اخز كه ع حرام خة طح جا كح جاع حزق عت جراد خاط حزك /جائر خبط جاع ترك عق عاط جد يز 2 12 :1/1/6 

-١‏ ترس معقول و نامعقول دوو ع 35 وواوسعو دع وواوه يق ذه ومو لم نه باملوه لام جخ وماك علج دع بد علوت بجع جع وه هلدع جعاوت وح جع دم وعم مدع + عايك عع حم عم وولف دع ياود بالجلا 

؟- آثار منفى جبن و ترس در زندكى فردى و اجتماعى بن 

"- ريشه هاى جبن مد و عا بده دو دادو بك د ذو اسه ود وه دارا كه ذاو ااه واد د واساد كك لإياحاده بد د لإواداد اده يداد بادك لواداد ب بادك لإباعاد اباد يداد اباد لواحب 32 1/4 

؟- طرق درمان و ييشكيرى ا لماجي ح 2 وْوْؤوهحجججتخح*هده ه49 901 ج7|االاما اا 

0- آثار شجاعت در زندكى انسانها لاا ا اا اا اا ا لش ايش ا اماي اا با بايا با دن تق ات :1/8 
خودباختكى و توكل بر خدا ل8#آآإآآ آ # + + 4“4“#“ي4+دف4#4©484ه©#ب4848ه4#8#89ف#ةيةي4ي7 يب ه47>744ب4آأآأآآة>+ 080808040080009 از 
اشاره كن ل ع وام اط وج ورا جا ونام ساس معني اعفد الام ملطساك بده لوقك لوطتو با تي 0 
ترجمه مدع كارع تمه كالم الاك ع ده كدج معد واد كذج اك لط امام فاح ولط ع كلم قتعا د ده ورد تدع ماص كاماد احا عه تبح قاع متطاد كلد كاد ادئط د تنم لاح دالطاء كلاح لعا ء عه قد الدع بالعط ع كام عاد لطع كلدم زع ع 1/8/7 
تفسير و جمع بندى بازتاب توكل در زندكى ييامبران ا ا اا اا اا ااا ا اا ا ا اا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اس ]9 37 
نتيجه نهايى ا ان جاح انا ا احاح انا ا حا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا اس اس اس 1 أ 
اشاره مجه د مق فوا جد م لمك باعل ا كه دوا جد د لمك اماه عا كه دوا حك دوك بام بكم موا مد لك ويام دبك براح د لحك ليام واب اكه موا دل دك ديام واراكه دوا عد دحك امد دا 2 24/1106 
«توكل» در احاديث اسلامى ا و اا ا ا ا م ا ل ل ا ا ا 01 

1 حقيقت توكل ع فا مر ل وا ا ا ا اي ل ص لم ا ل ل مما‎ -١ 

؟- آثار و ييامدهاى توكل معدم ف عه ده ط عو يه مسع دك رحن فاه الدع عد متاك زط شد حت ع لجع دوتع تزع دمجتت ته عد هت اع تل 8 دصقت تلجع مدق ف فرق 25 68 13د قدت هه 3 12 1101 

- اسباب توكل ممصي ا ل ا م ا ا 107 

؟- درجات توكل لما كد قد ا وا دوع كه دحاج عير و كوا دو لد دك تسرد وك دا مام وماد كرد صما مذ وماد لور جردا ء دسذ رد درط كلد + وود لد ع ع 11112 

ه- راه هاى رسيدن به توكل عمد ون وده د مدو دود د دده وده مم مه د ده عي د تت كي كت ل كد كت كعمد كت لمي اوت 2 لمت د ح ع ت كاك جك كدت و2 2 3 15/1 :/ 


شهوت يرستى و عفاف ناح ااا اح ا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ااا ا ا ا اا ااا ساس 39 


ترجمه كم عنام مدع لد وحة ع كا صوددة قد فك دجت عن وود عرد كد دوا عرد ةن عد عرد كو ورد ع نود ب ةكد وج عع ل مد كد ف دوو عد ع 32 2ع د عر ةك م 2 111/ 
تفسير و جمع بندى بلاى شهوت يرستى در طول تاريخ لو ا ل در لو كرك ا ل ا ار اك رك ل ا 71012 
شهوت يرستى در روايات اسلامى ساحن انان لحان لحان لحان انان انان انان انان اسان انان عات اسان اسان اسان عات اسان اسان اسان اسان عات اسان عات عات لساك عات لساك لساك لس لس ل لس لس ل 61 
ييامدهاى شهوت يرستى در كلام امير مؤمنان على عليه السلام ا 000 روزن 
آثار زيانبار شهوت يرستى 0 
اشاره نح تسن ف طن ع امن عون ل تن عاك امن عر كا تن عاك عر نا تون ا ل تاد را كاد تجا عار لقا اكه كا ترا ا كم ا ا ل د 7101/2 

-١‏ آلودكى به كناه ا ل ل نان حا ل ل ان انال ل نان نان ل نا اناالا ا لالس ااال الس ا ا ااا ااا 2ه ف/ 

"- فساد عقل 5ن واد دن حت بعد وه ذه وداد دك دن د عاد اج جات جاده لاح دب جاده وح 3 واداد وك دع ب عاد اح جات وات اداح لاح دعب جاده وا د وادادج ل حدم بعاد ولاح حك جات جلا جمد عاو 2 1 1/8 

- تضعيف شخصيت اجتماعى انسان اح ا حا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اس 1 9 أ 

؟- اسارت نفس محا ل ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا امم 212 1817 

0- رسوايى و بى أبرويى 6 أءئظء تة”55”6<<جته“ظج .“ه”5” 5---2]2]272]2]27]5]©]6]/67.7-2>ي>ي2> 2 22 اا 0000ا00ا0ا0ا0ا06060ا01010106060606060ار 

عوامل و اسباب شهوت يرستى ا ا ا ا ا اا ااا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا احاح ااال 9 9 أ 

راه هاى درمان شهوت يرستى خوط طفع عد ون عصده و لو ن نون خافن حي دو عدت ضوح تسن طعدم دوت ‏ فتم سوط ذم دنست دمع دون طم وندة و مدو سوس فيد عم 
شكم يرستى و شهوت جنسى © -- م00 بل 4# ز5و<-ه<_5ي55_5_5_5_45ي_4ي4ي7564_4ز7زذ797ج7:7:7:7:7:ر:ر:ر:راااااااااااا ااا ااا الا 
عفت؛ فضيلت بزرك اخلاقى جوم رطعم وكد ماده مداه تدعا اك كمه لاح اداع دك اد نع درط عع كاد لاك لطاع لد لا عاك عاك كو لدج لمك كاد كد داك اطاكاع دنع كدح داه دا كا اك لطع اك ع كك لط كد كع لع و كك عق القع 
اشاره معادجح حال دادج ياه ع عجرده عواك 2 عمد كيك وعوره وعواق لدوم دود ع عورد مدواك سم ع دوه عورد و دوا امود ويه وعم دو طواد ودود ديه وعم ود وطياك ودود دهده وعد دوعو ع كا عو د 1286م 
ترجمه حرق كع د عه وا مو دا مم عي ف عي بت رك تلع عوا رت لات جاع ع جات اده فاع عوات ل لوا ع عكار أ وام مما عن تلدع ديات دا عقي م ماق عر دقع شما م لل مما دا تلدع ع وات اك تيع كمد د 2 71/11 
تفسير نيازمندان ابرومند بدك وي عاد واباده وي احاد هب ادك يداد واب ادك وياحاد ادك باياداك باب ادك وياحد دواد يو عاد هاده وهاه جد وي عاد وابادك وه اد جاده ياواداد ها بادك ده اده بادك وي دا جد 3 '#الأي/ 
عفت در روايات اسلامى ل ا ا او ا لاا و 10101 
نتيجه مدم ا عي ا ا اي ا د اااي ا وه ا فعا ل اق ا ا ا ل ااي ا اه ا مات ا ا ا 6 11 

راه هاى ييشكيرى از بى عفتى نم جمد جه عد مق ادوج دس رود د د نج ند جد داعي حر مد اك د عم نيد مدا داتع عرد صم ادك ةنرد مدا دحاج حر جد كك نخد فت لداعت حسمت د ط جع ده هق زوع ده 33ج 7/82 
غفلت و بى خبرى ببب00 1 اا 0 
اشاره ماع ساد اصع روط عرد عاد عدن كط عدج انا جاع لعجاي دان ام خداط ماي جاب رجام كا ماج اج اعد كداط عدي ذا رع لاط مارح تا امد كاج ماح انا رجات كام عاج ناك اعد ك اط عدج جنات رجا كا رحا اعد كرت عدت حت جك حرط ماج داك لا كط عب ل كط ب ب وازا/جا/ 
ترجمه وكام لس د كدج وس دجت و هد حت ومو دجت وو دعو كت ونه تت وعد تت نهد كت وده 5ت موه كت محد ود كات امح ود كق لصس دوت وحن موجه وسو كه 15 5 ب/ 


«غفلت» در اخبار اسلامى 5ف ظعو يو قن فعه دجت عب مووواة كد م وود ع ووو كد فهو وده ع ووو فد فو ود توم دوو قد لوو ده ف نه ل ووو تفع محن عر ‏ و ر 101/2 
نتيجه ااا ا 5/12 
نكات مهمى درباره غفلت ا ا ا 1 1 01 0 ان 
اشاره للك عا ناك حا رانك لساك باس ا اساي جك كناو اك أ ا يأك لاب دا حك أ لاك راي وأ كك كلاج للك لح لماك اي دك اباد اك لد اب حك لاه باج الى لاوا اسك ا 9110 

971716 عوامل غفلت ددا نء دحات د حادن وح اد طاد رن مر دده عات كعد ده طاو د جك لات اد جد فلتت رك حت د عاك 5 د ا ات تن عاك ا كج كات حك لا عت ا عت ات‎ -١ 

911 عواقب شوم غفلت ا‎ -'٠ 

- نشانه هاى غفلت ا ا 
؟- راه هاى زدودن غفلت دتو 5ن عع عي 35 دتد انه جام د جاد ود دن دادج جاده د جاده واد جد عاد ادك دع د جاده عد دك دوادو عاد ع د عدج لح 3 ودام دح د عاد دلت زح عنام دك ادع د عاد ند 1 9 

ه- يقظه و بيدارى ااا ااا ل 
تغافل مثبت 24 35542337 33514223755453 3532559233 75:353333525:25273336554 355325252532233 75423392529233 25223 3 3254 2 20203 117 
تغافل در بيان معصومين عليه السلام ا ا ا ا ا را ا ا ا ا اا ا ا ا 0 د 2 5101 
يكل 3 مساق وجا فط ع را ع رت ع ع رن ارت ان ات ع ع ري ات ا ا اي تي حا اير لطا ا اه 
اشاره تمدق طسط ضيه ة اموجه مهمعد حشجع دعو سمت موه هتمع مو معت دعو تحشتع ععوع متش موه مج عم وعمس عمو عسمم معدم د متمد م وش عع ممم مص مك عسو جو ا في 
ترجمه ادانان بم داب بحاي سا ماي ده د ذا ياي ناب باك بابر ذإ خم عه عنا با اك ياي ذا خبم عه عنا ب اد ياي ذا دي ياه عد يا اد ياي ساو اذام عه عدا باد راي د كع يعد باد دي سد بشم بساك 911 
تفسير و جمع بندى سرنوشت بخيلان متحي در حط عح داط داع ظ عه بويا بط عع بتاك داع جرع عع دي جا ا ا ا نض عاك اع دري جاع در ا ا داق ري كر دري دو ركم جا كا حاط عا د برط د ع ا ا دا رك 432 9017 
نتيجه مت اش صصص تت اماما وو اا 316 
بخل در آينه روايات اسلامى 00 ان 
ريشه و نشانه هاى بخل ددم و بالد ع بدا جاده بج باد ع واد د واد م وده بالكم وج جد فاج اماك ذم وجا لاد مو را اناب مذ جاه لد دم د و با دع و عاد لاجد ع دواد د داك ده 53ت م92 
آثار و ييامدهاى بخل ا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا سا1 
درجات بخل مو د الحا ف مواد را ل اده مام ع ول لاه 8 عاد و وق الراك 2 ل در وان ذل نوا ور اق ردن يد وان شك رد اذا عب عد جااوكر با ادك د بيرط 9616 
ييشكيرى و درمان بخل لحي عت كك ل ع عر وك تر اا لك ا لص عر دا ع حي ليل جد لماح جه د ادك خط تيد كد ماحج عرد عت اد لجع عام حر دح عرد جه د شع عه د رتت حت قت كط وعد مق دع عد 1127 
جود و سخاوت ااا ااا 0000000 
اشاره دا اتا حا داك اك كيد مصاع داج جه ماع كيد زط ع لوا اماع بح دؤدا ع ص نزم ع دودو ع جا رصاع عدو ع جداء إماع جد روج عا مداع عوط ع ورد تطاع اود عاج عاد عا مازع #الاط ع رحا عازه اد رعرع اف ماع صو امارد اما مسا عاك لاقام مساك اع لع دس 27 
ترجمه دعكا تان د وناج ومن موحت سعد جات اوس د جاه كسد كت ودود كرد وو دود كت ومحد ود شن حدمو كت ووحس ود عت ووع وعد كن ود سد جع وعد سمو نت امم نك نت م و 901/10 


-١‏ مفهوم عجله و شتابزدكى 


؟'- سرعت كرفتن در خيرات 0 


آثار و ييامدهاى سخاوت بعاد عه ع وات ع ع لاد عاد اي جاه عاد عقبلا عرد مي جاية عند عله سجاه عد مع جك عند لود عن مف جاه عاد عام ماه عا عام دجا اد ع جه ع ل 6 1 9/11 
محدوده سخاوت رت 2 ا ل ع د 2 سس د سس ع د ب ل در 2 ا 0 
راه هاى كسب سخاوت ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ران 
عجله و شتاب ا ا ا ا اا ااا ل ل محالت السك الاق اوكا لف الا اله 
صبر و بردبارى ا ان ناان نا نا نا نا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اااااا ااااا ااااا ا ا اااااااااالال 372 ]9 
ترجمه اند دن م د دو ندانه ااام ماه اداه امون عا نام عاد وام نعطت امن تدده ادا تدان تناد عااك كات ا تعتكك حاد ت عاة ام نعلت مون عوك ان ع ا 3 
تفسير و جمع بندى ا احا ا احا ا ا ‏ نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ اا ا ا ‏ اا ا ا ا اا ا ‏ ا ‏ اا اا ااا اا اا ااا اا اا اااس16 94 9 
نتيجه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا 0ل 


درمان جزع و ناشكيبايى ممم م مم مم مم مم مم مم ممم مم مم مه مم م م مه مم مه ممه مم مه مم مه مم م مه مم ممم مم مم مم م مم عه م مم مم مه مم مم مه م م م م م م م م م م لم م م مم م معد اطع 1١‏ 


فرق جزع و احساسات معقول اا 0 000 اليل 
م لضم تش شي 3 16[ 
جاه طلبى شس ل صصص م ست لصت م اي ا ب ا 6 11 
اشاره مس ع تا اك لتكلا اط ناوا لكا وأ ل لتنا اك تاللا اك اناا عا كما اد اماه اك 3 الاك 5 حك اناده ند لالس مد د انط اخ نك ا ا 1/6 
ترجمه: ممه م م م مم م مه ممم ممه مه مم ممه مه م ممه مم م م ممه ممه م م ممم مه م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه م م مه مم م مه ممه ممه مه مم مم ممه مم ممم مم م م مم مم مع مس عل[ 1١‏ 
تعسير و جمع بندى ٠‏ اح نحن نح احاح ا نان ا نحا ااانا نا ا حا ا اناا ااا احا ا حا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اح ا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اساسا الال سلس 38/6 318 
جاه طلبان منفور! لبت77ب77ي7ييييييبيببجبججبجججبجبجج >> > >جوآبآبر->-بجدب©#©أإآ(8١َ‏ # © بآ -489<#+_+9# :011010101000001 0 ارا 
حب جاه در روايات اسلامى ا ا ااا ا 0 ا | 
رياست حق و باطل 2 >>> >22ججج4ي 22 2 2 000101000 
نشانه هاى جاه طلبى اه لاط امه الما كه بال ا دده ديام كا سه ماك ده دا كه ميحد دل ل ال حا ارد دريام لك يال دل الك ع دري لدت دا ا أ لد دا ع برا اك مالك ا ا 13017 
اسباب و انكيزه هاى حبٌ جاه حمل يل 
طرق درمان جاه طلبى مف سمو ا اب ا و وأ د و وا سرد ماد وأا بع يوام و بحي ارق وا وا درواي جد 2 ومو د23 عومد و لومم واوا و 011 
بهانه جويى و لجاجت 2232227737727 2 2 ا ا ا ااا 00 000000 
اشاره: مك د داه لم ناه د بذ اه بايا كاج باه م دان ب ذا وه مانام باب من بخ به مسا باك ع بوعل وخ به ع با م مصلل فك وه صم رك وب و ع كه مره سار كن ووه جك مه عساج كد يمه :ا 
ترجمه: امع عع للد لزعي اك حت أي يد حك كي دان عرد كاك كا كاد داع ع ع دزي كدعا تزجنا كد أن ادادز مزع حا داح جد حزكم ا اند د حك ع كداجا كد دز جز جا ايد اكز حك حي داع دج كاك كل بدا ا عد د دا د حدم جا اع اكز مد كت ا در 11011 
تعسير و جمع بندى ادال وماد وناج مادج اوه تاج 3 عاد ع دوك جاده جامد د جوج عاد ات علدت ع ده 3 عاد عاد د ادجادج #طاعع د عوج ع عاده مجاد دل مه وعد ل اماد جاو د ماعو د عاوواع عاد 317 101 
لجاجت و بهانه جويى در روايات اسلامى حا ا حا ا اا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا ا 31131358 
انكيزه ها و ييامدهاى بهانه جويى و لجاجت اا ا 0 0 0 
تفاوت استقامت و لجاجت! ا ا اا اا ا ااا اا 313133 
راه درمان لجاجت ا ا 00ل 
كفران نعمت و سياسكزارى 5 اأ9 2969لبلبىبحبحب>فبهو2جبآبب ع -2تٍ_ٍ”؟_”_”؟_؛جةطصص 1 :222511 2 2 00 000000000 
اشاره م ا سس سس سس ا ع تا سم عا ا لا 131179 
ترجمه: ا ا ا ا ا ا 0 الل 
تعسير و جمع بندى :حا نا نان احا ناا انا ناا ذا احا ناا ا ا حا ذا اا نا ا ا ذا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ااا ا ااال ال لسالس 31311303 
كفران نعمت در روايات اسلامى لا احاح اانا انان ا نان ا احا ا اناا احا ا اناا ناا ا نا احا ا اا احا ا اا احا ا اا اا ا اا ااا اا اا اا اا اا ااا ساس الالال اسل لاسلس 3638 31131 


-١‏ معنى كفران نعمت - ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 ران لل 
؟- ييامدهاى كفران ا ا ا 0 0 1111 
اسباب و انكيزه هاى ناسياسى و راه درمان آن ا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 4 ١1‏ 
شكر راه وصول به نعمت هاى يروردكار ل ا 0 00 0 ين ال 
فلسفه شك ركزارى م يشش 1103 
شك ركزارى در منابع حديث د باك ل تلم اد ما نر باس لاك لود لحا دض لون د ع لو دجا اراح ارد بعادت ل لون مود ا ب لول با كد لله لوكا بساح بان مو بل ات ل لوا فك ل 11 
شك ركزارى در سيره ييشوايان - 5555-5 م اما اام مم ام ا ينبل 
جكونه بايد شكر كرد؟ ا احا ا ا ا ا ااا ا اا اا ااا ا ااا ا ااا ا اا اا اا ااا اا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا احاح سلس اس 1 
انكيزه هاى شك ركزارى ل ا ا 1 يل 
شكر خالق و شكر مخلوق ااا ا لصي من تماش ات لطامت مايال ابد وام امو روا 52 انا 
غيبتء تنابز بالألقاب و حفظ الغيب اما خط د اال م ا للم ا عل رت م حو ا و جد رد لد ا حي جا ل ا ل لا ولد كراد 111 
اشاره دوو أ لقاب عدت ب دنب اوري ام ارو لبا اد ناف جاب سان فده اجاواتوتيايه لدم عات وت جياه لود اه اومجاه بدك ا ١11‏ 
ترجمه: ا تل تائم مس ص صصص او 11 
تفسير و جمع بندى ا 0 0 0 الال 
غيبت در روايات اسلامى - ا اا ناا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اس 4 1 
اشاره تب ب كوو اناو عو ع عام و اننارا اعود اكه و وظحنار وو اكه امو وقوه وواوظا تدع اوالقاي وموم عنقا تدع امات اباو مود امتح اطي مو و اا 
-١‏ تعريف غيبت دا وك عا ا ا ا ع ل لوا ع ا لوا وا و اد و كا ا ا ا ا وت ل اك ا ا تي لم ا ا 11 
اشاره 32 تاوف 31م سام توافت قاد كلم كد31 توادواعة ات حوفت تدا ون لو 13نم لطا ا 83 قا اي وا 1131/2 

اقسام غيبت 000 0 0 0 0 0 0 00 6113161613131701717101010ا1056106101#1ااا ا ا ااا ا 0 
انكيزه هاى غيبت ا ا ا ا 0 01 سر 
ييامدهاى زيانبار غيبت ا ا ا ا 00 

درمان غيبت لان نا من نان ان من نان نان ان انان نان ان انان نان ان نان ان تن تلان انان انان نان سان لاعن انان سانن عات سان سان نان ان سن سان مان سن سام لمان ست ساس لعن سس ساس اع لس ل سس لل لل ل ل ]1 6 3137 

اشاره ا ف ا ا ا لاك كت 11 تسح د كد ا 2 111 

1138 استماع غيبت: - تناد مضه دعم قح دم ع ا اند م عد كذ دام عع وندا دم نم قن دم عو دادع حم تماد مك ناد معدم د لسن دام عوك عاد نادم تلو سات دام وا عر‎ - ١ 


جدال 9 مراء در روايات اسلامى ا ا ا ا ا ا ل ل ا ل ا ا ا ل ا ا ا 0 


آثار 9 ييامدهاى جدال و9 مراء ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل سس ل سس سس سس سس سس سس سس سه سه سس هس هس سه سس هس هسه هسه همهم ممه 


انكيزه هاى جدال و مراء وما اي روا يا ا موا ب او ل ات ل لك اا ا قا حا ل ا لبي و ا لح لت ا صا ايت شعت تك ل ات ل قو قد دب ليا ايف دنه ناد عل نيف اجات 


تفسير و جمع بندى ا ا ا ا ل ا 0 0 0 0 رتل 
سخن جينى (نميمه) در روايات اسلامى تت تت ال-1 ١1‏ 
ييامدها و اثار سوء سخن جينى احا احا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ا ساس 1617 3 
انكيزه هاى سخن جينى الاك نانك اماع ادك دعاك احا د كماما تناد كا امات 2 بازحا جنات كا داعا 2 ات عا عابو اك ا عاك اكاك أ اك ايا كناك أ راك عاك جا اح اك اليا داك دام اساي ا 2 10/1 1016 
طرق درمان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا 0 يسن 
موارد استثناء ا ا ا ا ا ا ا ا 16161 
اصلاح ذات البين ا ا ص هش سمتلا فاتت م مم ماه ع عات 16866 
طرق اصلاح ذات البين ا ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ا اا ااا اا اا ا ا ا ا رسن 
سوء ظن و حسن ظن ا 000 لد 0 
اشاره ا من ل تلم الما وممام تس ددن ف اوومتوتع دعن ع وده سم دعا مدعا الم ف 101 
ترجمه د مع دق مه تجا حك عا لت بي كك 16 بات فرك كاير رك قلي رن 22 2 2 حك عت درك تي كر درك ا رك عت درك ان عر عت درك ره عر عر حك د فر ف كك ور ع حك كه د م تر عت عام لك 0 0 11 
تفسير و جمع بندى 0 00 رزرد | 
سوءظن در روايات اسلامى ا ا ا اح ا ا اا اح ا اناا ا ا اا ا ا اا نا ا اا ا ااا اا اا اا اا ا ا ا ااا ا اا اا اا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اساسا اساسا ع6 1 
حسن ظن در روايات اسلامى -كححح9ُ8كحل#>>ة> ححا ا > ددجي بي 5 2 2 2 2 ووو 11091007072 0001 رون 
تعريف سوءظن و حسن ظن - 99ةة277>77>؟7؟77779372702>2>2>2>2>2>2 101101501151102 11111 010101010101 1010001010 000 0 روا 
اشاره ل ل ل ا ا 11ل 

١ 1 9 ييامدها و آثار شوم سوءظن ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اس‎ -١ 
31 1 13 ييامدهاى سوءظن به خدا ا ا ناا نا اا ا اا ا ا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا‎ 
| عوامل و انكيزه هاى سوءظن #84 44884ى777ل7وبق7ب999ج99ا9539جلج-9للحلج©كه##+8#ةا48ة#ة84#4# 48484 00100101011010101010010110100101919171726924 20101010 زا‎ 
مراتب سوءظن 0000 00000000070707713#71#71#71717171010 م رسن‎ 
| طرق درمان بدكمانى مم5 هئجج_سس-س:<ت<ك٠لجمحوو5ووجدببببب””””)بي>ي>ي”ي>ي>2]2>2>]>1”>”2 010010101010100 0 ل‎ 
1150/57 2 موارد استثناء ل ا سس ص سس مس عطاك ع اماه عم ما ممه م جا ف م ع مال م وان ناما موك عن ماقم مك امس ل‎ 
31163 تجشّس يا جستج و كرى در كارهاى خصوصى مردم ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا‎ 
1 اشاره لمم م مه م م م م مه م م م م م همه م م مه مه مه مم م مه مه مه عه مم مه م مه مه مه مه مه مم م مه مم مه مه مم م مه مه ماه مه مم م م م مم مه مه مه مه م م مم م مه مه مه مه مه مم م م م م عه عم م م م سد ]لطر‎ 


رازدارى در روايات اسلامى 5 شظ2 


ييامدهاى رازدارى و افشاى اسرار ---٠‏ 


واما راه درمان كك ذه كلدك دكا 
حلم وغضب 00 
اشاره موف 
ترجمه ات 
عسير وجمع: بندى د 0 
خشم و غضب در روايات اسلامى ---١‏ 
اكرات :ؤيوانكر فضي و اندها آن 3 
امنباك: و انكيزه فاق عضت 0 
درمان غضب 10 
اقسام غضب ا 
حلم و بردبارى تدم 5 
عفو و انتقام ظ2 
اشاره 5 


عفو و3 انتقام در روايات اسلامى لسم مه ممم م مه ممم م م مه ممم م مه ممم م ممه ممم م مه ممم م م مه ممه م م م م مه مم مه ممه مم م م مه مم مه ممه مم مم مم م م م م ممه مم مه مم م م م ممم م مع عع 1١61/6‏ 


اقسام عفو دمض و ع عر و ع ل ع ا ل قر شر و شي ا ل م ل شي عي قح ا ل لت تي تع عوك ع قلع ع وا عرد لمت صو قر قرم عه دق قر قد يها 1١81//‏ 
”- آثار عفو و ثمرات و انكيزه هاى آن ا امم اع ع نح ا ام ع اع نتن اع ع ات نانسا ا اع ساس تناع اس سات ناتعاس ا اس ساس سسا اس سات سل ا سس سلس د سد 0/61[ 
طرق درمان انتقام جويى و كسب فضيلت عفو مبو ط م تي م ي بوتاجي اعاي يي ات اي 7ت و م تي بت يا حي اتيت لالت تي ام تاي تاب متي نياع 10787722 
غيرت و بى غيرتى امن م مم مم م م مه مم م م م م مه مم مه مم م م م مه مه مم مه عم مام سم م مه مه مه مم مم مه ممه سم مه عم مم مه ممه مم مه مه مم مه مم م م م مه مه مم عه مم م م سس م م م عم م م م م ع ع 8/15[ 
اشاره دعام د ودح دواد لد ع حت ده دنا رن ده ره حت ده دان مرح ددع باعي حت دح عرد عوج دوب بعر دده عاد ع مد دحا دعر دوو دع جد ده ددع دن ود عو د دعا نه ده دن ده ص عو د دحوتت ١61‏ 
ترجمه دم تن تمش تتش ص تصن ست كل اتام مامه اه ا ان ام 2د 188 
تفسير و جمع بندى ا حا ناا ناح انا ناح احا نذا ناح احا نذا اح ا ناا اح احا نذا اح اا ذا احا اا ا ا ا ا اح اا ا احا اا ا احا ا ا ا ا ال ااال الل ل د دل 8# 60 1 
غيرت در روايات اسلامى عع كتحي د عدت جك عم جد كه كدج جد داكت د كد د كدوك تحت د جات 2 كت ادو 5 عع ديت عت كه 2 دجت ع كت د جادت ع كك لقا 2 د د مات جاع 26 31010170 
تعريف اقسام غيرت ا ار ار ا 
آثار غيرت در زندكى انسان ها عوج دوف قو افوا ف وتما ضع وده اياف ووتمئفة وفع مل مما طوف وي ع و م د 1057101 
اجتماع كرايى و انزواطلبى يي ا كر ارت ا ا ا ري 3 د ا ف ات لكر ور ني حر ما فر حي عقر كر ةك جم داع ل عا قرت ع 215 117 10 
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جلد اول 


بيشكفتار 


مسائل اخلاقى در هر زمان از اهمّّت فوق العاده اى برخوردار بوده» ولى در عصر و زمان ما اهمّت ويزه اى دارد» زيرا: 
١-ازيكك‏ سو عوامل و انكّيزه هاى فساد و انحراف در عصر ما از هر زمانى بيشتر است و اكر در كذشته براى تهه مقدّمات 


-١‏ از سوى ديكر با توججه به اين كه عصر ما عصر بزركك شدن مقياسهاست و آنجه در كذشته بطور محدود انجام مى كرفت 


در عصر ما به صورت نامحدود انجام مى كيرد» قتل و كشتار انسانها به بركت وسائل كشتار جمعىء و مفاسد اخلاقى ديكر به 
كمكك فيلمهاى مبتذلى كه از ماهواره ها در سراسر 


دنيا منتشر مى شود و اخيراً كه به بركت «اينترنت» هركونه اطلاعات مضر در اختيار تمام مردم دنيا قرار مى كيرد» مفاسد 
اخلاقى بسيار كسترش بيدا كرده و مرزها را در هم شكسته و تا اقصا نقاط جهان بيش مى رود تا آنجا كه صداى بنيانكذاران 


مفاسد اخلاقى نيز درا مده اس 

اكر در كذشته توليد موادٌ مخدّر در يكك نقطه. يكك روستا و حدٌ اكثر شهرهاى مجاور را آلوده مى كرد امروز به كمكك 
سوداكران مركك به سراسر دنيا كشيده مى شود. 

*- از سوى سوم همان كونه كه علوم و دانشهاى مفيد و سازنده در زمينه هاى مختلف يزشكى و صنايع و شؤون ديكر حيات 
بشرى كسترش فوق العاده اى بيدا كرده. علوم شيطانى و راهكارهاى وصول به مسائل غير انسانى و غير اخلاقى نيز به مراتب 
كسترده تر از سابق شده است به كونه اى كه به دارند كان فساد اخلاق اجازه مى دهد از طرق مرموزتر و يبجيده تر و كاه ساده 
تر و آسانتر به مقصود خود برسند. 


در جنين شرايطى توه به مسائل اخلاقى و علم اخلاق از هر زمانى ضرورى تر به نظر مى رسد و هركاه نسبت به آن كوتاهى 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: م١‏ 


انديشمندان دلسوز و عالمان آكاه بايد همككى دست به دست هم دهند و براى كسترش اخلاق در دنياى امروز كه اخلاق به 
حطن افتادة تا آن بحل كه تعضى 1ذازا تكلى الكار كرذه بغر ضزؤزى تاشعة نذاو قف كر هر كال ولق كداقيان ا 


به خواسته سياسى اش برساند اخلاق شمرده اند» تمام تلاش و كوشش خود را به كار كيرند. 


خوشبختانه ما مسلمانان منبع عظيمى مثل قرآن مجيد در دست داريم كه 


مملوٌ است از بحثهاى عميق اخلاقى كه در هيج منبع دينى ديكرى در جهان يافت نمى شود. 


كرجه مباحث اخلاقى قرآن از سوى مفسّ ران بزركك و عالمان اسلامى بطور يراكنده مورد تفسير قرار كرفته ولى تا آنجا كه ما 
مى دانيم كتابى به عنوان «اخلاق در قرآن» به سبك تفسير موضوعى كه اين مسائل را به صورت جمعى و با استفاده از روش 
تفبير مو كبوض عور عو عه ثراو دعو اليف اه با أن كسياى ان كاملا خا انمث 


لذا براين شديم كه بعد از يايان دوره اوّل ييام قرآن كه ييرامون معارف و عقايد اسلامى به سبكك تفسير موضوعى بحث مى 


كردء به سراغ بحث اخلاق اسلامى در قرآن مجيد به عنوان دوره دوم ييام قرآن برويم. 


بحمدالله اين كار انجام شد و مجموعه اين مباحث در دو مجلد تهتّه شد كه مجلد اوّل در كلتئات مسائل اخلاقى بحث مى كند 
و اكنون در دسترس شماست ولى مى توان از آن به عنوان يكك متن جامع درسى نيز استفاده كرد» و جلد دوم ييرامون جزئيات 
مالفك اخلاق و مصافق ابطر كيرد مدكرمن كنل كه جيك الله قبعك عمدة أن آماكه برزاى جات اشة: 


اميدواريم اين كام ديكر در طريق استفاده از قرآن مجيد در حل مشكلات زندكى انسانهاء مورد قبول خداوند متعال و ذخيره 
يوم المعاد قرار كيرد و اكر كاستيهايى در آن است با تذكر صاحب نظران تكميل كردد. 


واالغيق الشوتك العالمين 
ربيع الاوّل ١19‏ 
تيرماه ١"/9/‏ 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١7‏ 


فصل اول: اهمّيّت بحثهاى اخلاقى 
اشاره 
اشاره 


اين بحث از مهمترين مباحث قرآنى استء و از يكك نظر مهمترين هدف انبياى الهى را تشكيل مى دهدء زيرا بدون اخلاق نه 


دين براى مردم مفهومى دارد» و 


نه دنياى آنها سامان مى يابد؛ همان كونه كه كفته اند: 


اقوام روزكار به اخلاق زنده اند قومى كه كشت فاقد اخلاق مردنى است! اصولًا زمانى انسان شايسته نام انسان است كه داراى 
اخلاق انسانى باشد و در غير اين صورت حيوان خطرناكى است كه با استفاده از هوش سرشار انسانى همه جيز را ويران مى 
كندء و به آتش مى كشد؛ براى رسيدن به منافع نامشروع مادّى جنكك به يا مى كندء و براى فروش جنكك افزارهاى ويرانكر 


تخم تفرقه و نفاق مى ياشدء و بى كناهان را به خاكك و خون مى كشد! 


آرى! او ممكن است به ظاهر متمدّن باشد ولى در اين حال حيوان خوش علفى است,ء كه نه حلال را مى شناسد و نه حرام را! 
نه فرقى ميان ظلم و عدالت قائل است و نه تفاوتى در ميان ظالم و مظلوم! 

بااين اشاره به سراغ قرآن مى رويم واين حقيقت رااز زبان قرآن مى شنويم؛ قو باكدروي د تاكن 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 1١8‏ 

-١‏ هُوَ الّذى بَعَثّ فى الا-قيينَ رَسُولًا مِنْهُم يَثلُوا َلَتِهمْ آياته وَ يُرَكيهغ وَيُعلَمَهُمْ الكتاب وَالْحِكُمَة وَ انْ كانُوا مِنْ قبل لَفى ضَّ لال 


مُبينَ (سوره جمعه؛ أيه 0( 


-١‏ لَقَدْ مَنَّ الله عَلَى الْمَؤْمِنِينَ اذ عت فيه رَسُولًا مِنْ الْفيدَهِمْ يَثلوا عَلَئِهِمْ آباته وَ ركهم وَ يُعَلْمَهُمْ الكتات وَ الْحِكمّة وَ انْ كانُوا 
مِنْ قبل لفى ضَلالٍ مُبين (سوره آل عمران, 18) 


عد كد ]ذه لا مكووشر لايك كلو فيكم انها وي كك وسلفكة الكنات لكف و تلمك ينا له تكركرا لفن 


(سؤره قوف آي :01 


*- رَيّنا و اب فيهم رَسُولًا نه بَثُو عَلِهمْ آياتك و يُعلّمهُمْ الكتات و الْحكمَة و يُرَكيهغ انّكك انْت الْعزيرٌ الْحكيم 


اموز رن 1 

مدكة لع و رياه كدحات نو كفيو روف انف لاك 115 
#- قَدْ افلح مَنْ تَركى وَ ذَّكرَ اسْم ريه فَصَلَى (سوره اعلى» آيات ؟1 و )١5‏ 
كولفد كنا لقنان الحكمة ان اشكة لله (سؤزه لقمان. آيه ؟7١)‏ 
ترجمه: 


اكان كوئ'اسك كدذر مان حنضة دوس تخرانده رسولى از كذ شان بزاتكفت كه | باتقى را يز اتيانس عراست و هاا 


تركب مى كنك:وبية انان كتاف و حكمث ا مى اموره مسد يقن از ان دز كمراهن اشكازى توديد! 


1- خخداوند بر مؤمنان مّت نهاد (و نعمت بزركى بخشيد) هنككامى كه در ميان آنها يبامبرى از خودشان برانكيخت كه آيات او 


را بر آنها بخواند» و آنان را ياكك كند و كتاب و حكمت به آنها بياموزد. هرجند بيش از آن. در كمراهى آشكارى بودند. 


شما بخواند» و شما را ياكك كند و كتاب و حكمت بياموزد» و آنجه را نمى دانستيد» به شما ياد دهد. 


*- يروردكارا! در ميان آنها بيامبرى از خودشان برانكيز! تا آيات تو را بر آنان بخواندء و آنها را كتاب و حكمت بياموزد و 
ياكيزه كند,» زيرا تو توانا و حكيمى (و براين كار قادرى)! 


د ه ركنن "نفس وذ زا ياكك وت ركه كرد رستكان شدت و اث كس كه نفس خويش ونا 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١9‏ 
معصيت و كناه آلوده ساختء نوميد و محروم ككشت! 


7- به يقين كسى كه ياكى جست (و خود را تزكيه كرد) رستكار شد- و 


(آن كس) نام يرورد كارش را ياد كرد» سيس نماز خواند! 
- ما به لقمان حكمت (ايمان و اخلاق) آموختيم (و به او كفتيم) شكر خدا را به جا آور! 


ا جهار آيه نخستين در واقع يكك حقيقت را دنبال مى كند, و آن اين كه يكى از اهداف اصلى بعثت ييامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله تزكيه نفوس و تربيت انسانها و يرورش اخلا.ق حسنه بوده است؛ حتّى مى توان كفت تلاوت آيات الهى و تعليم 
كنات وحكنت كةاور'لحخستية آنه اامذة مقتدعه ا اميك نزائ متتأله تركية تفوس تو تزييت اانه همات خيرئ .هد 


شايد به همين دليل «تزكيه) در سه آيه بر «تعليم» ييشى كرفته استء جرا كه هدف اصلى و نهائى «تزكيه) است هرجند در عمل 


«تعليم) مقدّم بر آن مى باشد. 


واكر در يكك آيه ديكر «تعليم) بر «تزكيه اخلاق» بيشى كرفته» ناظر به ترتيب طبيعى و خارجى آن استء كه معمولًا «تعليم) 
مقدّمه اى است براى «تربيت و تزكيه)؛ بنابراين» آيه اوّل و آيه اخير هر كدام به يكى از ابعاد اين مسأله مى نكرد. (دقت كنيد) 


اين احتمال در تفسير آيات جهاركانه فوق نيز دور نيست كه منظور از اين تقديم و تأخير اين است كه اين دو (تعليم و تربيت) 
در يكديكر تأثير متقابل دارند؛ يعنى» همان كونه كه آموزشهاى صحيح سبب بالا بردن سطح اخلاق و تزكيه نفوس مى شود 
وجود فضائل اخلاقى در انسان نيز سبب بالا بردن سطح علم و دانش اوست؛ جرا كه انسان وقتى مى تواند به حقيقت علم برسد 
كه از «لجاجت» و «كبر) و «خوديرستى» و «تعضّب كو ركورانه) كه سد راه يبشرفتهاى علمى 


است خالى باشدء در غير اين صورت اين كونه مفاسد اخلاقى حجابى بر جشم و دل او مى افكند كه نتواند جهره حق را آن 
حناة كداهينية مشاهده كله و طعا اقول اناهن كاند. 


اين نكات نيز در آيانث جهاركانة فوق قابل دقفت است: 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ صس: ٠١‏ 


اوّلين آيه» قيام بيغمبرى كه معلّم اخلاق است به عنوان يكى از نشانه هاى خداوند ذكر شده؛ و نقطه مقابل «تعليم و تربيت» را 
«ضلال مبين» و كمراهى آشكار شمرده است (وَ انْ كانّوا مِنْ قبل لَفى ضَلالٍ مُبين) و اين نهايت اهتمام قرآن را به اخلاق نشان 


مى دهد. 


در دومين آيه» بعثت بيامبرى كه مربّى اخلا.قى و معلم كناب و حكمت است به عنوان منّْتى بزركك و نعمتى عظيم از ناحيه 


دا ولد تسرد اسة؟ اين لير ذليل ديكرف بز اهعت اخلؤاق است. 


در سومين آيه كه بعداز آيات تغيير قبله (از بيت المقدّس به كعبه) آمده و اين تحوّل را يكك نعمت بزركك الهى مى شمرد» 


و آموزش امورى كه وصول انسان به آن از طرق عادى امكان يذير نبود انجام كرفته است .)١١‏ 


نكته ديكرى كه در جهارمين آيه قابل دقّت استء اين است كه در اين جا با تقاضاى ابراهيم و دعاى او در بيشكاه خدا روبه 


رو مى شويم؛ او بعد از بناى كعبه و فراغت از اين امر مهم الهى» دعاهايى مى كند كه يكى از مهمترين آنها تقاضاى به وجود 


آمدن امت مسلمانى از «ذرثه) اوست» وبعثت ييامبرى كه كار او 


تعليم كتاب و حكمت و تربيت و تزكيه نفوس باشد. 


*#** اين نكته نيز در ينجمين آيه جلب توجه مى كند كه قرآن يس از ذكر طولا-نى ترين سوكندها كه مجموعه اى از يازده 
سوكند مهم به خالق و مخلوق و زمين و آسمان و ماه و خورشيد و نفوس انسانى استء مى كويد: «آن كس كه نفس خويش 
را تزكيه كند رستكار شده. و آن كس كه آن را آلوده سازد مأيوس و نااميد كشته است! (قَدُ افلح مَنْ زّكاها وَقَدُ خاب مَنْ 


دَسَاها)). 


ابن تأكيدهائ فى درن ون :نظن دلبل روش اتير ميدن كداقرانتجيدرائ 


(أكدى جمله زو تلك م مالم تَكونُوا تَعْلمِونَ به شما امورى تعليم مى دهد كه امكان نداشت خودتان آن را بدانيد!» دقّت 


كنيد كه سخن از تعليم علومى به ميان مى آورد كه وصول به آن براى انسان از غير طريق وحى غير ممكن است! 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ صس: 5١‏ 


برورش اخلاق و تزكيه نفوس قائل استء و كويى همه ارزشها را در اين ارزش بزركك خلاصه مى كندء و فلاح و رستكارى و 


نجات را در آن مى شمرد. 


** همين معنى با مختصر تفاوتى در آيه ششم آمده و جالب اين كه («تزكيه اخلاق») در آن مقدّم بر نماز و ياد خدا ذكر شده 
كه اكر تزكيه نفس و ياكى دل و صفاى روح در يرتو فضائل اخلاقى نباشد» نه ذكر خدا به جائى مى رسد و نه نماز روحائيتى 


به بار مى آورد. 


*** و بالاخره در آخرين آيه؛ از معلم بزركك اخلاق يعنى لقمان سخن مى كويد و از علم اخلاق به «حكمت» تعبير مى كند و 
مى: كوريكة :ما (موهبت بان كك) حكمت رااية 


لقمان داديم» سيس به او دستور داديم كه شكر نمدا را در برابر اين نعمت بزركك به جا آورد! (وَلَمَّدْ آمينا لَقُمانَ الْحِكمَةَ ان 


اشْكولله)». 


با توجه به اين كه ويكى «لقمان حكيم» آن جنان كه از آيات سوره لقمان استفاده مى شود تربيت نفوس و يرورش اخلاق 
بوده است بخوبى روشن مى شود كه منظور از «حكمت» در اين جا همان «حكمت عملى» و آموزشهايى است كه منتهى به آن 


مى شود يعنى «تعليم) براى «تربيت»! 


بايد توه داشت كه حكمت همان كونه كه بارها كفته ايم در اصل به معنى «لجام» اسب و مانند آن است؛ سيس به هر «امر 
بازدارنده» اطلاق شده است,ء و از آنجا كه علوم و دانشها و همجنين فضائل اخلاقى انسان را از بديها و كزيها باز مى دارد» اين 


وازه بر آن اطللاق شده است. 


آنجه از آيات بالا استفاده مى شود اهتمام فوق العاده قرآن مجيد به مسائل اخلاقى و تهذيب نفوس به عنوان يكك مسأله اساسى 
و زيربنايى است كه برنامه هاى ديكر از آن نشأت مى كيرد؛ و به تعبير ديكرء بر تمام احكام و قوانين اسلامى سايه افكنده 


سنت 
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اجتماعى و وسيله مبارزه با مفاسد و يديده هاى ناهنجار مى شمرند. 

اكنون به روايات اسلامى باز مى كرديم و اهمتت اين مسأله را در روايات جستجو مى كنيم. 
اهمْيّت اخلاق در روايات اسلامى 

اشاره 


اين مسأله در احاديثى كه از شخص بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و همجنين از ساير يبشوايان معصوم عليهم السلام رسيده 


است با اهمّْيّت فوق العاده اى تعقيب شده.ء كه به عنوان نمونه جند 


«انّما بعت لِانَممَ مكارمَ الْاحلاق؛ من تنها براى تكميل فضائل اخلاقى مبعوث شده ام.) )1١‏ 


2 
0 


ودر تعبير دكرق: «انّما ع لِاتَمُمَ خسن الاخلاق» آمده است. )3١(‏ 
ودر تعبير دكرق: اتعنث بمكارم الاخلاق وَمحاسنها)» آمده است. (”) 


تعبير به «انّما» كه به اصطلاح براى حصر است نشان مى دهد كه تمام اهداف بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله در همين امر يعنى 
تكامل اخلاقى انسانها خلاصه مى شود. 


؟- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: الو كالان ةجو عه ولاتخقس تار ولاتواباً ولاعقاناً 
لكان يَنْبَغى لَنا انْ تالت بمكارم ألَّاخلاقٍ فَانّها مِمَا مَدُلَ عَلِى سَبيل النّجاح؛ اكر ما اميد و ايمانى به بهشت و ترس و وحشتى از 
دوزخ» و انتظار ثواب و عقابى نمى داشتيم» شايسته بود به سراغ فضائل اخلاقى برويم» جرا كه آنها راهنماى نجات و ييروزى و 


موفقدّت هستند.) (١؟»‏ 


.)١18 كنز العمال» حديث 27178 (جلد *, صفحه‎ .)١( 

.27١18 همان مدركك. حديث‎ .)١( 

("). بحار» جلد 28 صفحه 600. 

(؟). مستدرك الوسائل» جلد ؟» صفحه 187. (جاب قديم). 
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اين حديث بخوبى نشان مى دهد كه فضائل اخلاقى نه تنها سبب نجات در قيامت است بلكه زندكى دنيا نيز بدون آن سامان 
نمى يابد! (دراين باره در آينده به خواست خدا بحثهاى مشروحترى خواهيم داشت) 


*- در حديث ديككرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده است كه فرمود: اجَعَلَ اللهُ سْبِحانَهٌ مَكارء الْاخلاقٍ صِلَهُ بَِنَهُ وََينَ 
عِبادِهِ فَحَسْبٌ اح دٍكغ انْ يَتَمَسَك بِحُلق مُتّصِل بالل خداوند سبحان فضائل اخلاقى 


را وسيله ارتباط ميان خودش و بندكانش قرار داده» همين بس كه هر يكك از شما دست به اخلاقى يزند كه او را به خدا مربوط 


)١١ سازد.)‎ 


به تعبير ديكرء خداوند بزركترين معلم اخلا-ق و مربّى نفوس انسانى و منبع تمام فضائل استء و قرب و نزديكى به خندا جز از 
ق انين اخلوق الو امكان لم كسكا 


بنابراين» هر فضيلت اخلاقى رابطه اى ميان انسان و خدا ايجاد مى كند و او را كام به كام به ذات مقدّسش نزديكتر مى سازد. 


زتدكى مشواياة دنى نز سرتاسن يباتكز هميق سأله است كه انها در همه حا بدفضائل اخلاقى دعوت مى كروتد و حود 
الكوى زنده واسوه حسنه اى در اين راه بودند و به خواست خدا در مباحث آينده در هر بحثى با نمونه هاى اخلاقى آنها آشنا 


«وَانّك لَعَلى خُلق عَظِيِم؛ تو اخلاق عظيم و برجسته اى دارى!) ١؟)‏ 


نكته ها: 
١‏ - تعريف علم اخلاق 


دراين جا لازم است قبل از هر جيز به سراغ تعريف اخلاق برويم؛ «اخلاق» جمع «خُلق) (بر وزن قفل) و مخلق). (بر وزن افق) 
من باشدو به كننة رزاغي) ون كتانب «مقرذاك د ابن دو واؤهذر اصل به يكف ريشه بازعى كردم شان يامعق شنت وشكلة 


صورتى است كه انسان با جشم مى بيند و خُلق به معنى قوا و سجايا و صفات درونى است 


.)١(‏ تنبيه الخواطر» صفحه 7ع". 
(1). سوره قلمى آبيهع. 

اخلاق در قرآن» ج »١‏ ص: *” 
كه با جشم دل ديده مى شود. 


بنابراين مى توان كفت: «اخلاق مجموعه صفات روحى و باطنى انسان است» و 


به كفته بعضى از دانشمندان» كاه به بعضى از اعمال و رفتارى كه از خلقيات درونى انسان ناشى مى شود. نيز اخلاق كفته مى 


«اخلاق» را از طريق آثارش نيز مى توان تعريف كرد. و آن اين كه «كاه فعلى كه از انسان سر مى زند» شكل مستمرّى ندارد؛ 
ولى هنكامئ كة كار يطوق مشتمن از كسى شر مونل (مانتد' ساك در بدل و يحششن و كمكه بةدركراق) دليل يداي 
است كه يكك ريشه درونى و باطنى در اعماق جان و روح او دارد» آن ريشه را خلق و اخلاق مى نامند. 


انفجاننت كزان مكو يش در كاب اتينايك الاخلاق :و تطيية الاغراق هن كيده 


«لق همان حالت نفسانى است كه انسان را به انجام كارهايى دعوت مى كند بى آن كه نياز به تفكر و انديشه داشته باشد.) 


1 
همين معنى را مرحوم فيض كاشانى در كتاب «حقايق» آورده استء آنجا كه مى كويد: 


«بدان كه خوى عبارت سيت از هيئتى استوار با نفس كه افعال به آسانى و يدون نياز به فكر و انديشه از آن صادر مى شود.») 
١‏ ؟) 


و به همين دليل اخلاق را به دو بخش تقسيم مى كنند: «ملكاتى كه سرجشمه يديد مدن كارهاى نيكو است و اخلاق خوب و 
ملكات فضيله ناميده مى شود. و آنها كه منشا اعمال بد است و به آن اخلاق بد و ملكات رذيله مى كويند. 


و نيزاز همين جا مى توان علم اخلاق را جنين تعريف كرد: «اخلاق علمى است كه از ملكات و صفات خوب و بد و ريشه ها 
و آثار آن سخن مى كويد» و به تعبير ديكرء «سرجشمه هاى اكتساب اين صفات نيكك و راه مبارزه با 


صفات بد و آثار هر يكك را در فرد و جامعه مورد بررسى قرار مى دهد). 


البتّه همان طور كه كفته شد. كاه به آثار عملى و افعال ناشى از اين صفات نيز وازه «اخلاق» اطلاق مى شود؛ مثلاء ار كسى 


090 #وذي الأغلواق متهه ا 
(0). حقائق» صفحه 26. 
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مى كويند: اين اخلاق بدى استء و بعكس هنكامى كه بذل و بخشش مى كند مى كويند: 

اين اخلاق خوبى است كه فلان كس دارد؛ در واقع اين دوه علت و معلول يكديكرند كه نام يكى بر ديكرى اطلاق مى شود. 


بعضى از غربيها نيز علم اخلاءق را جنان تعريف كرده اند كه از نظر نتيجه با تعريفهايى كه ما مى كنيم يكسان استء از جمله 
در كتاب «فلسفه اخلاق» از يكى از فلاسفه غرب به نام «كس» مى خوانيم كه مى كويد: «علم اخلاق عبارت است از تحقيق 


در رفتار آدمى به آن كونه كه بايد باشد.) )١(‏ 


در حالى كه بعضى ديكر كه بينشهاى متفاوتى دارند (مانند فولكيه) در تعريف علم اخلاق مى كويد: «مجموع قوانين رفتار كه 


انسان به واسطه مراعات آن مى تواند به هدفش برسدء» علم اخلاق است.) (؟) 


اين سخن كسانى است كه براى ارزشهاى والاى انسانى اهمّتّت خاصّدى قائل نيستند بلكه از نظر آنان رسيدن به هدف (هر جه 


باشد) مطرح است؛ و اخلاق از نظر آنها جيزى جز اسباب وصول به هدف نيست! 


؟- رابطه اخلاق و فلسفه 


فلسفه در يك مفهوم كلى به معنى آكاهى بر تمام جهان هستى است به مقدار توان انسانى؛ و به همين دليل» تمام علوم مى 


تواند در اين مفهوم كلى و جامع داخل باشد؛ و روى همين جهتء در 


اعصار كذشته كه علوم محدود و معدود بود» علم فلسفه از همه آنها بحث مى كرد؛ و فيلسوف كسى بود كه در رشته هاى 
مختلف علمى آكاهى داشت. 


در آن روزها فلسفه را به دو شاخه تقسيم مى كردند: 


الف- امورى كه از قدرت و اختيار انسان بيرون است كه شامل تمام جهان هستى بجز افعال انسان» مى شود. 


.9 فلسفه اخلاق» صفحه‎ .)١( 

(0). الاخلاق النْظريّه. صفحه .٠١‏ 
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ب- امورى كه در اختيار انسان و تحت قدرت او قرار دارد؛ يعنى» افعال انسان. 

بخش اوّل را حكمت نظرى مى ناميدند» و آن را به سه شاخه تقسيم مى كردند. 

-١‏ فلسفه اولى يا حكمت الهى كه درباره احكام كلى وجود و موجود و مبدأ و معاد صحبت مى كرد. 

-١‏ طبيعات كه آن هم رشته هاى فراوانى داشت. 

“- رياضيات كه آن هم شاخه هاى متعدّدى را در بر مى كرفت. 

اما قسمتى كه مربوط به افعال انسان استء آن را حكمت عملى مى دانستند و آن نيز به سه شاخه تقسيم مى شد. 
-١‏ اخلاق و افعالى كه مايه سعادت يا بدبختى انسان مى شود و همجنين ريشه هاى آن در درون نفس آأدمى. 
/ا- تدابير منزل آمنت كه مريواط امت ا:بة اذاره افور ختانواد كى زؤ آنيخه تحت" اين عنواق مى كتجد. 

- سياست و تدبير مُدّنَ كه درباره روشهاى اداره جوامع بشرى سخن مى كويد. 

و به اين ترتيب آنها به اخلاق شكل فردى داده» آن را در براير «تدبير منزل» و «سياست مُّدن)» قرار مى دادند. 
بنابراين «علم اخلاق» شاخه اى از «فلسفه عملى» يا «حكمت عملى» است. 


ولى امروز كه علوم شاخه هاى بسيار فراوانى بيدا كرده و به همين دليل از هم جدا شده استء فلسفه و حكمت غالباً به همان 
معنى حكمت نظرى و آن 


هم شاخه اوّل آنء يعنى امور كلى مربوط به جهان هستىء و همجنين مبدأ و معاد اطلاق مى شود. (دقّت كنيد) 


دراين كه حكمت نظرى با ارزشتر است يا حكمت عملىء در ميان فلاسفه كفتكو است» كروهى اوّلى را با ارزشتر مى دانستئد 
و كروهى دومى راء و اكر ما از زاويه هاى مختلف نككاه كنيم حرف هر دو كروه صحيح است كه فعلًا جاى بحث آن نيست. 


درباره رابطه «فلسفه) و «اخلاق» باز هم به مناسبتهاى ديكر به خواست خدا سخن خواهيم كفت. 
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'- رابطه اخلاق و عرفان 


أكا هر هورة زانظه «اختلدق» و #غرفان» و اغلاق و وسير وسلوكق الى اللس اند مى قراخ كفق: عرفان» بيشتر به محارفه الهفى م 
نككرد» آن هم نه از طريق علم و استدلال» بلكه از طريق شهود باطنى و درونى» يعنى قلب انسان آن جنان نورانى و صاف كردد 
و ديده حقيقت بين او كشوده شود و حجابها بر طرف كردد كه با جشم دل ذات ياكك خدا و اسماء و صفات او را ببيند و به او 


عشق ورزد. 
يكى از يايه هاى عرفان الهى و مقدّمات آن خواهد بود. 
وامًا «سير و سلوك الى الله كه هدف نهايى آن» رسيدن به «معرفه الله و قرب جوار او استء آن هم در حقيقت مجموعه اى 


از «عرفان» و «اخلاق» است. سير و سلوكك درونى» نوعى عرفان است كه انسان را روز به روز به ذات ياكك او نزديكتر مى كندء 


حجابها را كنار مى زند» و راه را براى وصول به حق هموار مى سازد؛ 


ات رابطه «علم» و «اخلاق» 
در آيات مورد بحث ديديم كه قرآن مجيد كراراً تعليم كتاب و حكمت را در كنار تزكيه و ياكسازى اخلاقى قرار مى دهد؛ 
كاه «تزكيه) را بر «تعليم) مقدّم مى دارد» و كاه «تعليم) رابر «تزكيه)؛ واين نشان مى دهد كه ميان اين دو رابطه عميقى است. 


يعنى هنكامى كه انسان از خوبى و بدى اعمال و صفات اخلاقى آكاه كردد و آثار و ييامدهاى هر يكك از صفات «فضيلت» و 
اا ةيلك رايداندى شكه دن تربيك ورورورقن اومدق أ ابنك» بطورئ كدامن وان كنت سبارض اذ رشعياف عم و الاق اذ 
ناآ كاهيها 
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سرجشمه مى كيرد. به همين دليلء اكر علم و آكاهى جاى جهل و نادانى را بكيرد» و به تعبير ديكر» سطح فرهنكك بالا برود» 
بسيارى از زشتيها جاى خود را به زيبائيهاء و بسيارى از مفاسد اخلاقى جاى خود را به محاسن اخلاقى مى دهد؛ ولى بايد توجّه 
داشت اين مسأله كلتت ندارد. 


و متأسفانه كاه در اين مسأله مبالغه شده» كروهى راه افراط را ييش كرفته. و كروهى راه تفريط را. 


كروهى به ييروى از كفتار معروف سقراطء فيلسوف يونانى» كه معتقد بود علم و حكمت سرجشمه اخلاق حميده استء و 
كاقل كناف معلول ديا بواقاواق انيك ‏ عقيده وا رده قداينينا زاك وراك مباروه يا وال اعلا .و ندا يقى فضائل الخلا 


كسترش علم و دانش و بالا بردن سطح افكار جامعه استء و به اين ترتيب «فضيلت» مساوى با «معرفت» مى شود. 


آنها مى كويند هيج كس آكاهانه به 


دنبال بدى و شرٌ نمى رود؛ و اككر خوبى را تشخيص دهد آن را رها نمى سازد» يس وظيفه ما آن است كه هم براى خود و هم 
ديكران كسب آكاهى كنيم, و نتايج خير و شرّء و بد و نيكو را بدانيم» تا جوانه هاى فضائل اخلاقى بر شاخسار وجود ما ظاهر 
شود! 

ذو مقابل شاند كنات تميتكنت كدامابلند بوابطه ان دوا كل تق كلدو ركريقة كسواتقى بو موقا رف ادن افراك الوذه »سيت 


مى شود كه جنايات را هوشيارانه تر انجام دهندء و طبق مثل معروف: «دزدانى كه با جراغ مى آيند, كالاهاى كزيده تر مى 


برند!) 


ولى انصاف اين است كه رابطه علم و اخلادق را نه مى توان بكلى انكار كرد و نه مى توان بطور كاملء اخلاق را معلول علم 


4. 


ؤانست» 


شاهد اين سخن تجارب زنده اى است كه از جامعه كسب كرهده ايم؛ افراد آلوده اى بودند كه وقتى آنها را به حسن و قبح 
اعمالشان كاه كرده ايم» و به نتايج سوء اعمال و افعال بد آشنا شده اند» دست از كار خود برداشته؛ و كرايش به خوبيها بيدا 


كرده اند» حتّى در خودمان نيز اين تجربه را داشته ايم. 

در مقابل افرادى را مى شناسيم كه آكاهى كافى به نيكك و بد اعمال و نتايج و آثار آن 
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دارند ولى همجنان به بدى ادامه مى دهندء و اخلاق سوء بر وجود آنها حاكم است. 


اينها همه به خاطر آن است كه انسان موجودى است دو بعدىء يكك بُعد وجود او را علم و ادراكك و آكاهى تشكيل مى دهدء 


و يكك بُعد وجود او را اميال و غرائز و شهوات؛ به همين دليل» كاه با ميل و اختيار خود بُعد اوّل را ترجيح 


مى دهد و كاه دوم را. 


از اينجا روشن مى شودهء آنها كه يكى از دو قول بالا را يذيرفته اند انسان را يكك بُعدى فرض كرده. و توه به بعد ديكر وجود 


اثننان 'تداشته انك. 
از آيات ديكر قرآن نيز بخوبى مى توان آنجه را كه كفتيم استفاده كرد. 


قرآن مجيد در جندين آيه به رابطه اى ميان جهل و اعمال سوء اشاره كرده است؛ مثلاء مى فرمايد: «انَّهُ مَنْ حمل مِنْكم سُوءً 
بِجهالَهِ نم تاب مِنْ بَعْدِهِ وَاضْهِلَحَ فَانَهُ عَفُورٌ رَحيمٌ؛ هر كس از شما كار بدى از روى نادانى انجام دهد» سيس توبه و اصلاح و 


جبران نمايد» خداوند "مرزنده و مهربان است.» (سوره انعام» ايه وذه6 
شبيه همين معنى در سوره نساءء آيه /ا١‏ وسوره نحلء أيه 48 نيز آمده است. 


بديهى است منظور در اينجا جهل مطلق نيست كه با توبه سا زكار نباشد بلكه مرتبه اى از مراتب جهل است كه اكر بر طرف 


كرذة انسان يداراه حق.روئ فى اورة 


در جلد اول از دوره اوّل ييام قرآن در آنجا كه بحث درباره معرفت و شناخت آمده. آيات بسيارى نقل كرده ايم كه از آنها 
استفاده مى شد. جهل سرحجشمه كفر است» جهل سرحجشمه اشاعه فساد» تعصّب و لجاجتء بهانه جويىء تقليد كوركورانه. 
اختلااف و يراكند كّى», سوءظن و بدبينى» جسارت و بى ادبى و در يكك جمله جهل مايه دك ركون شدن بسيارى از ارزشها 


)»١١ است!‎ 


از سوى ديكر» در بعضى از آيات صريحاً مى كويد: «كسانى هستند كه با علم و آكاهىء راه غلط را مى بيمايند؛ مثلاء درباره 
آل فرعون مى فرمايد: «وَحَحَدِ دوا بها وَاسْتَتقَتْها انْفسهُمْ ظلماً وَعُلَوَا آنها آيات ما را از روى ظلم و سركشى انكار كردند در 
حالى كه در دل به آن يقين 


داشتندك.») (سوره نمل آيه ع 


(1). ييام قرآن» دوره اوّل» جلد ١ءص‏ 328 تا /1. 
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و درباره كروهى از اهل كتاب مى فرمايد: (وَيَقُولُونَ عَلَى الله الك ذِبَ وَهُمْ يَعْلْمُونَ؛ آنها بر خحدا دروغ مى بندند در حالى كه 


مى داننك.» (سوره آل عمران» ابه ا 
شبيه همين معنى در جند آيه بعد از آن نيز آمده است (سوره آل عمرانء؛ آيه 0/8. 


علم و آكاهى در اين آيه ممكن است اشاره به آكاهى بر موضوع دروغ باشدء ولى باز هم شاهد مدّعاى ما است, جرا كه 
حكم عقل و شرع درباره دروغ و زشتى آن» جيزى نيست كه بر كسى مكتوم باشد. 


تجربئات روزمرّه نيزاين واقعتت را نشان مى دهد كه آكاهى بر زيانهاى اخلاق رذيله در بسيارى از موارد مى تواند باز دارنده 
باشدء و در عين حال موارد زيادى هم ديده مى شود كه افراد آ كاه دست به اعمال سوء زده؛ و اخلااق رذيله را براى خود 


ه- آيا اخلاق قابل تغيبر است؟ 


اشاره 

سرنوشت علم اخلا.ق و تمام بحثهاى اخلاقى و تربيتى به اين مسأله بستككى دارد» زيرا اكر اخلاق قابل تغيير نباشد نه تنها علم 
اخلاق بيهوده خواهد بودء بلكه تمام برنامه هاى تربيتى انبيا و كتابهاى آسمانى لغو خواهد شد؛ تعزيرات و تمام مجازاتهاى 
بازدارنده نيز بى معنى خواهد بود. 

بنابراين» وجود آن همه برنامه هاى اخلاءقى و تربيتى در تعاليم انبياء و كتب آسمانى و نيز وجود برنامه هاى تربيتى در تمام 


جهان بشردئّتء و همجنين مجازاتهاى بازدارنده در همه مكاتب جزائى» بهترين دليل بر اين است كه قابلثت تغيير اخلاق» و 
روشهاى اخلاقىء نه تنها از سوى 


تمام ييامبران كه از سوى همه عقلاى جهان يذيرفته شده است. 


اما بااين همه» عجيب است كه فلاسفه و علماى اخلااق بحثهاى فراوانى درباره اين كه «آيا اخلالق قابل تغيير اسث يا نه؟) 


مطرح كرده اند! 


تعشيى فى كورقد: الخلاق قابل تغيير نيسك! و آنها كدايد كوهرتد وطييئ تاباكة دازئد عو تم شوتد :ؤانة'فرطن كه تخيير 
يابند» سطحى و نايايدار است و بزودى به حال اول 
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آنها براى خود دلالثلى دارند از جمله اين كه ساختمان جسم و جان رابطه نزديكى با اخلاق دارد» و در واقع اخلاق هر كس 


تابع جِكُونكّى آفرينش روح و جسم اوست,ء و جون روح وجسم آدمى عوض نمى شود, اخلاق او نيز قابل تغيير نيست. 


جمعى از شعرا كه بيرو اين طرز تفكر بوده اند نيز در اشعار خود بطور كسترده به اين مطلب اشاره كرده اند (هر جند ممكن 


بولق ليكان لكرو هو كد ترماة تو تداس تربك ااهل راجوق كرد كان بز كمد اس تستعر يكز اهن بلاجوين كلد كس ؟ 
ناكس به تربيت نشود اى حكيم كس! باران كه در لطافت طبعش خلاف نيست در باغ لاله رويد و در شوره زار خس! * 


بر سيه دل جه سود خواندن وعظ نرود ميخ آهنين در سنكك آهنى را كه موريانه بخورد نتوان برد از آن به صيقل زنكك! #* 


جون بود اصل كوهرى قابل تربيت را در او اثر باشد هيج صيقل نكو نداند كرد آهنى را كه بد كهر باشد سكك 


قوراف مشدكانة كرس جدعر فقت بوذ تر باشو ا سن عينى كردن جه مكة تزقت جنار ينا نك لمي انكو بالق مف لل ركري 
كه براى اين امر ذكر كرده اند اين است كه دك ركون شدن اخلاق به واسطه عوامل خارجىء از قبيل تأديب و نصيحت و اندرز 
استء و هنكامى كه اين عوامل زايل كردد» انسان به اخلاق اصلى خود باز خواهد كشت,ء درست مانند سردى آبٍ كه به 


وسيله عوامل حرارت زا از بين مى رود و هنككامى كه آن عوامل از بين برود» حرارت را يس داده؛ به حال اوّل باز مى كردد! 
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اين طرز فكر و اين كونه استدلالات همه مايه تأسَّفْ و سبب انحطاط جوامع بشرى است! 

طرفداران «قابلت تغيير) در امور اخلاقى, از دو دليل فوق جنين ياسخ مى كويند: 


-١‏ ارتباط اخلاق با ساختمان روح و جسم انسان قابل انكار نيستء ولى اين ارتباط به اصطلاح در حدٌ «مقتضى) اررق لعلف 
تأكداة شن تانق لامنه ابتار ناهد تدتارى كه الزاما و اتجبار) تاتن فطعو كذاوة هنان كرك كه نيتارف ا افرادق كداز 
يدران و مادران مبتلا به ياره اى از بيماريها متولّد مى شوند زمينه آلودكى به آن بيماريها را دارند» ولى با اين حال مى توان با 
شك زواع مخصرضح جلو تاشر عامل :ورانترا كرفت. 


أفلاة فنتعيف القدا د ل حبسباق ١‏ اممقا دهاز نود شك ودوووتعااقراة رودي من شر تنبو يسكس افزاد قوى البنية زو اد 


تركك اين دو» ضعيف و ناتوان خواهند شد. 
افزون براين» روح و جسم انسان نيز قابل تغيير است تا جه رسد به اخلاق زابيده از آن! 


مى دانيم تمام «حيوانات اهلى امروز» يكك روز در زمره حيوانات وحشى 


بودندء انسان آنها را كرفت ورام كرد و به صورت حيوانات اهلى در آورد؛ بسيارى از كياهان و درختان ميوه نيز جنين بوده 
اند. جايى كه با تربيت بتوان خلق و خوى يكك حيوان و ويزكيهاى يكك كياه يا درخت را تغيير داد جككونه نمى توان اخلاق 


انسان را به فرض كه اخلاق ذاتى باشد تغيير داد؟ 


هم اكنون نيز بسيارى از حيوانات را براى كارهايى كه بر خلاف طبيعت آنها است تربيت مى كنند و آنها اين كارها را بخوبى 


؟-از آنجه در بالا كفته شد ياسخ استدلال ديكر آنان نيز روشن مى شود زيرا كاه عوامل بيرونى آن قدر تأثير قوى دارد كه 
ويزكيهاى ذاتى را بكلى د كركون مى سازد, و حتّى ويزكيهاى جديد به وراثت به نسلهاى آينده نيز مى رسد همان كونه كه 


در حيوانات اهلى مثال زده شد. 


تاريخ» انسانهاى بسيارى را نشان مى دهد كه بر اثر تربيت بكلى خلق و خوى خود را تغيير دادند» و به اصطلاح يكك صد و 
فانداة درعه دكين كرد تك أفرادق كه كه رو ملا دررضفت كؤدان قفار جاق اسه به زاهداة واعانذان مشسهورف بدن 
كه : 
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توجّه به طرز به وجود آمدن يكك ملكه اخلااقى به مااين قدرت را مى دهد كه راه از ميان بردن آن را نيز يبدا كنيم؛ مسأله 
جنين است كه هر عمل خوب يا بد اثر موافق خود را در روح انسان باقى مى كذارد. و روح را تدريجاً به سوى خود جلب مى 
كندء تكرار اين عمل آن اثر را بيشتر و قوى تر مى سازدء و كم كم كيفيتى به نام «عادت» حاصل مى شود, و هر كاه عادت 


استمرار يابد به 


صورت «ملكه) در مى آيد. 


بنابراين» همان كونه كه عادات و ملكات اخلاقى زشت در سايه تكرار عمل تشكيل مى كردد» از همين طريق قابل زوال است؛ 
البتّه اثر تلقين» تفكرء تعليمات صحيح و محيط سالم در فراهم كردن زمينه هاى روحى براى يذيرش و تشكيل ملكات خوب را 


نمى توان ناديده كرفت. 


*** در اينجا قول سومى نيز وجود دارد و آن اين كه بعضى از صفات اخلاقى قابل تغيير استء و بعضى غير قابل تغيير» آن 
صفاتى كه طبيعى و فطرى استء قابل تغيير نمى باشد» ولى آن صفاتى كه عوامل خارجى دارد قابل تغيير است. )١(‏ 


اين قول نيز فاقد هركونه دليل استء زيرا اين تفصيل و تفاوت كذارىء بين صفات فرعء بر قبول اخلاق طبيعى و فطرى است» 
در حالى كه جنين جيزى ثابت نيست؛ و به فرض كه جنين باشد جه كسى مى تواند ادّعا كند كه صفات فطرى قابل تغيير 
نيست؟ مككر حيوانات وحشى را نمى توان اهلى كرد؟ مككر تعليم و تربيت نمى تواند آن قدر ريشه دار شود كه اعماق وجود 
انسان را دك ركون سازد؟ 


آيات و روايات دليل بر قابليّت تغيير اخلاق است 


معصومين عليهم السلام به دست آمده مراجعه كنيم مسأله از اين هم روشنتر است؛ زيرا: 


.)5 ص‎ 2١ محمّق نراقى در جامع السّعادات اين نظريه را بركزيده است (جامع السّعادات جلد‎ .)١( 
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نفس مسأله بعت 'انيا و ارسال رسل :و انزال كتب أسماتى و بطو كلى مأمورتى كه آنها براق عدايت و تربيت همه انسائهاً 
داشتتك. محكمه ين دليل بر امكان تربيت و يرورش فضائل اخلاقى 


در تمام افراد بشر است. 

آياتى مانند: هُوَ الْذى بَعَتّ فى الْامِينَ رَسُولًا مِنْهُم يَثلوا عَلَيِهمْ آياته وَيْركيهخ وَيُعَلمَهُمْ الكتاب وَالْحِكمَهَ وَانْ كانُوا مِنْ قبل لَفِى 
ضَلالٍ مُبِيِن (سوره جمعه. آيه ؟) 01١‏ و آيات مشابه آن بخوبى نشان مى دهد كه هدف از مأموريّت ييامبر اسلام صلى الله عليه 
و آله هدايت و تربيت و تعليم و تزكيه همه كسانى بود كه در «ضلالٍ مُبئْن) و كمراهى آشكار بودند. 


-١‏ تمام آياتى كه خطاب به همه انسانها به عنوان «يا بّنى آ5مَ) و لابااتها التامخ) و وباانها الاتساناءوءنا ادق .فى باشد قو 
مشتمل بر اوامر و نواهى و مسائل مربوط به تهذيب نفوس و كسب فضائل اخلاقى استء بهترين دليل بر امكان تغيير «اخلاق 


رذيله» و اصلاح صفات نايسند است, در غير اين صورتء عموميّت اين خطابها لغو و بيهوده خواهد بود. 


ممكن است كفته شود: اين آيات غالباً مشتمل بر احكام استء و احكام مربوط به جنبه هاى عملى استء در حالى كه اخلاق 


ناظر به صفات درونى است. 


ولى نبايد فراموش كرد كه «اخلا.ق» و «عمل» لازم و ملزوم يكديكر و به منزله علت و معلولند» ودر يكديكر تأثير متقابل 
دارند؛ هر اخلاق خوبى سرجشمه اعمال خوب استء همان كونه كه اخلاق رذيله» اعمال زشت را به دنبال دارد؛ و در مقابل» 


اعمال نيكك و بد نيز اكر تكرار شود تدريجا تبديل به خلق و خوى خوب و بد مى شود. 


“- اعتقاد به عدم امكان تغيير اخلاق سر از اعتقاد به جبر در مى آورد؛ زيرا مفهومش اين است كه صاحبان اخلاق بد و خوب 


فاذو يه تقين | ننه إن حون اعمال ] نيا ناز نانك اخلدق [نها انيت مين 


در انجام كار خوب يا بد مجبورند» و در عين حال مكلف به انجام خوبيها و تركك بديها هستند؛ اين عين جبر استء و تمام 


مفاسدى را كه مذهب جبر دارد بر آن مترتّب مى شود .07١‏ 


(0). به اصول كافى» جلد ١‏ ص 1088 و كشف المراد» بحث قضا و قدر درباره مفاسد مذهب جير مراجعه شود. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 36> 


*- آياتى كه با صراحت تشويق به تهذيب اخلاق مى كند واز رذايل اخلاقى بر حذر مى دارد نيز دليل محكمى است بر 
امكان تغيير صفات اخلاقى» مانند «قَدُ اْلْحَ مَنْ رَكيها وَقَدْ خاب مَنْ دَسّيها؛ هر كس نفس خود را تزكيه كند رستكار شده» و 


آن كس كه نفس خويش را با معصيت و كناه آلوده سازد نوميد و محروم كشته است.) (سوره شمس- آيه وو .))٠١‏ 


تعبير به «دسّيها) از ماده «دسٌ» و «دسيسه) در اصل به معنئ امكعن كن ونا تيدف ا تحيزة ركر اسيت؛ مكل اد ين كه كفته مى 
شود: «دسٌ الحنطه بالتراب؛ كندم را با خاكك مخلوط كرده» اين تعبير نشان مى دهد كه طبيعت انسان بر ياكى و تقوا است و 
آلودكيها و رذائل اخلاقى از خارج بر انسان نفوذ مى كند و هر دو قابل تغيير و تبديل است. 

در آيه ” سوره فض لمت مى خوانيم ١اذْقَعْ‏ بسالتى هى خفن اذا الذى شك ونه عداوة كانه ولق حَمِيِمُ؛ بدى رابا نيكى دفع 


و ل اي 


اين آيه بخوبى نشان مى دهد كه عداوت و 


دشمنيهاى عميق كه در خلق و خوى انسان ريشه دوانده باشد» با محبّت و رفتار شايسته ممكن است تبديل به دوستيهاى داغ و 


ريشه دار شود؛ اكر اخلاق» قابل تغيير نبود» اين امر امكان نداشت. 

در روايات اسلامى نيز تعبيرات روشنى در اين زمينه ديده مى شود مانند احاديث زير: 
-١‏ حديث معروف الى بُعِنْتٌ لِاتَمُمَ مكارمَ الَاْحلاقٍ 01١‏ 

» دليل واضحى بر امكان تغيير صفات اخلاقى است. 


”- روايات فراوانى كه تشويق به حسن خلق مى كندء مانند: حديث نبوى: الَو يَعلَمُ الْعَنِدّ ما فى شن الْخَلقٍ لَعَلِمَ انه يَختاج ان 
يَكونٌ لَهُ لق حَسَنٌ؛ اكر بندكان مى دانستند كه حسن خلق جه منافعى دارد» يقين يبدا مى كردند كه محتاج به اخلاق نيكند!) 
")2 نشانه ديكر است. 


*- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «الْخَلقُ الْحَسَنُ نِضفٌ الدَّين؛ اخلاق خوبء نيمى از دين است.) 0 


.)١(‏ سفينه البحار (مادّه خلق). 
(؟). بحارء جلد ٠١‏ ص 9ع". 
(9). بحارء ج ١/ا‏ ص 888. 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: ع" 


*- ودر حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «الخلق المَحْمُودٌ مِنْ ثُمارٍ العَقل» الخلق المَدْمُوْمٌ مِنْ ثمارا لجهْل؛ 
اخالاق خوب از ميوه هاى عقل و آكاهى است و اخلاق بد از ثمرات جهل و نادانى است.) )١(‏ 


واز آنجا كه «علم) و «جهل» قابل تغيير است» اخلاق هم به تبع آن قابل تغيير مى باشد. 


ه- در حديث ديكرى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است: «انَّ عبد لَيتِلعُ ببحشن خُلْقِهِ عَظيم دَرَجاتٍ الْاخِرَهِ وَضَّرَفَ 
المنازل وَانَهُ لَصَاعيفئٌ: العباكوة بتذه خذا به وسيله حس العلاق به فرجات عالى آخرت و يهترين مقامات مىبرسد در خالى كه 


ممكن است از نظر عبادت ضعيف 


باشد!) ١؟)‏ 


ذن ]تن عتو يع |13 امقادية فر اكدلواق قدص دياه وثقانا نكو فشاك« الاق العروق كد سفا روي طايه الفتال اما راسف 
ثالثاً تشويق به تحصيل حسن خلق» همكى نشان مى دهد كه اخلا-ق يكك امر اكتسابى استء نه اجبارى و الزامى و خارج از 
اختيار! (دقت كنيد) 


اين كونه روايات و تعبيرات كويا و يرمعنى در كلمات معصومين عليهم السلام زياد ديده مى شود 20 و همه آنها نشان مى 


دهد كه صفات اخلاقى قابل تغيير است. و كرنه اين تعبيرات و تشويقها لغو و بيهوده بود. 


#- در حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه به يكى از يارانش به نام «جرير بن عبد الله) فرمود: 
«الكه اكه فد شقن الله تانكم فاكتير شرك عن وقوه موتجورة رما داف اعلاق خوهرا فوو نبا 136 


كوتاه سخن اين كه: كتب روايى ما ثيّر از رواياتى است كه همككّى دلالت بر امكان تغيير اخلاق آدمى دارد. )8١‏ 


.17181-١78٠0 غرر الحكمء‎ .)١( 

(1). محيجه البيضاءء ج ه ص 07. 

(). مرحوم كلينى در جلد دوم اصول كافىء در باب حسن الخلق (ص 49) هيجده روايت در اين زمينه نقل كرده است. 
(6). سفينه البحارء مادّه خلق. 


(0). به جلد دوم اصول كافى و روضه كافى» و جلد سوم ميزان الحكمه و جلد اوّل سفينه البحار» در ابواب مناسب مراجعه 


ماي 
اخلاق در قرآن» ج ع ص: ا 


حَسْنٌ السّجِيّهِ وَ اتنابُ الدَّئِيْهِ؛ِ ارزش و كيفتّت انسان به اخلاق يسنديده و اجتناب و 


دورى از اخلاق يست است!!) )١١(‏ 


دلائل طرفداران عدم تغيير اخلاق 


در برابر دلائل بالا بعضى به رواياتى تمشكك جسته اند كه در نظر بد وى از آنها جنين بر مى آيد كه اخلاق قابل تغبير نيست» 
از جمله: 


-١‏ در حديث معروفى از ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است كه فرمود: 


«النَّاسُ مَعَادِنٌ كمَعادِنٍ الذَّهَب وَالْفِضَهء خِيارُهُمْ فى الْجاهليّه خيارهُمْ فى الاشلام؛ مردم همجون معدنهاى طلا و نقره اندء بهترين 
آنها در زمان جاهلت بهترين آنها در اسلامند.») 


-١‏ در حاديث ديكرى از همان حضرت صلى الله عليه و آله آمده است: «اذا سَمِعْتُمْ انَّ جَبلَا زالَ عَنْ مكانهِ قَصَدَ قود وَ اذا 
سَمِعْتُمْ برَجُل زال عَنْ خُلَقِهِ قلا نض د قوة! فَالَهُ سِيْعُودُ الى ما جبلَ عَلَيِهِ!ا هر كاه بشنويد كوهى از جايش حركت كرده؛ تصديق 
كنيد اما اكر بشنويد كسى اخلاقش را رها نموده تصديق نكنيد! جرا كه بزودى به همان فطرت خويش باز مى كردد!) 07١‏ 


باسخ 
تفسير اين كونه روايات به قرينه دلائل روشن سابق و رواياتى كه صراحت در امكان تغيير اخلاق دارد» جندان مشكل نيست. 


زيرا اين نكته قابل قبول است كه روحيّات مردم ذاتاً متفاوت استء بعضى همجون معدن طلا هستند و بعضى نقرهء ولى اينها 
دلرار ابوت شود كد ابن رونفاف قابل قير تاقيةة ويد عير ديكو ابن كرت صقان روعي دول تفن الث تدفات 


تامّه» لذا با تجربه ديده ايم كه اين افراد بر اثر تعليم و تربيت بكلى عوض مى شوند. 


(0). غرر الحكم. 


(0). جامع السشّعاده» جلد اوّل» صفحه تفة 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 7/7 


اضافه بر اين» اكر ما بخواهيم مطابق اين حديث حكم كنيم بايد بِكُوييم كه همه مردم داراى اخلاق نيكند. بعضى خوبند و 


بعضى خوبتر» 


(همائئد تقره واطلذ)ه بتايرا يم حجان برائ اختلاق رذيله طبيعى وود نشواهد داشث. (دقث كنيد) 


در مورد حديث دوم نيز مسأله جنبه مقتضى دارد نه علّت تامّهء و يا به تعبير ديكّر ناظر به غالب مردم است نه همه مردم؛ وكرنه 
مضمون حديثء مخالف صريح تواريخى است كه در دست است و نشان مى دهد افرادى اخلاق خود را تغيير داده اند و تا 


يايان عمر بر همان روش باقى ماندند. 


همجنين مخالف تجريد.ات روزمرّه ما است كه بسيارى از افراد فاسد را مى بينيم به وسيله تعليم و تربيت راه زندكى خود را 


عوض مى كنند و نا آخر نيز بر روش جديد مى مانند. 


كوتاه سخن اين كه: در عين قبول تفاوت روحيّات و سجاياى اخلاقى مردم با يكديكر. هيج كس مجبور نيست كه بر اخلاق 


صاحبان سجاياى زشتء ممكن است زير نظر استاد مربّى و در سايه خودسازى به بالاترين مراحل كمال عروج نمايند! 


اين نكته نيز كفتنى است كه بعضى از افراد فاسد و مفسدء براى اين كه اعمال خود را توجيه كنندء به اين كونه منطقها روى 


من آوزتد كهخدا هارا جين افريدى اكرمن حواسته» فى تواست هارا با الاق د يكرى يبافريتد! 


به هر حال» روى آوردن به مكتب طرفداران عدم قابلِت تغيير اخلا-ق نتيجه اى جز سقوط در دامان اعتقاد به جبر» و انكار 


مكتب انبيا و بيهوده شمردن تلاش علماى اخلاق و روانكاوان و سرانجام فساد جوامع بشرى نخواهد داشت. 
ع- تاريخجه علم اخلاق 


بحث فوق را با فشرده اى از «تاريخجه علم اخلاق» يايان مى دهيم: 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 


ونا 


بى شكك بحثهاى اخلاقى از زمانى كه انسان كام بر روى زمين كذارد آغاز شدء زيرا ما معتقديم كه حضرت آدم عليه السلام 
ييامبر خدا بود. نه تنها فرزندانش را با دستورهاى اخلاقى آشنا ساخت بلكه خداوند از همان زمانى كه او را آفريد و ساكن 


بهشت ساخت مسائل اخلاقى را با اوامر و نواهى اش به او آموخت. 


ساير بيامبران الهى يكى يس از ديكرى به تهذيب نفوس و تكميل اخلااق كه خمير مايه سعادت انسانها است يرداختندء تا 
نوبت به حضرت مسيح عليه السلام رسيد كه بخش عظيمى از دستوراتش را مباحث اخلاقى تشكيل مى دهدء و همه بيروان و 
علاقه مندان اوه وى را به عنوان معلّم بزركك اخلاق مى شناسند. 

اما بز ركترين معلم اخلاق بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله بود كه با شعار «انّما بُعنْت لا نمم مَكارم الْاحلاق» مبعوث شد و 
خداوند درباره خود او فرموده است: «وَ انك لَعَلى لق تظيم؛ اخلاق تو بسيار عظيم و شايسته است! )1١‏ 

در ميان فلاسفه نيز بزركانى بودند كه به عنوان معلم اخلاق از قديم الايّام شمرده مى شدندء مانند: افلاطون» ارسطوء سقراط و 
جمعى ديككر از فلاسفه يونان. 

به هر حال بعد از بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله امامان معصوم عليه السلام به كواهى روايات اخلاقى كسترده اى كه از آنان 
نقل شده. بزركترين معلمان اخلاق بودند؛ و در مكتب آنها مردان برجسته اى كه هر كدام از آنها را مى توان يكى از معلمان 


عصر خود شمردء يرورش يافتند. 
زندكانى ييشوايان معصوم عليه السلام و ياران با فضيلت آنان» كواه روشنى بر موقعّت اخلاقى و فضائل آنها مى باشد. 


امّا اين كه «علم اخلاق» از جه زمانى در اسلام بيدا شد و 


مشاهير اين علم جه كسانى بودند داستان مفضلمى دارد كه در كتاب كرانبهاى «تأسيس الشَّيعه لعلوم الاسلام» نوشته آيت الله 


صدرء به كوشه اى از آن اشاره شده است. 


نامبرده اين موضوع را به سه بخش تقسيم مى كند: 


.)١(‏ سوره قلمء آيه ؟. 
اخلاق در قرآن» ج ا صس: 50 


الف- مى كويد اوّلين كسى كه علم اخلاق را تأسيس كرد امير مؤمنان على عليه السلام بود كه در نامه معروفش (به فرزندش 
امام مجتبى عليه السلام) بعد از بازكشت از صقي اساس و ريشه مسائل اخلاقى را تبيين فرمود؛ و ملكات فضيلت و صفات 
رذيلت به عالى ترين وجهى در آن مورد تحليل قرار كرفته است! )١١‏ 


اين نامه را (علاوه بر مرحوم سد رضى در نهج البلاغه) كروهى ديكر از علماى شيعه نقل كرده اند. 


بعضى از دانشمندان اهل سنّت مانند ابو احمد حسن بن عبد الله عسكرى نيز در كتاب الزّواجر و المواعظ تمام آن را آورده و 


«لَوْ كان مِنَ الْحِكمَهِ ما يجب انْ يُكتّب بِالذَّهَب لَكانّتُ هذِه؛ اككر از كلمات يندآموزء جيزى باشد كه با آب طلا بايد نوشته 


شودء همين نامه است!») 


ب- نخستين كسى كه كتابى به عنوان «علم اخلاق» نوشت اسماعيل بن مهران ابى نصر سكونى بود كه در قرن دوم مى زيست» 
كتابى به نام صفه المؤمن و الفاجر تأليف كرد (كه نخستين كتاب شناخته شده اخلاقى در اسلام است). 


ج- نامبرده سبس كروهى از بزركان اين علم را اسم مى برد (هر جند صاحب كتاب و تأليفى نبوده اند» از آن جمله: 


«سلمان فارسى» است كه از على عليه السلام درباره اش نقل شده كه فرمود: ١س‏ لممانٌ الْفارسى 0 لَقُمانِ الْحكيم- عَلِمَ عِلمَ 


الاوّلٍ وََ الاخر» بحر لايترّف» وََ 


هُوَ نا اهْلّ الْبَيِتِ؛ِ سلمان فارسى همانند لقمان حكيم است- دانش اوّلين و آخرين را داشت و او درياى بى يايانى بود و اواز 
ما اهل بيت است.) )”١‏ 


؟- «ابو ذر غفارى» است (كه عمرى را در ترويج اخلاق اسلامى كذراند و خود نمونه اتمم آن بود. دركيرى هاى او با خليفه 


سوم «عثمان» و همجنين «معاويه» در مسائل اخلاقى معروف است؛ و سرانجام جان خويش را نيز بر سر اين كار نهاد. 


.)١(‏ رساله حقوق امام ستجاد عليه السلام ودعاى مكارم الاخلاق و سيارى از دعاها و مناجاتهاى ديك تيز ذو طليعه آثار 


00 بحار» ج ”ل ص .5"5١‏ 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ صس: 5١‏ 


“- «عمّار ياسر» است كه سخن امير مؤمنان على عليه السلام درباره او و يارانش مقام اخلاقى آنها را روشن مى سازد؛ فرمود: 
١ابْنَ‏ احواني الَّذِينَ رَكبوا الطرئْقَ وَمَضَا عَلَى الْحَنَّ ابْنَ عَمَارٌ ... نم َرَت يَدَهُ عَلى لختيته الَّبْقَهِ الْكرِيْمَهِ فَاطالَ البكا ثم قال: 
أو على لوانت الذي 1و الغرات فالشكهوة: وكذ دوا الفو ع قاقافوف نذا اله وناكو البدعة؟ كسا امعفة ب افرا نه ا عجاتها 
كه براه حق آمدند و در راه حق كام بر مى داشتند. كجاست عمّار ياسر! ... سيس دست به محاسن شريف خود زد و مدّت 
طولانى كريستء يس از آن فرمود: آه بر برادرانم همانها كه قران را تلاوت مى كردند و به كار مى بستند» در فرائض دقفت مى 


كردند و آن را به يا مى داشتند» سنّتها را زنده كرده» و بدعتها را ميراندند!) )١١‏ 


- «نوف بكالى)» كه بعد از سنه 4 هجرى جشم از جهان 


يوشيد. و داراى مقام والابى در زهد و عبادت و علم اخلاق امت 


ه- «محمّرد بن ابى بكرا كه راه و روش خود رااز امير مؤمنان على عليه السلام مى كرفت و در زهد و عبادت كام در جاى 
كامهاى او مى نهاد» و در روايات به عنوان يكى از شيعيان خاصٌ على عليه السلام شمرده شده و در اخلاق» نمونه بود. 


#- «جارود بن مُنَذِر) كه از ياران امام جهارم و ينجم و ششم بود واز بزركان علما است و در علم و عمل و جامعّت مقام 


والائى دارد. 


- اح دَبْقَه بن منصور» كه از ياران امام باقر و امام صادق و امام كاظم عليهم السلام بود و درباره او كفته شده: «او علم راااز 


اين بزركواران اخذ كرده و نبوغ خود را در مكارم اخلاق و تهذيب نفس نشان داد.» 


8- «عثمان بن سعيد عَمُرى» كه از وكلاى جهار كانه معروف ولي عصر حضرت مهدى ارواحنا فداه مى باشدء و از نواده هاى 
عممار ياسر بودء بعضى درباره او كفته اند: «لَيِسَ لَه ثانٍ فِى الْمَعارِفٍ وَالَاخَلاقٍ وَالْفِقَهِ وَاَاحكام؛ او در معارف و اخلاق و فقه و 


احكامء دومى نداشت !» 


و بسيارى ديكر از بزركانى كه ذكر نام همه آنها به درازا مى كشد. 


.187 نهج البلاغهء خطبه‎ .)١( 
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ضمناً در طول تاريخ اسلام كتابهاى فراوانى در علم اخلاق نوشته شده است كه از آن ميان» كتب زير را مى توان نام برد:‎ 


-١‏ در قرن سوم كتاب «الّمانعاتٌ مِنْ دُخُولٍ الْجَنَّه را نوشته جعفر بن احمد قمى كه يكى از علماى بزركك عصر خود بود مى 


"- در قرن جهارم كتاب «الآداب» وكتاب «مكارم الاخلاق» را 


داريم كه نوشته «على بن احمد كوفى) است. 


- كتاب «طهاره النّفس» يا تهذيب الاخلاق و تطهير الاعراق نوشته ابن مش كويه متوفاى قرن ينجم از كتب معروف اين فن 
است؛ او كتاب ديكرى در علم اخلاق به نام «آداب العرب و الفرس» نيز دارد كه شهرتش در حدّ كتاب بالا نيست. 


- كتاب «تنبيه الخاطر و نزهه الَاظر» كه به عنوان مجموعه ورّام متنهؤر ست يكن ديكز از كتنب معروف الخلاقى'است كه 


نوشته «ورّام بن ابى فوارس» يكى از علماى قرن ششم است. 


ه- در قرن هفتم به آثار معروف خواجه نصير طوسىء كتاب اخلاق ناصرى و اوصاف الاشراف و آداب المتعلمين برخورد مى 
كنيم كه هر كدام نمونه بارزى از كتب تصنيف شده در اين علم در آن قرن است. 


6- در قرون ديكر نيز كتابهايى مانند ارشاد ديلمى» مصابيح القلوب سبزوارى, مكارم الاخلاق حسن بن امين الدّينء و الآداب 
الدّيتيه امين الدّين طبرسىء و محتجه البيضاء فيض كاشانى كه اثر بسيار بزركى در اين علم استء و جامع السّدعادات و معراج 
السشّعاده و كتاب اخلاق شبر و كتابهاى فراوان ديكر. للق 


مرحوم عأسامه تهرانى نام دهها كتاب را كه در زمينه علم اخلاق نكاشته شده است در اثر معروف خود «الذّريعه» بيان نموده 


است. (”) 


اين نكته نيز حائز اهمّيّت است كه بسيارى از كتب اخلاقى به عنوان كتب سير و سلووككء و بعضى تحت عنوان كتب عرفانى 


انتشار يافته استء و نيز بعضى از كتابها فصل يا فصول 


.)١(‏ تلخيص و اقتباس با تغييرات و اضافاتى از كتاب «تأسيس الشيعه لعلوم الاسلام)» فصل آخر. 
0 الدويففه لك تل 
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مهمّى را به علم 


اخلاق تخصيص داده بى آن كه منحصر به آن باشد كه نمونه روشن آن كتاب بحار الانوار و اصول كافى است كه بخشهاى 


زيادى از آن در زمينه مسائل اخلاقى مى باشد و از بهترين سرمايه ها براى اين علم محسوب مى شود. 
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فصل دوم: نقش اخلاق در زندكى و تمدن انسانها 

اشاره 

بعضى أز ثا] كاهان: مسائل اخلاقى راء به عنوان يكك امر خصوصى در زند كى شخصى هى نكرئده و يا آثها را مسائل مقدّس 
وونحاق و معتوئ. فى داندد كهتنها در زتدكقى سراي ديكر اثر ذاردة در حال كدااين يكف اشهاه بز ركف است؛ اكثر مسائل 
اخلاقى بلكه همه آنهاء آثارى در دكن اجتماعى بشر دارد» اعم از ماذى و معنوىء و جامعه انسائيت منهاى اخلاق به باغ 
وحشى تبديل خواهد شد كه تنها قفسها مى تواند جلو فعٌالتتهاى تخريبى اين حيوانات انسان نما را بكيرد» نيروها به هدر خواهد 
رفت» استعدادها س ركوب خواهد شدء امثث و آزادى بازيجه دست هوسبازان مى كردد و زند كى انسانى مفهوم واقعى خود را 
از دست مى دهد. 

اكر درست در تاريخ كذشته بينديشيمء اقوام زيادى را بيدا مى كنيم كه هر كدام بر اثر ياره اى از انحرافات اخلاقى» شكست 
خوردةيا بكلى تارود شدنك. 

جه بسيار زمامدارانى كه بر اثر نقاط ضعف اخلادقىء قوم و ملت خود را در كام مصائب دردناكى فرو بردند» و جه بسيار 
قرفائدهان فاسدئ 'كدتجان سربازان حو را به خطر افكندة وير اثر حو كامكى آنها را به خاكق و حون كقيدتد. 

درست ايك كه وقد كر فردى نين يدون اخلاق» لطافت و شكوفايى و زيبايى ندارد؛ درست است كه خانواده ها بدون اخلاق 


سامان قمى يذيرئد4 ولى أن آنها مهمد زند كى اجتماعى بشر است كه يا حدق مسائل 


اخلاقى به سرنوشت دردناكى كرفتار مى شود كه 
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بدتر از آن تصوّر نمى شود. 


ممكن است كفته شود» سعادت و خوشبختى و تكامل جوامع بشرى را مى توان در يرتو عمل به قوانين و احكام صحيح به 
دست آوردهء بى آن كه مبانى اخلاقى در افراد وجود داشته باشد. 


در ياسخ مى كوييم عمل به مقرّرات و قوانين نيز دون يشتوانه اخلاق ممكن نيست؛ تا از درون انسانها انكيزه هايى براى 
اجراى مقرّرات و قوانين وجود نداشته باشد» تلاشهاى برونى به جايى نمى رسد. 


زور وفشارء بدترين ضمانت اجرايى قوانين و مقرّرات است كه جز در موارد ضرورى نبايد از آن استفاده كرد و در مقابل آن» 


ايمان و اخلاق» بهترين ضامن اجرايى قوانين و مقرّرات محسوب مى شود. 


بااين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم و نمونه هايى از آيات قرآن را كه ناظر به اين مسأله مهم است مورد توه قرار مى 
دهيم: 


-١‏ وَلَوْ ان اهل القرى آمَنُوا وَانَقَوا لَمَنَخنا عَلَهِمْ بَركاتٍ مِنَ السّماءِ وَالْارْض وَلكنْ ك ذَبُوا فَاحَ ذَناهُمْ بما كانُوا يَكبيُونَ (سوره 


اعراف» ايه 42). 


-١‏ وَلانَشِمَوى الْحَمَدمَهُ وَلَاالسَيَهُ اع الى هي احسَنٌّ هَادًا اذى بيتك وَبَتنَهُ عَداوَةٌ كانه وَلِقْ ميم - وَمايَلقَها انا الّذِينَ صَبَرُوا 
وَمايلقّها انا ذُوحظ عَظيم (سوره فضلتء آيه عو ه*) 


"- قبما رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتَّ لَهُمْ وَلَوْ كنْتَ قَظاّ عَلِظ الْقَلب لَانْمَصُوًا مِنْ حؤلِك فَاعْفٌ عَنْهُمْ وَاشِتَفْفِو لَهُمْ وَسْاوِرْهُمْ فى الَامر قَاذا 


عرفت كو كل عَلَن الله أن الله تحت الم و كلية:(سوره ال#عمراةة آله:ةه1) 
- وَما ارْسَلْنا فى قَريَهِ مِنْ تذير الا قال مُتْرَفُوها انا بما ارْسِلَتُمْ به كافِرُونَ (سوره سباء آيه ع”) 


ه- وَابتَعْ فيما اتكك الله الدَّارَ اْآخرَة وَلانَنْسَ نصيبكك مِنّ الَّنْيا وَاحْسِنْ كما 


جعى ]لله لبك ولاتع القسادزى الل 31 اله لايك التفد ين - قال انما اوتيّه على عِلْم جنّدى اول بعلم الَّ اَذ املك 
مِنْ قَئِلِهِ مِنَ الْقَرُونِ مَنْ هُوَ اسَدّ مِنْهُ فوَّهَ وَاكثْرُ 
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جَمْعاً ولايْْكلٌ عَنْ ذْنُوبِهمُ الْمُجْرِمُونَ (سوره قصصء آيه /الاو 0/8 
- فَقلْتٌ استَفْفِرُوا ربكم الّهُ كان عَفَارا- يُوسِلٍ السّماء عَلَيكم وتذراراً- ويد دِدْكُمْ باموال وَبَتِنَ وَيَجِعلْ لَكمْ جَنَاتٍ وَيَجْعَلْ لَكُمْ 


لمارا ويه نوحء آيه ٠‏ تا ده 


/ا- وَلوْ انْهُمْ اقامُوا التَّوْرِيهَ وَالِانْجِهل وما انْزِل اليْهُم مِن رَنّهِمْ لاكلوا مِنْ فؤقهم وَمِنْ تَحْت ارْجُلِهِمْ مِنْهُمْ امَهَ مُقَتَصَدَةٌ وَكثيرٌ مِنْهُمْ 
ماله تتغلرة سو ومسا نكي اق ) 


١‏ مَنْ عَيِدلَ صالحاً مِنْ ذّكر اذ الثى وَهُوَ مُؤْمِنٌ َلدُيبَُ حيوة طيبه ولنَجِِينهُْ اجرَهُمْ بباخسّن ماكانُوا يَْمَلُونَ (سوره نحل آيه 
/اة) 


4- وَمَنْ اعْرَض عَنْ ذكرى قَانَ لَهُ مَعِيسَهُ ضَنْكاً وَنَحْسْرْةُ يَوْمَ الْقِيمَهِ اغمى (سوره طه آيه 17) 
-٠‏ وَلاتَنارَعُوا قَتفْشَُوا وَتَذْهَتِ ريك (سوره انفال آيه 68) 
ترجمه: 


-١‏ - و اككر اهل شهرها و آباديهاء ايمان مى آوردند وو تقوا ييشه مى كردند بركات آسمان و زمين را , بر آنها مى كُشوديمء ولى 
(آنها حق را) تكذيب كردندء ما هم آنان را به كيفر اعمالشان مجازات كرديم 


-١‏ هركز نيكى و بادى يكسان نيست» بدى را با نيكى دفع كن ناكاه (خواهى ديد) همان كس كه ميان تو واو دشمنى استء 


*- به (بركت) رحمت الهىء در برابر آنان [/ مردم نرم (و مهربان) شدى! و اكر تندخو و ستككدل بودىء از اطراف تو يراكنده 


كرفتى (قاطع باش و) بر خدا توكل كن زيرا خداوند متوكلان را دوست دارد! 


*- و ما در هيج شهر و ديارى ييامبرى بيم دهنده نفرستاديم مككر اين كه مترفين آنها (كه مست ناز و نعمت بودند) كفتند: «ما 


به آنجه فرستاده شده ايد كافريم!) 


ه- ودر آنجه خدا به تو داده. سراى آخرت را بطلب. و بهره ات را از دنيا فراموش مكن! و همان كونه كه خدا به تو نيكى 
كرده نيكى كن! و هركز در زمين در جستجوى فساد مباش» كه 
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خدا مفسدان را دوست ندارد!- (قارون) كفت: «اين ثروت رابه وسيله دانشى كه نزد من است به دست آورده ام!) آيا او نمى 
دانست كه خداوند اقوامى را يبش از او هلاكك كرده كه نيرومندتر و ثروتمندتر از او بودند؟! (و هنكامى كه عذاب الهى فرا 


رسد) مجرمان ار كناهانشان سوال تعى شويد! 


*- به آنها كفتيم: از يرورد كار خويش آمرزش بطلبيد كه او بسيار آمرزنده است!- تا بارانهاى ير بركت آسمان را بى در بى 


وشهاة يكداك و شما وا ا اموال وافر لداخرازان: كرك كد و ناعياف رميز تيزفاض خارق دو أعكاوان فوا دهن 


- واكر آنان تورات و انجيل و آنجه را از سوى يرورد كارشان بر آنها نازل شده [/ قرآن بريادارند» از آسمان و زمين روزى 


خواهند خوردء جمعى از آنها معتدل و ميانه رو هستند» ولى بيشترشان اعمال بدى انجام مى دهند. 


8- هر كس كار شايسته اى انجام دهد. خواه مرد باشد يا زن» در حالى كه مؤمن استء او را به حياتى ياكك زنده مى داريم» و 


ياداش آنها را به بهترين اعمالى كه انجام مى دادند. 


خواهيم داد. 

4- واهر كس از ياد من روى كردان شود زندكى (سخت و) تنككى خواهد داشتء و روز قيامت او را نابينا محشور مى كنيم! 
٠‏ ... ونزاع (و كشمكش) نكنيد» تا سست نشويد و قدرت (و شوكت) شما از ميان نرود! 

تفسير و جمع بندى 


بركنات اسيمان و زميق مه سوئ انساتها سرازير كزدة؛ ؤ يعكسنء تكنات آبات الهى (وءيى تقواى) سبت نزول :نذاب مئ 
كردد. (وَلَوْانَّ اهُلَ القَرى آمَنُوا وَانَقَْا متنا عَلَيِِمْ بَركاتٍ مِنَ السَّماءِ وَالَارْض وَلكنْ كدَبُوا فَاحَذَّناهُمْ بما كانّوا يكمبونَ) 


بركات آسمان و زمين» معنى وسيعى دارد كه نزول بارانهاء رويش كياهان» فزونى نعمتهاء و افزايش نيروهاى انسانى را شامل 


مى شود. 
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«بركت» در اصل به معنى ثبات و استقرار جيزى است. و اين وازه بر هر نعمت و موهبتى كه يايدار بماند اطلالق مى كردد؛ 


بنابراين موجودات بى بركت آنها هستند كه ثبات و قرارى ندارند و زود فانى و نابود مى شوند. 


تباهى اخلاءق و فساد اعمال كه نتيجه مستقيم فساد اخلاق استء اين مواهب براى آنها نايايدار و فاقد بركت است و غالباً در 


مسير نابوذى شان به كار كرفته مى شود. 
به همين دليل» آيات قرآن. از كسانى سخن مى كويد كه نعمتهاى آنها وبال و مايه بدبختى شان شد. 


مثلاء در آيه 80 سوره توبه مى خوانيم: «وَلاتغجبك امْوالْهُمْ وَاوْلادُهُمْ انّما يُريْدٌ اللَهُ انْ يُعَذْبَهُعْ بها فى الذَّنْيا وَتَرْحَقَ الْفْشدهُمْ وَهُمْ 
كافروٌنَ؛ 


دافن اندو الالاذسان ابه إعحانة تن ذه كمنااامى تخ اهدديهوسيلة |43 نياو غناك كد و حا شان ور ا نك عو غبا ل كه 


كافر باشند.» 
آرى! اين نعمتها هنكامى كه با فساد اخلاق توأم شود, هم مايه عذاب دنيا است» هم موجب خسران و زيان آخرت! 


به تعبير ديكر ه ركاه مواهب الهى با ايمان و اخلااق و اصول انسانى همراه باشد مايه عمران و آبادى و رفاه و آسايش و 


سعادت و نيكبختى است اين همان جيزى است كه در آيه مورد بحث به آن اشاره شده است. 
بعكسء هركاه با سوء اخلاق و بخل و ظلم و خودكامكى و هوسبازى همراه باشد, مايه تباهى و فساد است! 


عع دود ونين" 1 تقاطريقه السا رعو ددرو ميقن واوراف اناف واد ةريد كم تو نيا وعدا وفيا تقس دهن واتتقن لدف راسو 
برجيدن نفرتها و كينه ها روشن مى سازد مى فرمايد: «با نيكى» بدى را دفع كن» تا دشمنان سرسخت همجون دوستان كرم و 


صميمى شوند. (ذْقَعْ بالّتى هِى احْسَنٌ فَادًا الى بيتك وَبَتنَهُ عَداوَةٌ كانه وَلِكُ حَميمٌ) 
وشن الى أفزا يتقاين كان كار هندة كين بسكه وان نر كوازق و عه صيدر ارهن كن 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 6٠١‏ 


بر نمى آيدء «تنها كسانى به اين مرحله مى رسند كه داراى صبر و استقامتند» و تنها كسانى به اين فضيلت اخلاقى نائل مى 
قوط كد بوره معطم انما ف و قو كار نه (ومائلفها لالدو صعدر] وما انها الا ذُوحظ عَظِيِم) 


هميشه يكى از مشكلات بزركك جوامع بشرىء انباشته شدن كينه ها و نفرتها بوده كه وقتى به اوج خود برسدء آتش جنككها از 


آن زبانه مى كشد و همه جيز را در كام خود فرو 


مى برد و خاكستر مى كند. 


حال اكر با روش بالا-(دفع بدى با نيكى) با آن برخورد شودء كينه هاء همجون برف در تابستان» بزودى ذوب مى شود واز 
ميان مى رود» و جوامع بشرى رااز خطر بسيارى از جنكّها مصون مى دارد»ء از جنايات مى كاهد و راه را براى همكارى 


ولى همان كونه كه قرآن مى كويد اين كار كار همه كس نيست و بهره عظيمى از ايمان و تقوا و تربيت اخلاقى لازم دارد. 


بديهى است اككر خشونت با خشونت ياسخ كفته شود. و سيّئه با سيئه دفع كرددء خشونتها به صورت تصاعدى بالا مى كيرد و 


روز به روز دامنه آن كسترده تر مى شود و مايه بدبختيهاى عظيمى در سطح جامعه بشرى مى كردد! 
بديهى است اين امر (دفع شئ با تكن )شراط وتصدود و اساهاي دازى كور جا حوة متروحا رامد إهدذء 


*** در سومين آيهء از تأثير حسن اخلاق در جلب و جذب مردم سخن مى كويد و نشان مى دهد يكك مدير متخلق به اخلاق 
الهى تاجه حد در كار خود موقق استء و جككونه دلهاى رميده را در اطراف خود جمع و متّحد مى سازد, اتحادى كه مايه 


ييشرفت و تكامل جامعه ها استء, مى فرمايد: 


«از يرتو رحمت الهى در برابر آنها نرم و مهربان شدى! و اكر تندخو و ستككدل بودى از اطراف تو يراكنده مى شدندء آنها را 
عفو كن و براى آنها آمرزش الهى بخواه» و در كارها با آنها مشورت كنء اما هنكامى كه تصميم كرفتى» قاطع باش و بر خدا 
توكل كن جرا كه خدا 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 6١‏ 


متوكلان را دوست دارد! (قيما رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتَ لَهُمْ وَلَوْ كنْتَ فظأ عَلِيظ 


لَب نَانْمَصوًا مِنْ حؤلك فَاغْفٌ عَنّْهُمْ وَاسْتَْفِوْ لَهُمْ وَساوِرْهُمْ فِى الامر قاذا عَرَمْتَ قتَوَكل عَلَى الله انَّ الله يْحبٌ الْمْتَوكلينَ) 


اين آيه تأثير عميق حسن اخلاق را در يبشرفت امر مديريّت و جلب و جذب دلها و وحدت صفوف و ييروزى و موفقتّت جامعه 
نشان مى دهد؛ بنابراين» تأثير حسن اخلاق تنها در بعد الهى و معنوى آن خلاصه نمى شود. بلكه اثر وسيعى در زندكى مادّى 


انسانها نيز دارد. 
دستورات سه كانه اى كه در ذيل أيه آمده يعنى مسأله «عفو و كذشت از خطاها» و «طلب آمرزش از يينشكاه خدا» و«مشورت 


در كارها» نيز در همين راستا استء جرا كه اين خلق و خوى كه از مهربانى و تواضع سرجشمه مى كيرد سبب عفو و كذشت و 


*#** جهارمين آيه. آثار منفى بعضى از اخلاق سوء را نشان مى دهد كه هميشه و همه جا در برابر ييامبران راستين» كروهى 
مترفين قيام كردند» همانها كه مست ناز و نعمت بودند» و روح تككبر و خودخواهى تمام وجودشان را ير كرده بود» مى فرمايد: 
«ما در هيج شهر و ديارى بيامبران انذار كننده نفرستاديم مكر اين كه مترفين كفتند ما به آنجه شما فرستاده شده ايد كافريم!) 


(وَما ارْسَلّنَا فى قَرْيَهِ مِنْ نَذِيْر الَا قال مُتْرَقُوها انا بما ازْسِلْتُمْ به كافِرُونَ) 


سيس مى افزايد: آنها به قدرى مغرور بودند كه «كفتند اموال و اولاد ما (از شما) بيشتر است و ما هركز مجازات نخواهيم شدا 


(وقالوا نكف كن امنا وإؤلادا وا تقة بقل ) 


اين خلق و خوى زشت سبب مى شود كه در برابر هركونه اصلاح اجتماعى بايستند؛ مردان حق را بكشند» و صداى 


حق طلبان را خاموش كنند و بذر فساد و ظلم و طغيان در جامعه ها بياشند, و از اينجا نمونه ديكرى از تأثير اخلاق سوء؛ در 


وضع جوامع بشرى روشن مى شود. 


عجب اين كه روحيّه است ستكبار ناشى از ناز و نعمت» سبب مى شد كه از نظر تفكر نيز كرفتار خطاهاى زشت و روشنى بشوند» و 


كثرت و وفور نعمت را دليل برقرب خود در 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: آذه 


دركاه الهى بيندارند كه اكر ما مقرّب در كاه او نبوديم» اين همه نعمت به ما نمى داد! و به اين ترتيب تمام ارزشهاى معنوى و 
اخلاقى را انكار مى كردند كه قرآن در آيه بعد از آن» اين منطق سست و واهى را درهم مى ريزد» و معيار قرب دركاه الهى را 
ايمان و عمل صالح مى داند. 


ته تنها مش ركان ثر وتمند قريئن. كه همه ناز:يروره كان ثروت انندوزان مستكير همين مؤقق را ذر برانر بباميران ومضلحان 


جوامع بشرى داشتند. 


*#* در ينجمين آيه؛ به جهره ديكرى ازاين مسأله رو به رو مى شويم كه داستان «قارون) ثروتمند مغرور و خودخواه بنى 


اشزاقيل رشان من كد 


هنكامى كه آكاهان بنى اسرائيل به او نصيحت كردند كه «مال و ثروت عظيم خويش را ابزارى براى سعادت خود و جامعه اى 
كه در آن زندكى مى كنى قرار ده و آن كونه كه خدا به تو احسان كرده است به خلق خدا نيكى كنء و راه ظلم و فساد را 
نبوى كه خحدا مفسدان را دوست ندارد! (وَابَْْ فيما اتكك الله الدَارَ الْآخِرَة وَلَا تدس تَصعبكك مِنّ الَّنْا وَاحْسِنْ كما اسن الله 
اليك وَلائتِغ الْمَسادَ فى الارْض انَّ الله لاببحتُ الْمَفْسِدينَ) 


حم 


او با غرور و تكبر مخصوص 


به خود كفت: «اين ثروت عظيم را به وسيله علم و دانش (و لياقت و كار دانى ام) به دست آورده ام!) (قالَ انّما اوتئثةُ عَلَى عِلْم 


عندى) 


يعنى» نكوبيد خدا به من داده استء بككوييد علم و لياقت و درايتم؛ به من داده است؛ و سرانجام همين كبر و غرور او را به 
وادى هولناك انكار آيات الهى و ادامه فساد و ظلم و همكارى با دشمنان حقٌّ و عدالت كشانيد» و در يكك حادثه عجيبء او و 
و باز در اينجا مشاهده مى كنيم كه جككونه رذائل اخلااقى مى تواند جهره اشخاص حتّى جامعه ها را د كركون سازد واز 
رسيدن به خير و سعادت و نيكبختى باز دارد. 


جالب اين كه در آيات قبل از آن مى خوانيم كه آكاهان بنى اسرائيل كفتند: «اين همه شادى نكن كه خدا شادى كنند كان را 


دوست نمى دارد!» (اذْ قال ُ قَوْمُهُ لاتفرَخ انَّ الله لاحت الْمَرِحئِنَ) 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ازذه 


بديهى است شاد بودن و شاد زيستن در منطق اسلام و در هيج منطقى كار بدى نيستء منظور در اينجاء شادى ناشى از غرور و 
غفلت و بى خبرى از خدا و شادى آميخته با ظلم و فساد و كناه استء همان شادى كه به دنبال آن عربده هاى مستانه و 


سرزكشى وافساد است .همه اينهنا بازتاب :ضفات رشت است كه:ذن دزون ذل لانه كزيله اسيث: 


2 در ششمين آيه» شكايت حضرت نوح عليه السلام را ان نشكا خدا مى خوانيم كه در لابه لاى آن اشارات ير معنايى به 


تأثير اعمال آدمى- و خلق و خوهايى كه يشتوانه اين اعمال است- در زندكى فردى و اجتماعى 


انسان شده استء مى فرمايد: «بارالها! من به آنها كفتم: از يروردكار خويش آمرزش بطلبيد (و از مركب غرور و نخوت فرود 
آييد واز كناهان خويش و كفر و عناد و لجاج توبه كنيد!) كه او بسيار آمرزنده است- تا بارانهاى يربركت آسمان را بى 
دريى بر شما بفرستد و شما را با اموال و فرزندان فراوان يارى دهد و باغهاى سرسبز و نهرهاى جارى در اختيارتان بكذارد.) 
(قَقَلتٌ اث تَغْفِرُوا 5 4 أله كان ختارا- يوس ل الما عَلَيْكُمْ وتذراراً- م باموالٍ وَبَنِيْنَ- وَيَجْعَلْ لَكُمْ جَنّاتِ وَيَجْعَل لَك 
انهاراً) 


وذ رن اذائه انق اناكو سرييس انها را از فزماتهائ الو تو تناك وشت انان وا ررس شير كه ستعتمه اصلن كباهان انها 


بود. 


ممكن است آنجه در بالا آمده به عنوان يكك رابطه معنوى و الهى در ميان تركك كناه و استغفارء با فزونى نعمتها تفسير شودء 
ولى هيج مانعى ندارد كه اين بيوند و ارتباط هم جنبه معنوى داشته باشد هم جنبه ظاهرىء لذا در جاى ديكر از قرآن مجيد مى 
خوانيم: 

«ظهَرَ الّْمَسادٌ فى الب وَالْبَحْر بما كَمَرِيِتٌ اِدِى النَّاس؛ فساد در خشكى و دريا به خاطر كارهايى كه مردم انجام داده اند آشكار 


شده اسث.» (سوره روم» ايه ١ع‏ 


همين معنى در سوره هود به شكل ديكرى آمده است كه از زبان ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله خطاب به مشركان مكه مى 
فرمايد: «دعوت من اين است كه از يرورد كار خويش آمرزش بطلبيد و استغفار كنيد» و به سوى او باز كرديد» تا مواهب نيكو 
ذن مدت معيين دن اغتيار شيما بكذازد! (وَان الشعففدوا ر؟ م ثم نُوبُوا الَِهِ يُمتَعكم مُتاعاً حسناً الى ال ممق رصوره عوادة انه 
وه 


بى شكك بخشة 


«متاع حسن» تا سر آمد معيّنى» اشاره به مواهب مادّى زندكى دنيا 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: وذه 
أشا كشكن كرو امعمفان و توف اذ كام نار كلت سوه كرتو تضاف بي إشلة قن قرا دانم شو انعنه 


شكك نيست كه صفات زشت سرجشمه انواع كناهان است و كناهان سبب كسترش فساد در جامعه و از هم كسيختكى رشته 
وحدت و اتحاد و دوستى و برادرى و اعتماد در ميان آنها است و همين امر سبب عقب ماندكى در مسائل عمران و آبادى و 


توسعه اقتصادى و سلامت نفوس و رفاه مادّى و تكامل معنوى مى شود. 


*** در هفتمين آيه» اشاره به وضع اهل كتاب و طغيان و سركشى آنها كرده؛ مى فرمايد: «اكر اهل كتاب تورات و انجيل و 
آنجه بر آنها ازطرف يرورد كارشان نازل شده است را بريا دارند (و تقوا بيشه كنند و عمل صالح به جا آورند) از آسمان و 
زمين روزى خواهند خوردء (ولى) كروه اندكى از آنها ميائه رو هستند (و از افراط و تفريط بر كنارند) اما اكثريّت آنها اعمال 
بدى دارند! (وَلَْ انهم اقامُوا التّوْرية وَالَانْجِولَ وَما انِْلَ الهم مِنْ رَبِمْ لَا كلوا مِنْ فَوْقهِمْ وَمِنْ تخت ارْجُلِهم مِنْهُمْ امه مُفْنَصدَهٌ 
وَكثيرٌ مِنْهُمْ ساء مايَعْمَلُونَ) 


باز در اينجا رابطه و ييوند نزديكى را در ميان اعمال صالح و تقوااز يكسوء و نزول بركات زمين و آسمان رااز سوى ديكر 


مشاهده مى كنيم؛ اين رابطه مى تواند هم جنبه روحانى داشته باشد و هم طبيعى» و در حقيقت هر دو آنها است. 


آرى» فيض الهى محدود نيست! اين ما هستيم كه بايد با تحصيل قابليت و شايستكيها خود را به آن منبع يرفيض 


متصل سازيم؛ ولى افراط و تفريطها و انحراف از جادّه اعتدال» آسمان و حيات و زندكى را براى انسانها تيره و تار ساخته و 


آرامش را بر جيده است! 


دهد. 


جمله وَما انْزِلَ اليْهمْ مِنْ رَبّهمْ همه كتب آسمانى حبّى قرآن مجيد را شامل مى شود جرا كه در واقع اصول همه آنها يكى 


است» هر جند با كذشت زمان» همراه تكامل و يبشرفت جامعه اسلامى» دستورات والاترى نازل شده است. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 66 


در هشتمين آيه؛ به تعبير تازه اى برخورد مى كنيم و آن ييوند و ارتباط حيات طيبه (زندكى ياكك و ياكيزه) با اعمال صالح (و 
صفاتى كه سرجشمه آن اعمال است) مى باشد» مى فرمايد: «هر كس عمل صالح انجام دهد در حالى كه مؤمن است خواه مرد 
باشد يا زنء به او حيات ياكيزه مى بخشيم و ياداش آنها را به بهترين اعمالى كه انجام داده اند خواهيم داد! (مَنْ عمل صالحاً 
ِنْ ذَكْر اؤ انْتى وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَلَخيينهُ حيوة طبه وَلمْجْزِينَهُْ الجرَهُم باخسن ماكانُوا يَْمَلُونَ) 


درآيات كذشته. بيشتر تأثير اخلاق در جنبه هاى زندكى اجتماعى مطرح بود» در حالى كه ظاهر آيه مورد بحث» ببشتر جنبه 
زندكى فردى را مطرح مى كندء لذا مى كويد هر فرد از انسانها مرد باشد يا زن» داراى ايمان و عمل صالح باشد. صاحب 
حيات طيّبه خواهد بود. 


دراين آيه هيج اشاره أ مذاايق كد مكلو ر جتعضر ا ديات علبيها در قيامت است وجود ندارد. بلكه بيشتر اشاره به «حيات طيبه) 


دنيا يا مفهوم عامّى كه دنيا و آخرت را شامل بشودء دارد. 


حيات 


طبه جيست؟- در اين كه منظور از حيات طيبه (زندكى ياكيزه) در اينجا جيست؟ مف ران تفسيرهاى متعدّدى ذكر كرده اندء 
بعضى آن را به معنى روزى حلالل» و بعضى به قناعت و رضا به داده الهى» بعضى به عبادت همراه با روزى حلال» بعضى به 
توفيق بر اطاعت فرمان الهىء تفسير كرده اند. و بعضى هركونه ياكي زكى از آلودكيهاء ظلمهاء خيانتهاء عداوتهاء اسارتها و ذلتها 
و طهارت و ياكيزكى و رفاه و آسايش رادر مفهوم آن مندرج دانسته اند؛ ولى با توججه به جمله وَلَنَجْرِينْهُْ اجْرَهُمْ كه ناظر به 
ياداش آخرت است. بيشتر به نظر مى رسد كه «حيات طيبه) اشاره به زندكى ياكيزه اين دنيا باشد. 


*** در نهمين آيه از آيات مورد بحثء اعراض از ياد خدا و حالت غفلت و بى خبرى را سرجشمه «معيشت : : ك) (زندكى 
تنكه و سشحة)انى كمد و من قرسا بده لاه ركنن از ناد من ووئ كرذان شود رتد كى سكت واتكى حواهد داشت واروز 


قيامت او را نابينا محشور مى كنيم.) (وَمَنْ اعْرَض عَنْ ذكرى قَانَّ لَه مَعنِسَّهُ ضَئْكاً وَنَحْشْرُةُ يَوْمَ الْقِيمَهِ اغمى 
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مى دانيم ياد خدا و توججه به اسماء و صفات والاى او كه ذات ياكش منبع تمام كمالات» بلكه كمال كل فى الكلّ است؛ سبب 
يرورش فضائل اخلاقى در نهاد آدمى است؛ و او را روز به روزاز نظر خلق و خوى به اسماء و صفات الهى نزديكتر مى سازدء 


واين خلق و خوى او كه سرجشمه اصلى اعمال صالح استء زندكى را براى او كسترده و آسان و ياكك و ياكيزه مى كند؛ و 
بعكسء اعراض و روى كردانى از ذكر خداء او 


راازاين منبع نور» دور ساخته و به خلق و خوى ظلمانى شياطين نزديك مى كند؛ و همان» سبب معيشت ضنكك مى شود و 
زندكى مركبار در انتظار او مى باشد؛ و اين يكى ديكر از آيات قرآنى است كه با صراحت رابطه اخلاق و ايمان را با وضع 
زنك كو :فردى أو اتحسماعئ انمانها: اشكان من ساردد 


جمعى از مفسّه ران يا ارباب لغت» «معيشت ١‏ , ك» را به زندكى و درآمدهاى حاصل از كسب حرام تفسير كرده اند» جرا كه 


جنين زندكى سرحشمه ناراحتيهاى فراوان است. 


و به كفته بعضى ديكر از مفسرانء افراد بى ايمان معمولًا داراى حرص شديدء و عطش مادّى يايان نايذير و بيم از فناى نعمتها و 
غلبه بخل بر آنها و صفات نكوهيده ديكرى از اين قبيل هستند كه آنها را در جهنّمى سوزان- على رغم امكانات كسترده 


مادّى- فرو مى برد. 


نابينايى آنها در قيامت نيز نتيجه يا تجا مى از نابينايى آنها در دنيا است كه جشم بر هم نهادند و راه حقّ و سعادت را نديدند» 


ودر ظلمات شهوات مادذى فرو رفتندك. 
شرح بيشتر درباره اين نكته در يايان اين بخش خواهد آمد. 


ا در دهمين آيهء به يكى از اثرات سوء عداوت و دشمنى و نزاع- كه موجب فرو ريختن و ويران شدن يايه هاى وحدت و 


بر باد رفتن قوّت و قدرت است- اشاره كرده» مى فرمايد: 
«نزاع و كشمكش نكنيد كه سست مى شويد وقدرت و شوكت شما از ميان مى رودا (وَلَاتَنارَعُوا َتَفْشَلوا وَنَذْهَبَ ريخكم) 


بديهى است منازعات و اختلافات و كشمكشها همواره زاييده يكك سلسله خلق و خوهاى رذيله و يست است؛ انحصار طلبى» 


خودخواهىء منفعت يرستى» خودبر تربينى» 
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حرص و كينه و حسد و 


مانند اينها هر يكك از سرجشمه هاى نزاع محسوب مى شود. و نتيجه آن فَشَّل و سستى و بر باد رفتن عزِّت و شوكت است. 
جالب اين كه قرآن در اينجا تعبير به تَذْهَبَ رِيحُكم مى كند. 


«ريح)» در اصل به معنى «بادا است و بطور كنايه در «قدرت و قوّت و غلبه) به كار مى رودء و شايد اين معنى از آنجا به وجود 
آمده كه وزيدن باد به يرجم قوم و ملتى» كنايه از قوّت و قدرت و غلبه آنها است؛ بنابراين مفهوم جمله بالا جنين مى شود كه 
اككر اختلاف كنيد قدرت و قوّت و عظمت شما از بين خواهد رفت. 


يا از اين نظر كه وزش بادهاى موافق سبب سرعت كرفتن كشتيها و رفتن به سوى مقصد بوده. 


نويسنده «التتحقيق» مى كويد: در ميان روح و ريح. رابطه اى استء روح به معنى جريان روحانى ماوراء مادّه استء و ريح به 


معنى جريان در ماذه 52 


در ياره اى از موارد. «ريح) به معنى رائحه و بوى خوش استء» مانندك: «إنّى لَأَحَدٌ ريح يُوسّفَ لولا انْ تُفَنَدُون). (سوره يبوسف» 
آيه ع9) 


بنابراين» ممكن استء معنى جمله اين باشد كه افراد و اقوام با نفوذ رائحه آنها در جهان يخش مى شود. ولى اكر اختلادف 


كنيدء نفوذ خود را در جهان از دست خواهيد داد. 


و به هر حال» سرحشمه اختلاف هر جه باشد (خودخواهى» سوديرستى» حسدء بخلء» كينه توزى و غير آن) تأثير آن در زند كَى 
انسانها و عقب افتادكى اجتماعىء غير قابل انكار است؛ و از اينجا بيوند مسائل اخلاقى» و مسائل زندكى اجتماعى انسانها 


روشن مى شود. 


از آيات بالا بخوبى استفاده مى شود كه هر خلق و خوى برجسته انسانى علاوه بر جنبه هاى معنوى و اخروى» 


تأثير عميقى در زند كى -ماذّى و دنيوى انسائها دارد؛ به همين ذليل» ثباند تصوّر كرد كه مسائل اخلاقى يكف سلسله مسائل فرذى 
و شخصى استء و جيزى جدا از زندكى اجتماعى انسانها است؛ بلكه بعكس. رابطه بسيار قوى و نزديكك با 
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آن دارد» و هر كونه دك ركونى اجتماعى» بدون دك ركونى اخلاقى امكان يذير نيست. 


به تعبير ديكرء مردمى كه مى خواهند در يكك جامعه بزرككء زندكى سعادتمندانه توأم با مسالمت و همكارى نزديكك داشته 
باشند لااقل بايد به آن حد از رشد اخلاقى برسند كه حقايق مربوط به تفاوت انسانها را از نظر ساختمان فكرى» روحى و 
عاطفى دركك كنند. 


جرا كه انسانها در جهات مختلف با يكديكر متفاوتند؛ به همين» دليل هركز نمى توان انتظار داشت كه ديكران در همه جيز از 
ما ييروى كنندء بلكه بابد در حفظ اصول مشتركك كوشيدء و اختلاف سليقه ها و انديشه ها رابا كذشت و اغماض و سعه صدر 
و بلند نظرى و نرمى و بردبارى يذيرا شد. 

حتّى دو نفر نمى توانند براى يكك مدّت طولانى همكارى نزديكك با همديكر داشته باشند مككر اين كه از اصول اخلاقى- كه 
يكك نمونه اش در بالا آمد- برخوردار باشند. 

كه با كفتكو به دست آيدء بلكه نيازمند به تهذيب نفوس و تعليم و تربيت كافى است كه موجب رشد و تعالى در جهات 


اخلاقى كردد. 


رابطه زندكى ماذى با مسائل اخلاقى در روايات اسلامى 


آنجه در بالا-از آيات قرآن مجيد در اين زمينه استفاده كرديم» در روايات اسلامى نيز بازتاب كسترده اى دارد كه حاكى از 
تأثير عميق ضفات اخلاقى ذر زند كى 


فردى و اجتماعى انسانها است كه در ذيل به قسمتى از اين احاديث يرمعنى اشاره مى شود: 


-١‏ در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «فى سِعَهِ الاخلاقٍ كنُوزُ الاززاق؛ كنجهاى روزيهاء در اخلاق خوب و 


كسترده» نهفته شده است!) )١١‏ 


؟- در حديث ديكر از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: شن الْخَلقٍ يَزِيدٌ فى الرّرْقِ؛ 


.)١(‏ بحار» ج ذل ص ”ا. 
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حسن خلقء» روزى را زياد مى كند!) )١١‏ 


*- در حديث ديككرى از على عليه السلام درباره تأثير حسن اخلاق در جلب و جذب مردم به استحكام رابطه دوستى در ميان 


آنها جنين آمده اه 


١مَنْ‏ حَسَنَ خُلْقَهُ كر مُحبُوةُ وَآنْسَتٍ الْنْفُوسُ بِه؛ كسى كه اخلاقش نيكو باشد» دوستانش فراوان مى شوند و مردم به او انس مى 


كير ند.) لفق 
6- باز در حديث ديكرى از امام ششمء امام صادق عليه السلام اين معنى با صراحت بيشترى آمده.ء مى فرمايد: 


(أنّ اليه وَحْسَنٌ الخلق يغمران:الديار وَيَريدَانَ فى الْاغْمَار؛ تيك وكارى و.خسن اخلاق خانة ها (و شهرها) را آباد ئ عمرها را زياد 
مى كند!) 0١‏ 


شكك نيست كه عمران و آبادى در سايه اتّحاد و صميمدّت و همكارى در ميان قشرهاى جامعه به وجود مى آيدء و آنجه باعث 


تحكيم اين امور شود» از عوامل مهم عمران و آبادى خواهد بود. 


طول عدن تبر مولونة ارافطن فكزدى اسودكى تغببال وجل و كبرق اناققن واهمكارى و هسك امتماعن اشكةوابن امور قر 
سايه اخلاق به دست مى آيد. 


ه- در همين رابطه؛ در حديثى از ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله آمده است كه فرمود: «حَشْنٌ الْخْلٍ يُثْبِتٌ الْمَوَدَّه؛ 


اخلاق خوب ييوند محبت و دوستى را محكم مى كند.) 


رع 


و نيز در احاديث متعدّدى درباره تأثير سوء خلق در ايجاد نفرت اجتماعى و يراكندكى مردم؛ و تنكى معيشت و سلب آرامش و 
آسايش مطالب فراوانى آمده است؛ از جمله: 


#- در حديثى از على عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ قباء "لق قياق ررق كوج كد الاش :بن باشده رولف او تنكك مى شود!» 
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الاك قد ]و همان ككريت اعده ابتع كه رموه ان ساد خلقة اغررة الفدين 


(1). بحار» ج 8 ص 48". 
(0). غرر الحكم. 
(9). بحار» ج /8» ص 90". 


(©). بحارء ج /اء ص 158. 


(0). غرر الحكم. 
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وَاكَ فيق؛ 5 كه بد اخلاق باشد دوستان و رفيقان او يراكنده مى شوند و او رارها مى كنند) )١١‏ 


اعون هما حيرت لدابت ل الْخْلق تك د الْعَييش تداك افيد #اساقق بد سه بعد شك ود 16 
ناراحتى روح ووجدان مى شود.) ١؟)‏ 

4- از امير مؤمنان على عليه السلام يرسيدند: «مَنْ اذُوَمْ النّاس غَتاًِ جه كسى غم و اندوهش از همه بيشتر است؟) قال عليه 
السلام: «اسْوَتهُمْ خُلقاً! فرمود: كسى كه از همه اخلاقش بدتر است!) 0 

٠‏ و بالادخره در حديثى مى خوانيم كه لقمان حكيم به فرزندش جنين نصيحت مى كرد: «ايَاك وَالصّجِرَ وَسُوْءَ الْخلْقِ وَقلهَ 
الصَّبِر فَلايْشِتََيمُ على هذه الْخِصالٍ صاحِبٌّ؛ از بى حوصلكى و سوء خلق و كم صبرى ببرهيز كه با داشتن اين صفات بد 


دوستى براى تو باقى نمى ماند!) «؟) 


.١ )(‏ غرر الحكم. 
(0). غرر الحكم. 


(”). مستدركك الوسائل» ج 7 ص 88" (جاب قد يم). 
(©). بحارء ج 0٠١‏ ص 819. 
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فصل سوم: مكتبهاى اخلاقى 

اشاره 


در علم اخلاق مكاتب فراوانى است كه بسيارى 


از آنها انحرافى است و به ضدٌ اخلاق منتهى مى شود و شناخت آنها در يرتو هدايتهاى قرآنى كار مشكلى نيست؛ قرآن مى 


كويد: 
وَأَنَّ هذا صِراطى مُسْتقيمافَانّعُوة وَلاتتبعُوا الشبْلَ قَََرَقَ بكم عن سَبئِله ذاكغ وَصَّاكمْ به لَعَلكمْ تَتَقَونَ (سوره انعامء آيه *15) 


آيه فوق كه بعد از ذكر بخش مهِمّى از عقائد و برنامه هاى عملى و اخلاقى اسلام در سوره انعام آمده» و مشتمل بر فرمانهاى 
دهكانه اسلامى استء مى كويد: «به آنها بكو اين راه مستقيم من استء از آن ييروى كنيد و از راههاى مختلف (و انحرافى) 
بيروى مكنيد كه شما رااز راه حق دور مى سازد؛ اين جيزى است كه خداوند شما را به آن سفارش فرموده تا يرهيز كار 


شويد!) 


مكتبهاى اخلاقى همانند ساير روشهاى فردى و اجتماعى از «جهان بينى) و ديد كاههاى كلى درباره جهان آفرينش 


سرجشمه مى كيرد و اين دو يكك واحد كاملًا به هم بيوسته و منسجم است. 


آنها كه «جهان بينى» را از «ايدئثولوزى» (و «هستها» را از «بايدها)) جدا مى سازتك ومى كؤيتك رابطه اى بين اين دونيست زيرا 
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سرجشمه مى كيرد در حالى كه «بايدها) و «نبايدها» يكك سلسله فرمانها و دستورها استء از يكك نكته مهم غفلت كرده اند و 
آن اين كه: فرمانها و «بايدها» هنكامى حكيمانه است كه رابطه اى با «هستها)» داشته باشد» وكرنه امور اعتبارى بى محتوا و غير 


در اينجا مثالهاى روشنى داريم كه اين مطلب را كاملًا باز مى كند: هنكامى كه اسلام مى كويد: «شراب نخوريد!» و يا قوانين 
بين المللى مى كويد: «موادٌ مخدّر ممنوع است!» اينها فرمانهاى الهى يا مردمى است كه بى شكك از يكك 


دارد به كونه اى كه هيج بخشى از آنء از شرٌ اين مواد ويرانككر در امان نيست؛ اين واقعتّت» سبب آن بايد يا نبايد مى شود. 


اين كه مى كوئيم احكام الهى از مصالح و مفاسد سرجشمه مى كيرد. درست اشاره به همين رابطه استء و اين كه مى كوثيم 
«كلما حكم به الْعَقْلَ حكم به الَّوٌ؛ هر كارى را عقل حكم به خوبى يا بدى آن كندء شرع نيز مطابق آن فرمان مى دهد!» نيز 
اشاره به وجود رابطه تنكاتنكك ميان واقعّتها و احكام (بايدها و نبايدها) مى باشد. 


واين كه در مجالس قانون كذارى در جوامع بشرى مى نشينند و يبامدهاى فردى و اجتماعى هر يديده اى را بررسى و بر 


اساس آن قانون وضع مى كنند نيز دقيقاً در همين راستا است. 


كوتاه سخن اين كه محال است يكك حكم حكيمانه بى ارتباط با واقعيتتهاى موجود در زندكى بشر باشد؛ در غير اين صورت» 
حكم و قانون نيست بلكه كزافه كوئى و خرافه و قلدرى است؛ و جون واقعيّت يكى بيش نيست طبيعتاً راه مستقيم و محكم و 
قانون صحيح هم بيش از يكى نمى تواند باشد و اين مسأله سبب مى شود كه ما تمام تلاش و كوشش خود را براى يبدا كردن 
واقعّتها و احكام و قوانين نشأت كرفته از آن به كار كيريم. 


از آنجه در بالا كفته شد رابطه ديد كاههاى كلى در مجموعه هستى و آفرينش انسان, با مسائل اخلاقى روشن مى شود و منشأ 
بيدايش مكتبهاى مختلف اخلاقى نيز همين است. 


اكنون با توججه به مطالب فوق به سراغ مكاتب اخلاقى مى رويم: 


اخلاق در قرآن» 
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-١‏ اخلاق در مكتب خدايرستان 


از اين ديد كاهء آفريننده همه آثار خداست. ما از سوى او هستيم و به سوى او باز مى كرديم و هدف آفرينش تكامل انسان در 
جنبه هاى معنوى است و يبشرفتهاى مادّى تا آنجا كه راه را براى وصول به تكامل معنوى هموار مى سازد نيز هدف معنوى 


تكامل معنوى را مى شود بدينسان معنى كرد: «قرب به خداوند و ييمودن راهى كه انسان را به صفات كمال او نزديكك مى 


سازد). 


بنابراين معيار» اخلاق ازاين ديدكاه تمام صفات افعالى است كه انسان را براى ييمودن اين راه آماده مى سازد و نظام ارزش 


كذارى در اين مكتب نيز بر محور ارزشهاى والاى انسانى و كمال معنوى و قرب به خداست. 
؟- اخلاق ماذيكرى 


مى دانيم مادّيها شعبى دارند كه يكك شعبه معروف آن مادّيكرى كمونيستى است. از ديد كاه اين مكتب كه همه جيز را از 
دريجه مادّه مى نككرد و به خدا و مسائل معنوىء ايمان ندارد» و اصالت را براى اقتصاد قائل است و براى تاريخ نيز ماهتّت مادّى 
و اقتصادى قائل مى باشدء هر جيز كه جامعه را به سوى اقتصاد كمونيستى سوق دهد اخلاق است,ء و يا به تعبير خودشان «آنجه 
انقلااب كمونيسم را تسريع كند, اخلاءق محسوب مى شود.) مثلّما اين كه راست كفتن يا دروغ كفتن كدام اخلاقى و يا غير 
اخلا.قى است با توجه به تأثير آنها در انقلاب ارزيابى مى شود. اككر دروغ به انقلاب سرعت ببخشدء يكك امر اخلاقى است و 


اكر راست تأثير منفى بككذارد يكك امر غير اخلاقى محسوب مى شود! 


شاخه هاى ديكر ماديكرى نيز هر كدام طبق مسلكك خود اخلاق را تفسير مى كنند؛ آنها كه اصل را بر لذَّت و كام كرفتن از 


لذائذ مادّى نهاده اند جيزى به نام 


كاوق ول ندا دلق وا واه عدن فركي الخلول زاتدى متتاكى اقعالى فى :دانقد كر ناوا را بوطيو ليه اذك مهمو اوسا 
و آنها كه اصل را بر منافع شخصى و فردى نهاده اند و حتَّى جامعه بشرى را تا آن 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 6م 


اندازه محترم مى شمرند كه در مسير منافع شخصى آنها باشد (همان كونه كه در مكتبهاى سرمايه دارى غرب ديده مى شود) 


"'- اخلاق از ديدكاه فلاسفه عقلى 
آن كروه از فلاسفه كه اصالت را براى عقل قائلند و مى كويند غايت فلسفه اين است كه در وجود انسان يكك عالّم عقلى 


بسازد همانند عالم عينى خارجى (ص يِرُورةٌ الْانْسانٍ عالّماً عَفَئَا مُضاهِياً لْعالّم الْعَتِنى » در مباحث اخلاقى- اخلاق را به صفات و 


؟- اخلاق در مكتب غي ركرايان! 


كروه ديكر از فلاسفه كه بيشتر به جامعه مى انديشند و اصالت را براى جمع قائلند نه افراد» فعل اخلاقى را به افعالى تفسير مى 
كنند كه هدف غير باشد؛ بنابراين» هر كارى كه نتيجه اش تنها به خود انسان بركردد غير اخلاقى است و كارهائى كه هدفش 
ديكران باشد اخلاقى است. 


4- اخلاق از ديدكاه وجدان كرايان 


كروهى از فلاسفه كه اصالت را براى وجدان قائلند نه عقل» كه مى توان از آنها به «وجدان كرا» تعبير كرد و كاه به طرفداران 
«حسن و قبح عقلى» كه در واقع منظور از آن عقل عملى است نه عقل نظرىء آنها مسائل اخلاقى را يكك سلسله امور وجدانى 
ظلم را بد ايثار و فداكارى و شجاعت را خوب مى داند و خوديرستى و تجاوزكرى و بخل را بد مى بيند بى آنكه نيازى به 


استدلال عقلانى و تأثير آنها در فرد و جامعه داشته باشد. 
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بنابراين» بايد وجدان اخلاقى رازنده كرد و آنجه را موجب تضعيف وجدان مى شود از ميان برداشت؛ سيس وجدان قاضى 


طرفداران «حسن و قبح عقلى» كر جه دم از عقل مى زنند ولى بيداست كه منظور آنها عقل وجدانى است و نه عقل استدلالى؛ 


آنها مى كويند حسن احسان و قبح ظلم كه دو فعل اخلاقى مى باشد بدون هيج كونه نياز به دليل و برهان براى انسان سليم 
النفس آشكار است,ء و به اين ترتيب اصالت را براى وجدان قائلند. 


ولى بسيارى از آنها انكار نمى كنند كه وجدان ممكن است درباره بعضى 


امو ناكةا تسد و قرا كك كد عه راكتقسوق ]بجا انا نه وسكه يه :د اممرى اريس و اوعض ,تنك تا امونو الحلافي :ذا غير اخلدفي 


جدا سازد؛ بعلاوه اكر نسبت به آنجه عقل حاكم است تأييدى از سوى شرع باشد انسان با اطمينان بيشترى در راه آن كام مى 


با تويجه به اشاراتى كه به مهمترين مكاتب اخلاقى در اين فصل آمدء امتيازات مكتب اخلاقى اسلام كامنًا روشن است: «اساس 
است و كمال انسانها در اين است كه يرتوى از صفات جمال و جلال او را در خود منعكس كنند و به ذات ياكش نزديكك و 


نزديكتر شوند.) 

ولى اين به آن معنا نيست كه صفات اخلاقى در بهبودى حال جامعه بشرى و نجات انسانها از جنكال بدبختيها بى اثر است؛ 
بلكه در يكك جهان بينى صحيح اسلامى عالم هستى يكك واحد بهم يبوسته استء واجب الوجود قطب اين دايره و ماسواى خدا 
صلاح حال جامعه؛ و هر جيز كه در صلاح جامعه مؤثّر باشد در صلاح فرد نيز مؤثّر است. 

به تعبير ديكر» ارزشهاى اخلاقى تأثير دوكانه دارد» هم فرد را مى سازد. هم جامعه را. 
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وآنها كه تصوّر مى كننتك هميشه مسائل اخلاقى جيرى است كه هدف در آن غير باشد نه خو يد يشتن»ء در اشتباه كي هستندك 


زيرا مصلحت اين دو در واقع از 


هم جدا نيست و جدائى اين دو از يكديكر تنها در مقاطع محدود و كوتاه مدّت است. شرح اين سخن را قبلا داشتيم و در 
متاسيتهاى د ركر خواهك امد 


نكته ها 
١‏ - اخلاق و نسبيّت 
اشاره 


أن افق عرب و مد و رذائل و فضائل جع مطاق ذاردة بع مثا #تتحاعة وقد اكارى :و تسلط بر نفس دوه زهان وهر 
مكان بدون استثنا خوب استء يا خوبى و بدى اين صفات نسبى استء در ياره اى از جوامع و بعضى از زمانها و مكانها خوب 
در حالى كه در جامعه يا زمان و مكان ديكرء بد است؟ 

آنها كه اخلاق را نسبى مى دانند دو كروهند: 

كروه اوّل كسانى هستند كه ( نسبيّت را در تمام هست قائل هستند؛ هنكامى كه وجود و عدم نسبى باشدء اخلاق مشمول : سبيت 
كروه دوم كسانى هستند كه كارى به رابطه مسائل مربوط به وجود و اخلاق ندارند؛ بلكه معتقدند معيار شناخت اخلاق خوب 


كابراية: ممكن اسث صفت همائند شجاعت دز جامعه اى مقبول و.ذر جامعه و زمان و مكان دويكرى غير مقبول باشده در آن 


اين كروهء حسن و قبح افعال اخلاقى را نيز تابعى از شاخص قبول و رد جامعه مى شمرند و اعتقادى به حسن و قبح ذاتى افعال 


ندارنك. 


همان كونه كه در بحث كذشته كفتيم» مسائل اخلاقى بستكى به معيارهاى سنجش زائيده از جهان بينى ها دارد؛ آنها كه اصل 


و اساس راء جامعه- آن هم در شكل مادّى اش- مى بينند» جاره اى جز قبول نسبئت در اخلاق ندارند؛ زيرا جامعه بشرى 


دائماً در تغيير و 
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تحوّل است و شكل مادّى آن بيوسته د كركون مى شود؛ بنابراين» جه جاى تعيجب كه اين كروه مرجع تشخيص اخلاق خوب و 


بد را افكار عمومى جامعه و قبول و ردٌ آن بدانند. 


نتيجه جنين تفكرى ناكفته يبداست؛ زيرا سبب مى شود كه اصول اخلاقى به جاى اين كه يبشرو جوامع بشرى و اصلاح كننده 
مفاسد آنها باشدء دنباله رو و هماهنكك با هر وضع و شرائطى كردد. 


از نظر اين كروه كشتن دختران و زنده به كور كردن آنها در جامعه جاهلت عربء يكك امر اخلاقى بوده جرا كه جامعه آن 
البتّه همجنس كرائى در جوامعى كه غرق اين بدبختيها هستند از نظر آنها اعمال اخلاقى محسوب مى شود! 


عواقب مركبار و خطراتى كه اين كونه مكتبها براى جوامع بشرى به وجود مى آورد بر هيج عاقلى يوشيده نيست. 


ارزشهاى اخلاقى ثابت و لا يتغير خواهد بود و افراد و جوامع انسانى بايد از آن الكو بككيرند و تابع آن باشند نه اين كه اخلاق 


تابع خواست آنها باشد! 


خدايرستان حتّى فطرت انسانى و وجدان اخلاقى را اكر آلوده نككردد ثابت مى دانند؛ و آن را يرتوى از فروغ ذات يرورد كار 
مى شمرند و به همين دليل اخلاقئات متكى بر 


وجدانء يا به تعبير ديكرء حسن و قبح عقلى (منظور عقل عملى است نه عقل نظرى) را نيز ثابت مى شمرند. 

اسلام نسبى بودن اخلاق را نفى مى كند 

در آيات متعدّدى از قرآن مجيدء. خوب و بد يا اخبيث و طتب» را بطور مطلق مطرح كرده و وضع جوامع بشرى را در اين امر 
بى اثر مى شمرد؛ در آيه ٠‏ سوره مائده. 
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مى خوانيم: «قبل لايش توى الْحَبِيثُ وَالطيْبُ وَلَوْ اج كك كنرَهُ الْحَبِيِثْ؛ بكو (هيج كاه) ناياكك و ياكك مساوى نيستند هر جند 
فزونى ناياكها تو را به شككفتى اندازد!» 


- 


ودر آيه ١20‏ سوره اعراف در توصيفى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: اوَبْحَلَ لَهُمُ الطيباتٍ وَبُحَرُمُ عَلْهمُ 
لْحَبِائْتٌ؛ بيامبر» طتبات را براى آنها حلال و خبائث را حرام مى كند.) 


ذو 1ن 6# الاسووه' بره من قرهابيدة راد الله اذو قضل على الثامن لكك كد الس نيش كزوة خبد اوقد نسيت قيقد كاث كرد 


احسان مى كند ولى اكثر مردم شكر او را به جا نمى آورند!» 


در آيه ٠١‏ سوره يوسف مى فرمايد: «وَما اكثرٌ النَّاسِ وَلَوْ حَرَصْتٌ بِمُؤْمِنِينَ؛ و بيشتر مردم هر جند اصرار داشته باشى ايمان نمى 


آورند!» 


دراين آيات ايمان و ياكيزكى و شكر به عنوان يكك ارزش محسوب شده هر جند اكثريّت مردم با آن مخالف باشند؛ و بى 


ايمانى و ناياكى و كفران» يكك ضدّ ارزش به حساب آمده هر جند از سوى اكثريّت يذيرفته شود. 


امير مؤمنان على عليه السلام نيز كراراً در خطبه هاى «نهج البلاغه) بر اين معنى تأكيد كرده است كه يذيرش و عدم يذيرش خو 
باع ارسق اك يكير د معان سيدك و ريك وعيق وقد واازوكن وفك اررش سيف 


در يكك جا مى فرمايد: «ايّهَا 


النَّاسُ لانّسِمُوحِسُوا فى طَرِيْقٍ الّْدى لِقِلَهِ مله فَانَ النّاسَ قَدْ اجْتَمَعُوا عَلى مائِدَهٍ شَِبَعُها قَصَيرٌ وَجُوعُها طَويْل؛ اى مردم! در طريق 
هدايت از كمى نفرات وحشت نكنيد؛ زيرا مردم كرد سفره اى جمع شده اند كه سيرى آن كوتاه و كرستككى اش طولانى 


)»١١ است!)‎ 


ودر جاى ديكر مى فرمايد: اح وَباطِلٌ» َلك أَفرلٌ؛ َلَئْنْ أمرَ الْباوِدِلٌ لَقّديماً فعَلَ» وَلَْنْ قَلَّ الْحَقٌ فلرْما وَلَعَلَّ حق و باطلى 
داريم» و براى هر كدام طرفدارانى است؛ اكر باطل حكومت كند, جاى تعتجب نيستء از دير زمانى جنين بوده؛ و اكر ييروان 


حق كم باشند» جه بسا افزوده كردند (و ييروز شوند)!) ١؟)‏ 


(1). نهج البلاغه. خطبه .5١١‏ 
(). نهج البلاغه خطبه .١15‏ 
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و اعمال نيكك نمى شمرد. 


در قرآن و روايات معصومين عليهم السلام شواهد فراوانى بر اين مسأله است كه اكر كردآورى شود كتاب مستقلى را تشكيل 
مى دهد. 
سؤال 


در اينجا سؤالى مطرح است و آن اين كه: در تعليمات شريعتهاى آسمانى- بويزه اسلام- نيز نسبيت احياناً يذيرفته شده است؛ 
در مثل» اسلام دروغ را يكك ضدٌ ارزش و عمل غير اخلاقى مى شمرد در حالى كه دروغ براى اصلاح ميان مردم يا در مقام 
مشورت,ء ارزش و عمل اخلاقى محسوب مى شود؛ و مانند اين مسأله در تعليمات اسلامى كم نيستء و اين نوعى يذديرش 
نسبت در اخلاق و حسن و قبح است. 


ياسخ 


اين سؤال مهمّى استء و لى ياسخ زنده اى دارد و آن اين كه نسبى بودن اخلاق يا حسن و قبح مطلبى است»ء و وجود 


استثناها در مباحث مختلفء مطلبى ديكر. 


به تعبير ديكرء در بحث نسبت هيج اصل ثابتى وجود ندارد» دروغ نه خوب است و نه بد همجنين احسان و ظلمء نيكى و بدى 


آنها هنكامى روشن مى شود كه از سوى اكثريّت جامعه به عنوان يكك ارزش يذيرفته يا نفى شود. 


ولى در اسلام و تعليمات آسمانى» دروغ يا ظلم و ستم و نيز بخل و كينه و حسد ضِدّ ارزش است؛ خواه از سوى اكثريّت مردم 
ارزش محسوب شود يا نه؛ و بعكسء احسان و عدالت و راستى وامانت ارزشهاى والائى هستند خواه از سوى جامعه اى 


يذيرفته شوند يا نه. 


اين يكك اصل ثابت است ولى مانعى ندارد كه در كوشه و كنار آن كاهى استثنائى وجود داشته باشد. اصل همان كونه كه از 
هركز نبايد 

اخلاق در قرآن» ج 2 ص: 07 

وخوة باثنطاق :ال «استشاناف اك حدهر ناعناة كرات من توه دن سيقت فقوو | كر اوت اذى كتر دك 
كنيم جلو بسيارى از اشتباهات كرفته خواهد شد. 

اين نكته نيز در خور توججه است كه كاه مى شود موضوعات با كذشت زمان د كركون مى كردد و احكام كه تابع موضوعات 
است نيز عوض مى شود؛ اين مطلب را هركز نبايد دليل بر مسأله نسبيت كرفت. 


توضيح اين كه: هر حكم» موضوعى مخصوص به خود دارد؛ ملا شكافتن بدن ديكرى و ايراد جرح بر آن يكك جنايت استء 


و قابل قصاص و تعقيب» ولى كاه اين موضوع عوض مى شود. جاقو به دست جرّاحى مى افتد كه براى نجات 


جان بيمار» شكم او را ياره مى كندء تا غدّه خطرناكى را در بياورد» يا قلب او را مى شكافد تا دريجه و ركهاى قلب را اصلاح 
كندء در اينجا موضوع عوض مى شود و ديككر جنايت نيست. و طبيب جرّاح شكافنده قلب و شكمء در خور ستايش و جايزه 


است. 


هيج كس نبايد اين كونه دك ركونى احكام را كه به خاطر دك ركونى موضوعات بيدا مى شود, دليل بر نسبيت بككيرد. نسبيت 
آن است كه موضوع بدون دك ركونى ماهوى و موضوعىء نسبت به اشخاص يا زمانهاى متفاوت احكام متفاوتى بيدا كند. 


احكام شرع نيز همين كونه است» شراب حرام و نجس استه اما ممكن است با كذشت جند روزى و يا با اضافه مادّه اى به 


شراب ايجاد شود. 


در مسائل اخلاقى نيز كاه به موضوعاتى برخورد مى كنيم كه در يكك شكل فضيلت است و با دك ركونى تبديل به رذيلت مى 
شود ترسيدن:د نحل اغندال شحاعت است وافضيلت» ولئ اكزاز جد يكذرده تهون وى باكن و.وذبلت اسث: و همحتين در 
موارد مشابه آن. يا اين كه دروغ در آنجا كه معمولًا منشأ مفاسد و تضعيف اعتماد عمومى استء حرام و رذيله است؛ و آنجا 


ممكن است كسانى نام اين دك ركونى موضوعات را نسبيّت بككذارند؛ نزاعى با آنها در 
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مسأله 


نامككذارى نداريم» و جنين نزاعى را نزاع لفظى مى شمريم زيرا اين كونه موارد از قبيل تغيير موضوع و ماهيّت جيزى استء و 
اكر منظور بعضى از طرفداران نسبّت اين باشد» مشكلى نيست؛ مشكل آن است كه شاخص فضيلت و رذيلت و حسن و قبح 
اخلاقى را يسنديدن اكثريّت جامعه بدانيم. 

از مجموع آنجه كفته شد نتيجه مى كيريم كه مسأله نسبيئت در اخلاق از ديدكاه اسلام و قرآن و منطق عقل مردود است و در 
واقع طرح مسأله نسبدت در مباحث اخلاقى مساوى با نفى اخلاق استء جرا كه طبق نظريّه نسبئت اخلاقى» هر رذيله اى در 
جامعه فراكير شود فضيلت است؛ و هر بيمارى اخلاقى فراكير» صيحت و سلامت محسوب مى شود و اخلاق به جاى اين كه 


وسيله اى براى سالم سازى اجتماع كردد. عاملى براى توسعه فساد خواهد شد. 


3 تأثير متقابل «اخلاق» و «رفتار» 
اشاره 


راطه اخللاق وما واو عاق اعاوف قرهها حورص نمت عد كب نكت باقا جر اكه اعمال ما همير ا او سات درو 
ما سرجشمه مى كيرد» شخصى كه بخل يا حسد يا تكتبر در درون قلب او لانه كرده و روح و فكر او را به رنكك خود در آورده 
استء طبيعى است كه اعمالش به همان رنكك باشد؛ حسود هميشه اعمالش نشان مى دهد كه اين خوى زشت,ء همجون جرقه 
آتشى در جان او شعله وراست و اورا آرام نمى كذارد و همجنين افراد متكثر» راه رفتن» سخن كفتن» نشست و برخاست آنها 
همه رنكك تكتبر دارند» و اين حكم در تمام صفات اخلاقى خوب و بد جارى و سارى است. 


به همين دلبل بعضى. أن محققان اين كوته اعهال. رأ اعمال اخلاقن مى دالتد؟ يعتىء اعمالى كه ضرفا 


تلش :ان كاوق تك وتيف استكنه كو جقان اعمالع ا 28 "قا د قبا اس زجني اتن و مدلا قدت تاقنا امن نه مدووف و لوي اك 


وارشاد و اندرز صورت كرفته» بى آنكه ريشه اخلاقى داشته باشد. البنّه اين كونه اعمال نسبت به اعمال اخلاقى كمتر است. 
وازاينجا مى توان نتيجه كرفت كه براى اصلاح جامعه؛ و اصلاح اعمال مردم بايد به 
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اصلاح ريشه هاى اخلاقى عمل يرداخت» جرا كه غالب اعمال متّكى به ريشه هاى اخلاقى است. 


به همين دليل» بيشترين كوششهاى انبياى الهى و مصلحان جوامع اسلامى؛ مصروف اين امر شده است كه با تربيت صحيح. 
فشتاقل الات رذن قرد فر عسامعة ززوودن.دهفه وترتائل يرا حك اقل برشافة ا اعمال عه تراوكن صنفاتة اخلاقن است 


اصلاح كردد. تعبير به تزكيه در آيات متعدّد از قرآن مجيد نيز اشاره به همين معنى استء اين از يكك سو. 


از سوى ديكرء تكرار يكك عمل نيز مى تواند تأثيرى در شكل كيرى اخلاق بككذارد؛ زيرا هر عملى انسان انجام مى دهد, خواه 
ناخواه اثرى در روح او مى ككذارد و تكرار آنء آن اثر را يررنكك تر مى كند و تدريجاً تبديل به عادت مى شودء و باز تكرار 
بيشتر سبب مى كردد كه از مرحله عادت بكمُذرد و به «حالت» و«ملكه» تبديل شود و يكك ويذكى اخلاقى در انسان به وجود 


آورد. 
بنابراين» عمل و اخلاق در يكديكر تأثير متقابل دارند و هر كدام مى تواند به نوبه خود سبب ييدايش ديكرى شود. 
اين مسأله در آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى» بازتاب كسترده اى دارد» از جمله: 


دكن انق اسوره مطفي هه اد قارع يه قات دك 


كروهى از دوزخيان مى فرمايد: 

«كلا بَلْ ران عَلى قلوبهخ ماكانُوا يِكسِبُونَ؛ جنين نيست كه آنها خيال مى كنند, بلكه اعمالشان جون زنكارى بر دلهايشان نشسته 
است.» 

اين تعبير بخوبى نشان مى دهد كه اعمال سوء؛ همجون زنكار تيره بر قلب مى نشيند و نور و صفاى فطرى آن را مى كيرد» و 
درون انسان را تاريكك مى سازد» و به شكل خود در مى آورد. 

؟- در آيه ١‏ سوره بقره مى خوانيم: الى كر ف وَانخاطثابة خطكتة فاولتكك اعد ينات النّارِ هُمْ فيها خالدُونَ؛ آرى 
كسانى كه تحصيل كناه كنند و آثار كناه سراسر وجودشان را احاطه نمايد آنها اهل آتشند و جاودانه در آن خواهند بود!» 
منظور از احاطه كناه (خطيئه) بر تمام وجود انسان» آن است كه آثارش در درون 
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روح او جنان متراكم كردد» كه روح را تاريكك و به رنكك كناه در آورد» و در اين هنكام يند و موعظه و ارشاد معمولًا اثر 
نخواهد داشت؛ كوئى ماهيّت انسان عوض مى شود»؛ و صفات اخلااقى و حتّى اعتقادات او بر اثر تكرار كناه دك ركون مى 


كردد. 


همان كونه كه در آيه /لاسوره بقره درباره كروهى از كفار لجوج و متعضّب مى خوانيم: «حَسَمَْ اللهُ عَلى قلوبهغ وَعَلى سَ معي 
و اتصارهم غشاوَة وَلّهُم عَذاتٌ عَظيمٌ؛ خدا بر دلها و كوشهاى آنها مهر نهاده» و بر جشمهاى آنها يرده افكنده شده است,» و 


براق انها عدذات: تيز ركى ايك») 


روشن است كه خداوند» نسبت به هيج كسء عداوت و كينه اى ندارد. كه بر دل و كوش او مهر نهد و بر جشم او يرده 
بيفكندء اين در واقع آثار اعمال آنها استء كه به صورت حجابها و يرده ها در مى آيد 


وحواسٌ او را مى يوشاند» واز دركك حقيقت باز مى دارد (و نسبت دادن اين امور به خداوند به خاطر آن است كه هر سبب و 


در آيه ٠‏ سوره «روم)» از اين هم فراتر مى رود و مى فرمايد: اعمال سوءء عقيده انسان را نيز دكركون مى سازد و تباه مى 
كندء جنان كه مى خوانيم: «نَمّ كان عاقبة الْذينَ اسآوًا الشُواى انْ كبوا بآياتٍ الله وَكانُوا بها يَستَهْزِؤْنَ؛ سرانجام كسانى كه 


اعمال بد مرتكب شدند به جايى رسيد كه آيات خدا را تكذيب كردند و آن رابه سخريه كرفتند.» 


اين تعبير نشان مى دهد كه انجام كارهاى زشت وارتكاب كناه هر كاه ادامه بيدا كند در اعماق جان انسانء نفوذ خواهد كرد؛ 


نه تنها اخلاق بلكه عقائد را نيز زير و رو مى كند. 


حتّى در جاى ديكر از قرآن مى خوانيم كه تكرار كناه واعمال سوء؛ حسٌ تشخيص انسان را نيز عوض مى كند؛ خوب در 
اقار طق رجلة وا ره دو تطرلاق وهم كاوه كرفي قود 7 141و + شوزه كيت ورا والطتسيو يف كريقة تل عل لمك 
اللفعريق اققالا الحيق ام ل مخف فى :العو اذذ تاوق تفقو اليه عكار ةقرم ركو لماي شيا ردق ف 
زيانكارترين شما از مردم جه كسانى هستند؟ آنها كه تلاششان در زندكى دنيا كم شده (و تمام سرمايه هاى الهى خود را از 
دست داده اند) با اين حال كمان مى كنند كار نيكك انجام مى دهند.) 
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“- در جاى ديككر بيدايش صفت نفاق را نتيجه دروغ كويى مكرّر و خلة ٠‏ وعده الهى مى شمرد؛ مى فرمايد: ١فَاعْمَبَهُمْ‏ نفاقاً فى 


ُلُوبِهمْ الى يَؤْم يَْقَوَْهُ بما اخُلَهُوا الله ما وَعَردُوْهُ وَبما كانُوا يَكذِبُونَ؛ عمل آنها نفاق را در دلهايشان تا روزى كه خدا را ملاقات 
كنند مستقر ساختء اين (بيدايش خوى نفاق ريشه دار) به خاطر آن است كه از بيمان الهى تخلف جستند, و كراراً دروغ 


كفتند.) (سوره توبهء آيه /ا/ا) 


توه داشته باشيد كه «يكذّبون) فعل مضارع است و دلاللت بر استمرار دارد» و بيانكر تأثير اين عمل سوءء يعنى دروغ, در 
بيدايش روح نفاق است؛ زيرا مى دانيم دروغ كفتن آن هم در جهره انسان راستكو جيزى جز دو كانكى ظاهر و باطن نيست و 
نفاق درونى مبدّل شدن اين حالت به يكك ملكه است. 


تأثير متقابل اخلاق و عمل در احاديث اسلامى 
اين حقيقت كه اعمال نيكك و بد در روح انسان اثر مى كذارد؛ و به آن شكل مى دهدء و خوهاى نيكك و بد را مستحكم مى 
كندء بازتاب كسترده اى در احاديث اسلامى نيز دارد» كه به عنوان نمونه سه حديث زير قابل دفت قراواث اشضة: 


-١‏ در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «كانّ ابى بَشَوْلَ ما مِنْ شَّى ءٍ اف د لِلْقَْبِ مِنْ حَطِيَهِ انَّ الْقَْت لَيَواقعٌ 
لْخَطِيعَهَ قم تََالٌ به حتّى تَغْلِب عَلَِهِ فَبِصِيِرَ اغلاه اسْفَلَهُ؛ِ يدرم (امام باقر عليه السلام) مى فرمود: جيزى بدتر از كناه قلب را فاسد 
نمى كندء كناه قلب را تحت تأثير خود قرار مى دهد و تدريجاً در آن اثر مى كند تا بر آن غالب كردد؛ در اين هنكام قلب 
وارونه مى شود. و بالاى آن يايين قرار مى كيرد.» )١١‏ 


البنّه اين حديث بيشتر ناظر به د كركون شدن افكار بر اثر كناه استء ولى در مجموع. تأثير كناه را در تغيير روح انسان منعكس 


؟- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام 


مده ست 


«اذا اذْنَتَ الوَّجل خََرَجَ فى قَلبهِ نكنَةٌ سَوْداءٌ فَانْ تاب الْمَححتُ وَانْ زاد زادثْ؛ عَتَّى 


(1). اصول كافى» ج 3 باب الذوث: حديث ١ص‏ 1 
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تَغْلْتَ على قَلْبِه فَلايْفاحُ بَعْدَها ابداً؛ هنكامى كه انسان كناه مى كندء نقطه سياهى در قلب او بيدا مى شود؛ اكر توبه كندء آن 


نقطه سياه محو مى شود واكر بر كناه بيفزايد زيادتر مى شود تا تمام قلب او را فراكيرد و بعد از آن هركز روى رستكارى 


نخواهد ديد!) )١١‏ 


به همين دليل» در احاديث اسلامى» نسبت به اصرار بر كناه» هشدار داده شده حتّى اصرار بر كناهان كوجكك,. جزء كناهان 


كبيره 0 شده اسث. (١؟)‏ 


در حديث معروف امام على بن موسى الرّضا عليه السلام كه در جواب تقاضاى مأمون براى بيان جامعى درباره حلال و حرام و 
فرائض و سنئنء آمده از جمله مسائلى كه بر آن تكيه شده استء اصرار بر كناهان صغيره است كه آن را در رديف كناهان 


كبيره ذكر فرموده است. (”) 

'- در حديثى كه در كتاب «خصال» از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده جنين مى خوانيم: 

اربع خصالٍ يُممْنَ الْقَتِ: اللّئْبُ عَلَى َنْب جهان غطل انع كه قل رامن بيرانلة كاه تعد اد كناه .باع 
شبيه همين معنى در تفسير «الدّر المنثور» نيز آمده است. «) 


اين تعبيرات بخوبى نشان مى دهد كه تكرار يكك عمل در قلب و جان انسان بطور قطع اثر مى كذارد و سرجشمه تشكيل 
صفات رذيله و زشت خواهد شد؛ و به همين دليل دستور داده شده است كه هر كاه لغزش و كناهى از مؤمنى سر زند» هر جه 


زودتر آن 


رابا آب توبه بشويدء و آثار منفى آن رااز قلب يزدايد تا به صورت يكك «حالت» و «ملكه» و صفت زشت درونى در نيايد؛ 
مخصوصاً دستور داده شده است كه با احاديث روشنى بخش يبشوايان معصوم عليهم السلام اين كونه زنكارها رااز دل 
بزدايند؛ جنان كه در حديثى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «انَّ الْقَلَوبَ لَتَرئْنٌ كما يَريْنُ التَوِفُ وَجَلاهُ 


اللقة؛ دلهاى آدميان زنكار مى كيرد همان كونه كه شمشير رتكاو مى كيرد وصيقل آن حديث است.) (2) 
.)١(‏ همان مدركك. حديث 7١ء‏ ص 7371. 

(0). بحار الانوار» ج ٠١‏ ص 09". 

(). همان مدركك. ص 7588. 

(ع). خصالء جلد. ١‏ ص 507. 

(5). الدرٌ المنثور» ج 2 ص 718". 

(©). تفسير نور التّقلِينِ جلد ه» ص "١‏ حديث 77. 
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9'- اخلاق فردى و اجتماعى 


مسأله مهّم ديكرى كه ذكر آن در اينجا لازم به نظر مى رسد اين است كه: آيا مسائل اخلاقى در رابطه با انسانهاى ديكر شكل 
مى كيرد بطورى كه اككر يكك انسان تنهاى تنها زندكى كندء اخلاءق براى او مفهوم نخواهد داشت؟ يا اين كه ياره اى از 
مفاهيم اخلاقى درباره يكك انسان تنهاى تنها نيز صادق است» هر جند قسمت اعظم مسائل اخلاقى در رابطه انسانهاى ديكر يبدا 
مى شودء و از اين نظر مى توانيم اخلاق را به دو بخش تقسيم كنيم؟ 

در ياسخ اين سؤال توجه شما را به بحثى كه در كتاب «زندكى در يرتو اخلاق» آمده و عيناً آن را در زير مى آوريم» جلب مى 


«بعضى معتقدند تمام اصول اخلاقى بازكشت به مناسبات خاصٌ اجتماعى انسان با ديكران مى كند» بطورى كه اكر اجتماعى 


اصلا 


وحود تمن أداقة وخر اسان كاملا تجدا| ار ديكراة من سف وهر فردف ين غير ان وحوة د كرف تدك تمل كدو الاق 


اعلا مووي تذاليت! 


«ازيرا غبطه. حسدء و تواضع؛ و تكئر» و حسن ظنء و عدالت» و جور و عفّتء و سخاوت,. و امثال اينها همه از مسائلى است كه 
فقط و فقط در اجتماع و برخورد انسان با ديكران» مفهوم دارد؛ بنابراين» انسان منهاى اجتماع, با انسان منهاى اخلاق» همراه 


ولى به عقيده ما در عين اين كه بايد اعتراف كرد كه بسيارى از فضائل و رذائل اخلاقى با زندكى اجتماعى انسان بستكى 
دارد» جنان نيست كه اين مسأله عموميّت داشته باشدء زيرا بسيارى از مسائل اخلاقى هستند كه فقط جنبه فردى دارند» ودر 
مورد يكك انسان تنها نيز كاملا صادق است؛ مثلّاه صبر و جزع بر مسائل» شجاعت و ترس در برابر يبشامدهاء استقامت و تنبلى در 
راه رسيدن يكك فرد به هدف خود, غفلت و توه نسبت به آفري دكار جهان» شكر و كفران در برابر نعمتهاى بى يايان او و 
امثال اين امور كه علماى اخلاق در كتب اخلاقى از آن بحث نموده اند و جزء فضائل يا رذائل اخلاقى شمرده اند 
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مى تواند جنبه فردى داشته باشد» و درباره يكك فرد كه زندكى كاملًا جدا از اجتماع دارد نيز صدق كندء از اينجا تقسيم اخلاق 
به اخلاق فردى و اخلاق اجتماعى روشن مى كردد. ولى ناكفته بيدا است كه اخلاق اجتماعى وزنه سنكينترى در علم اخلاق 


دارد و شخصيت انسان بيشتر بر محور آن دور مى زندء اككر جه اخلاق فردى نيز سهم قابل توججهى در مورد خود دارد.) 


لق 


0000 


شكك نيست كه اين تقسيم دوكانه جيزى از ارزش مسائل اخلاقى نمى كاهد هر جند مى تواند تفاوت اهمّيّت مباحث اخلاقى 
رااز نظر درجه بندى آشكار سازد؛ بنابراين» صرف وقت در اين كه كداميكك از خلق و خوهاى اخلاقى فقط جنبه فردى دارد» 


و كداميكك جنبه اجتماعى» جندان مفيد به نظر نمى رسد؛ و ما همين اشاره كلى را كه در بالا آورديم براى اين بحث كافى مى 
دانيم. 
البنّهِ نمى توان انكار كرد كه اخلاق فردى نيز تأثير غير مستقيم بر مسائل اجتماعى دارد. 


(وفق كتيد) 


."1 زندكى در يرتو اخلاق» ص 59 تا‎ .)١( 
794 ص:‎ ١ اخلاق در قرآن» ج‎ 

فصل جهارم: بشتوانه هاى اخلاق 

اشاره 


اكر اخلاق را به درختى يربار تشبيه كنيم كه آفتها و خطراتى نيز در كمين آن استء يشتوانه هاى اخلاقى را مى توان به باغبان 
نابه آبى كه در بائ وزغت جارى فى شود تشبيه كرد» كه اكر آبا يا باغبان تباشد درت الخلاق مى ‏ خشكده و يا كرفتار 
انواع آفتهايى كه سرانجامش مركك يا كم شدن بار و بر استء مى كردد. 

يشتوانه هايى كه علماى اخلاق يا فلاسفه براى اخلاق ذكر كرده اند بسيار متفاوت است و در واقع با جهان بينى هر كروهى 
ارتباط دارد» و ما در اينجا به جند نمونه مهم آن اشاره مى كنيم: 

-١‏ يشتوانه سودجويى- 

كروهى مسائل اخلادقى را صرفاً از اين نظر توصيه مى كنند كه با منافع مادّى در ارتباط مستقيم است؛ مثلاء يكك مؤسّسه 
اقتصادى اككر اصل امانت و صداقت را دقيقاً رعايت كند و تمام اطلاعاتى را كه به مشتريان يا مراجعه كنندكان مى دهد بى 
كم و كاست با واقعتّت تطبيق كند. مى تواند سرمايه هاى مردم را به سوى خود جذب كند و سود كلانى ازاين طريق عايدش 
شود. 


به همين دليل» افرادى را مى بينيم كه موضعى عمل مى كنند؛ يعنى مثلًا در ساعتى كه كارمند بانكك است و با ثروت و سرمايه 
مردم از نزديكك سرو كار دارد نهايت امانت را به خرج مى دهد تا منافع زيادى براى مؤسٌ سه خود جلب نمايدء و هنكامى كه 


ياى خود رااز آن محل بيرون كذاشت ممكن است به انسانى خائن مبدّل كردد» جرا كه سود خود را 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: /١‏ 
ممك: اسن در خيانت بيندارد. 


اااي كدامثلا كم كاسيهنرا قانحو دامر احعد ققد كان مار شود وصورق: رو مكطيف لذن ولتي فل قن رسفة ما اذ 


اق إزاه مضيونا قو .دوستاة يشتوق حلب كند [ثا هشو شخص ممكة اسك دور انه ان وفرر كد با)مساركانة “سيان ند 
برخورد باشد. 


اين كونه اخلاق كه يشتوانه اى جز سودجويى ندارد» بزركترين عيبش اين است كه براى اخلاق» هيج اصالتى قائل نيست؛ جرا 
كوورافةشاخطنورة كون را معدم دهد كه كام در اخلاق اسكدو كاه نه مدان او هن قب الوق 


جمعى از اين فراتر رفته» اخلاق را نه به خاطر منافع شخصى بلكه به خاطر مصالح جامعه بشرى طلب مى كنند زيرا معتقدند اكر 
اصول اخلاقى در جامعه انسانى» متزلزل كردد. دنيا مبدّل به جهنّم سوزانى مى شود كه همه اهل آن در عذاب خواهند بود و 
تمام مواهب مادّى كه مى تواند آسايش و رفاه براى مردم جهان بيافريند» مبدّل به هيزمى براى روشن نككه داشتن اين جهنم 
ورا من كرد 

اين كونه افراد كرجه در سطح بالا-ترى فكر مى كنندء ولى بالادخره اخلاقى را كه آنها مى طلبند براساس سودجويى و جلب 


منفعت وآسايش و رفاه» استوار است» نه بر يايه اصالت دادن به فضائل اخلاقى. 


اين طرز تفكر براى افراد مادّيكرا كه اعتقادى به مكتب وحى و نبوّت بيامبران ندارند» اجتناب نايذير است؛ اخلاق را از اوج 


آسمان به زمين مى آوردء و آن رابه ابزارى براى سودجويى بيشتر يا رفاه و آسايش بيشتر مبدّل مى كند. 


ترديدى نيست كه اخلا.قء اين كونه آثار مثبت اجتماعى و مادّى را در بردارد» و ما هم قبلا اشاراتى به آن داشتيم» ولى بحث 


قرار كيرد. 


كند واز سوى ديكّر از ارزش و عمق آن مى كاهدء و از سوى سوم در مواردى كه احيانا تضادّى در ميان سودجويى و اخلاق 


ديده مى شود يا به تعبير ديككر جنين ينداشته مى شودء با اخلاق وداع مى كند و به سراغ 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١م/‏ 

سودجويى مى رود كه يشتوانه اصلى آن بوده است. 

"- يشتوانه عقلى- 


فلاسفه اى كه معتقد به حاكميّت عقل بر همه جيز و لزوم ييروى از آن در همه جيز هستند» يشتوانه مسائل اخلاقى را دركك 
قل ار وي وكين التداديعى :بإقناية مدان حي كيده ع1 لكر اندر كعد كن “كو لديا فك كنيلك اسك وز لوقه 
رذيلت» و همجنين امانت و صداقتء كمال استء و خيانت و دروغكويى نقصان. و همين ادراك عقلى است كه ما را به دنبال 


نعقنى ديكر يشتوائه وا ادراكك ونجدان مى داتدد) مى كويتد وحسدان كه همان عقل غملئ اسث مهمترين سرهايه اسان مى 


باشد؛ عقل نظرى را ممكن است فريب داد ولى وجدان جنين نيست و مى تواند رهبر حقيقى بشر باشد. 


از آن باز دارد. 
به اين ترتيب» يشتوانه عقلى و وجدانى به هم مى رسنئد, و دو تعبير مختلف از يكك واقعتّت است. 


بى شكك وجود اين يشتوانه» يكك واقعتئت است 


و مى تواند در حدٌ خود انكّيزه مطلوبى براى نيل به تربيت نفوس و فضائل اخلاقى بوده باشد. 


ولى با توه به اين كه- همان كونه كه در بحث وجدان در جاى خود كفته ايم 01- از يكك سو وجدان را كاه مى توان فريب 
دادء و از سوى ديككر. وجدان با تكرار بديها و زشتيها تدريجاً به آن خو مى كيرد و تغيير رنكك مى دهدء و كاه بكلى 
حساسيّت خود رااز دست داده يا تبديل به ضد مى شود واز سوى سوم, وجدان يا عقل عملى با تمام قداست و اهميّتى كه 
دارد مانند عقل نظرى خطا يذير است؛ ه ركز نمى توان تنها بر آن تكيه كرد و 


.)١(‏ به كتاب رهبران بزركك. ص "2 نا ٠١8‏ مراجعه شود. 
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از همه جيز بى نياز شدء بلكه يشتوانه هاى قويترى لازم است كه نه قابل فريب باشدء نه خطا كند, و نه با تكرار اعمال ضدٌ 
اخلاقى تأثير خود رااز دست داده و تغيير شكل دهد. 

كوتاه سخن اين كه؛ وجدان اخلاقىء يا عقل فطرى و عقل عملى وهر تعبير ديكرى كه به اين معنى اشاره كند» يشتوانه خوبى 
براى نيل به فضائل اخلاقى محسوب مى شود ولى با كاستيهايى كه دارد و در بالا به آن اشاره شد» قناعت به آن كافى نيست. 
1- يشتوانه شخصيّت- 


بعضى مسائل اخلاقى را از اين رو دنبال مى كنند كه نشانه شخصدّت استء وهر انسانى طالب شخصيّت مى باشد؛ هنكامى كه 
شخصيّت رادر صداقت و امانت مى بيند به دنبال آنها مى رود و هنكامى كه ملاحظه مى كند جامعه براى افراد شجاع و 


سخاوتمند و با وفا و مهربان شخصيّت فوق العاده اى قائل است طالب 


بعكسء هنكامى كه مى بيند افراد بزدل و ترسوء بخيل و ضعيف الاراده» خائن و بى وفاء افراد بى ارزش و فاقد شخصيتند» سعى 
مين كنل اق اب “وذائل ال شو 
و به اين ترتيب» يشتوانه ديكرى براى مسائل اخلاقى جستجو كرده است. 


ولى اككر درست بينديشيم مى بينيم اين يشتوانه نيز به همان مسأله وجدان بازكشت مى كندء منتها در اينجا «وجدان جامعه) 
مطرح است و نه وجدان فرد» يعنى آنجه با وجدان عمومى جامعه هماهنكك است و آن را فضيلت و نشانه شخصيّت مى شمرندء 
جزء اخلاق فضيله و آنجه عكس آن است جزء اخلاق رذيله است» و همين قضاوت عمومى جامعه سبب سوق دادن به نيكيها 


و بازداشتن از بديها است. 
ما انكار نمى كنيم كه وجدان عمومى جامعه مى تواند الهامبخش مسائل اخلاقى و ارزشها و ضدّ ارزشهايى در اين زمينه باشد. 
ولى همان كاستيها و اشكالاتى كه در مورد وجدان فردى ذكر شده در مورد وجدان عمومى جامعه نيز صادق است. 


وجدان عمومى جامعه كاه خطا مى كندء و اكر زير بمباران تبليغات نيرومند وسيع نادرستى از سوى حكومتها و مانند آنها قرار 
كيرد» ممكن است ارزشها را ضدّ ارزش» و ضدّ ارزشها را ارزش بداند» همان كونه كه در طول تاريخ نمونه هاى فراوان آن 


ديده شده 
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است؛ نه تنها در عصر جاهابيّت عرب» كشتن دختران و زنده به كور كردن آنها در ميان قشر وسيعىء يكك فضيلت اخلاقى 
شمرده مى شد (به خاطر تبليغات كسترده اى كه در اين زمينه به عمل آمده بود و آن را راه نجات براى جلو كيرى از كرفتار 


شدن نواميس خود و اسارت آنها در جنككها مى ينداشتند!) ١١)؛‏ بلكه امروز هم در 


بعضى از جوامع بيشرفته مى بينيم كه با تبليغات كسترده صاحبان زر و زورء و براى نيل به اهداف نامشروع مادّى» وجدان 


عمومى جامعه را فريب داده اند و ضدٌ ارزشهاى اخلاقى را ارزش مى شمرند. 


افون بر اين وجسدان آدهى كرجه بارقه رحمت الهى استء» و نهوثه ائ از داد كاه عدل بزركك او در درون حجان اثسان در اين 
جهان مى باشد ولى با اين حال» وجدان آدمى معصوم نيست و كاه كرفتار خطا و اشتباه مى شودء واكر يايكاه مطمئن و خطا 
نايذيرى آن را اصلاح نكند ممكن است سالها به خطاى خود ادامه دهد. 


6- يشتوانه الهى 


درست اسث كه هر يكك از يشتوانه هاى كذشته براى سوق دادن به سوى مسائل اخلاقى نقشى دارد» ولى همان كونه كه در 
تحليلها اشاره شد بعضى از اين يشتوانه ها خالى از جنبه هاى انحرافى نيست؛ مانند يشتوانه سودجويى و منفعت طلبى كه در 
همه حال راه خود را طى مى كند» كاه در مسير مسائل اخلاقى سير مى كند و در ياره اى از اوقات 


.)١(‏ در يكى از اشعار شكفت آورى كه از آن عصر باقى مانده جنين آمده است 


المت المحفى سَيْرو نات و فته ييزدى مِنّ الْمكرَماتٍ 
ألَمْ تَرَانَ الله عز اسْمّهُ قَدْ وَضَعْ النّعْش بِيَْبٍ الْبَناتِ 

امركك يوتريى تهات دراف يوشاتييدن وعتران اسح و دفن كردن تهنا نشائه يور كوارى عسوب مى شودت آنا تمى بين كه 
خداوند متعال نعش را در كنار بنات قرار داده است (اشاره به صورت فلكى بنات النّعش است كه از هفت ستاره تشكيل شده» 


جهار ستاره آن را نعشى ينداشته است و سه ستاره آن را كه در دنبال آن است دخترانى كه دنبال نعش هستند).) 


همان 


كونه كه ملاحطه تس : كتين ابن شاع جاهلن غرت ةرور كزين جنا كارا كه هدان: كشقن دختران بى. كنادو فرز تدان نوزاذاست 


به عنوان يكى از مهمترين افتخارات ذكر مى كند. 
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بعضى ديكر از اين يشتوانه ها كرجه جنين نبوده ولى قدرت نفوذ آن محدود و آميخته با كاستيها و نارسائيها و احياناً خطا و 


اشتباه هسث. 


تنها انككيزه نيرومند و مؤثر و خالى از خطا و اشتباه و هركونه كاستى براى مسائل اخلاقى» انككيزه الهى است كه از منبع وحى 


سرجشمه مى كيرد. 


در اينجا فضائل اخلاقى به عنوان ابزارى براى نيل به سودجويى و منفعت طلبى محسوب نمى شود. و وسيله اى براى رفاه 


اجتماعى نيست (هر جند اخلاق بطور قطع هم مايه آرامش و آبادانى و رفاه است و هم تأمين كننده منافع مادّى). 


در اينجا اصالت با انكيزه هاى معنوى است؛ و به تعبير روشنترء ذات ياكك خداوند كه كمال مطلق و مطلق كمال استء و جامع 
جميع صفات جمال و جلال مى باشد» محور اصلى شمرده مى شود؛ و هر انسانى مى كوشد خود را به آن كمال مطلق نزديكك 
كندء و يرتوى از اسماء و صفات او را در درون جان خود زنده نمايد؛ روز به روز به او نزديكتر و شبيه تر شود (هر جند ذات 
ياكش از هر كونه شبيه و مانند واقعى منزِّه است)؛ و در اين مسير كه به سوى بى نهايت مى رود» هيج حدّ و مرزى از كمال را 
به رسميّت نمى شناسد؛ وجود او مملوٌ از عشق به خدا يعنى كمال مطلق مى شود. و انوار ذات و صفات او وجودش را روشن 
مى سازدء بطورى كه هر لحظه فضيلت و كمال برتر و بالاترى 


را طالب است؛ نه در قيد منافع مادّى استء نه اخلاق را براى شخصيّت مى خواهد و نه تنها وجدان انككيزه اوستء بلكه انكيزه 


اى برتر و بالاتراز همه اينها دارد. 


او معلومات خود را كذشته از عقل و وجدان. از وحى آسمانى مى كيرد و ارزشهاى راستين را از دروغين در يرتو آن جدا مى 
سازد. و با ايمان و يقين كامل و خالى از هركونه ترديد و تزلزل در اين راه كام برمى دارد. 

قرآن مجيد به روشنى اعمال اخلاقى را زائيده ايمان به خدا و روز قيامت مى شمرد و در بسيارى از آيات «عمل صالح» يشت 
سر ايمان و به عنوان ثمره درخت ايمان آمده است. 

اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 6 


ايمان را به درخت يربار و ياكيزه اى تشبيه مى كند كه ريشه هاى بسيار محكم آن در اعماق جان انسان فرورفته و شاخ و 


يرككن نه مان كشيده شده و حهموازديز اذ ميؤه هاف "شاداته اسح 


در يكك اشاره زيبا مى فرمايد: «الَمْ تَرَكيِفٌ ضَ رَبَ الله مَتََا كلِمَهَ طيبَهٌ كس يجرَهِ طَيَهِ اضدلمها ثابتٌ وَفَوْعُها فى السّماءِ- تُؤْتى اكلّها 


كل حين باذْن رَيّها؛ِ آيا نديدى جكونه خداوند كلمه طيبه رابه درخت ياكيزه اى تشبيه كرده كه ريشه آن ثابت و شاخه آن در 


آسمان است- و در هر زمان ميوه هاى خود را به فرمان يرورد كار مى دهد.) (سوره ابراهيم؛ آيه 7 و 0؟) 


بديهى است درختى كه ريشه هاى آن در اعماق قلوب است و شاخه هايش از تمام اعضاى انسان سربر آورده و در آسمان 


زندكى او بركشيده درختى است يربار كه هركز خزانى ندارد» و طوفانها نمى تواند آن رااز ريشه بركند. )١١‏ 


در سوره «و العصر) همين معنى با 


تغبيز د يكرق آمدة است» انحا كهاهفة أسانها زاذن زبان و عسران مى يبد و تنها كساتى وا استكنا فى كيد كدر دربجة اول 
ايمان دارند و سبس عمل صالح. و از حقّ دفاع مى كنند و به صبر و استقامت توصيه مى نمايند. (وَالْعَضْر انَّ الْانْسانَ لَفَى خُشر- 


الا النيق آعنوا وعملوا الطبالحاك ,روث اهو #الحن وَتواصَوا بالعمر). 


همين معنى با تعبير جالب ديكرى در ايه ١‏ سوره «نور» آمده مى فرمايد: وَلَوْلا مَضْلٌ اللَّهِ عَليِكم وَرَحْمَتَه مازكى مِنْكم مِنْ 
اح ابدا وَلكنّ الله يُركى مَنْ يَْا؛ اكر فضل 


.)١(‏ مفشران در تفسير اين آيه» واين كه منظور از اين «شّجره طيّبه) جيست؟ و آيا جنين تشبيهى وجود خارجى دارد يا نه؟ 
كفتكوق وتان كردة اند كاد كفقة كن هر عليه همان كلمه لا الة. ]لا الله اسيكوى كاه آن راان اوامن الهين فى كاد به يمان 


تفسير كرده اند» كه همه اينها در واقع به يكك حقيقت باز مى كردد. 


ونيز دراين كه جنين درختى كه ريشه هاى آن در اعماق زمين» و شاخه هاى آن در آسمانهاء و هميشه داراى ميوه باشد» 


وجود خارجى دارد يا نه سخن بسيار كفته اند. 


ولى نبايد فراموش كنيم كه لا-زم نيست هر تشبيهى در تمام جهاتش وجود خارجى داشته باشدء مثلا مى كوئيم قرآن همجون 
آفتابى است كه ه ركز غروب ندارد» به يقين در خارج آفتاب بى غروب وجود نداردء بنابراين» منظور فقط تشبيه قرآن به وجود 


آفتاب است؛ ولى ويزكيهاى اين آفتاب ممكن است با آنجه در خارج ديده مى شود متفاوت باشد. 
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واوخمثة الهى بر شما تنود هبجيكك ال شمااغر كر تركية نض شدة :ولع محداؤتد هر كيزا 


بخواهد (و شايسته بداند) تزكيه مى كند.» 
بنابراين» ياكى اخلاق و عمل و تزكيه كامل انسان جز در سايه ايمان به خدا و رحمت او ممكن نيست. 


همين معنى با تعبير ديكرى در سوره «اعلى» ديده مى شود مى فرمايد: اقَدُ افيح مَنْ تَركى- وَذَكْرَ اشم رَيّهِ قَصَلميّ؛ به يقين 
كسى كه ياكى جست (و خود را تزكيه كرد)؛ رستككار شد. و (آن كه) نام يرورد كارش را ياد كرد سيس نماز خواند!» (سوره 
اعلى» آيه 15 و )١18‏ 


مطابق اين آيات» تزكيه اخلا-قى و عملى رابطه نزديكى با نام ترورة كاز و تمان و ايقن اوتذارة» ١‏ كر از آن ماية بكيرة» شه 
دار و ير دوام خواهد بود» واكر به اصول ديكرى متّكى شود سست و كم محتوا خواهد بود. 

در آيه 4 سوره «مائده) رابطه قوىٌ تقوا اعمال اخلااقى با ايمان به طرز جالبى منعكس شده استء مى فرمايد: الَيِسَ عَلَى 
الْذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصّالِحَاتِ يجنا فى ما طَهِمُوا اذا ما انها وَآمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ ثُمْ انوا وَآمَنُوا ثم انقو وَاحْسمُوا وَاللّه 
بُحِبٌ الْمُحْمِدنِينَ؛ بر كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام داده اند كناهى در آنجه خورده اند نيست؛ اكر تقوا ييشه 
كنند وايمان بياورند و اعمال صالح انجام دهند» سيس تقوا ييشه كنند و ايمان آورند» سيس تقوا ييشه كنند و نيكى كنند» و 


خداوند نيك وكاران را دوست دارد.») 


در اين آيه شريفه» كاه تقوا مقدّم بر ايمان و عمل صالح ذكر شده. و كاه مؤْخر از آنء و كاه مقدّم بر احسان. اين به خاطر آن 


سبس هنككامى كه حق را شناخت و به آن ايمان آورد» مرحله عالى ترى از تقوا بر وجود او سايه مى افكند و سرجشمه انواع 
نيك وكاريها مى شود. 


و به اين ترتيب» رابطه تنكاتنكى كه ميان «ايمان» و «تقوا» است روشن مى شود. 
كوتاه س١‏ اين كه. قوى ترين و عالى ترين يشتوانه اخلاق» ايمان به خدا و احساس 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: /ا/ 


متؤؤلية دن ييشكاه اوسن :اثماق كدافزاتر ال-مسائل«ماذى اسكا و بااجيرى ثمئ: توان آن را مبادله كرد همة جا با انسان اسك 


و لحظه اى از او جدا نمى شود. و همه جيز در برابر آن كوجكك و كمرنكك اسث. 

به همين دليل» قوى ترين جهره هاى اخلاق كه ايثار و فداكارى را در حدٌ اعلى داشته است,ء در زند كانى اولياء الله مشاهده مى 
و نيز به همين دليل» در جوامع مادّى كه همه جيز با معيار منافع شخصى سنجيده مى شودء مسائل اخلاقى بسيار كمرنكك استء 
وغالباً در مواردى رسميّت دارد كه در طريق همان منافع شخصى است؛ حسن خلق» ادبء امانت» درستكارىء وفا و سخاوتء 
همة كا نيا ارؤقن دارة كداتوائك سود عاذ يشترق: را جلت كند و انحا كداسوةفاذىئ بش خط افياة-همه اننها ريك خخؤد :را 
مى بازند! 


نوو ناض كددز اسن الك قدوق ودس كنا رت سكل فرامو د مق شود و نهنا زمر 15 لكودارى طالستد اسن 
فزسْشند تا در انتطار هر كك ووق:شتمازق كثتد! 


فرزندان به محض اين كه توانايى بر كارى بيدا كنند» از خانه بيرون فرستاده مى شوندء نه براى اين كه استقلال اقتصادى بيدا 


كنند» بلكه براى اين كه هميشه فراموش شوند. 


همسران نيز تا آنجا شريكك زندكى و مورد علاقه اند كه سود 


والذت ثاذى بافريقة )زعي ]ب ضورية فرامو قن ا شراثدة وا همية دليلق ظطلاق داق كهررها داك فى كنذا 


در مكتبهاى مادّى كه براى اخلاق يشتوانه الهى وجود ندارد» استقبال از شهادت در مسير آرمانهاى والانك نوعى حركت 


يارسايى» ضعف نفسء و زهد و بى اعتنايى به زرق و برق عالم مادّه» دليل بر ناآ كاهى و ساده لوحى است. 


دهك. 


برخورد دو كانه و جند كانه با مسائل مربوط به «حقوق بشر» از سوى اين قدرتهاء بسيار وحشت انككيز استء آنجا كه حقوق 
انسانها كوشه اى از منافع آنها را به خطر مى اندازد» 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: /8/ 
بكلى فراموش مى كردد و اين ارزش والا در ياى منافع آنان قربانى مى شود. 


خطرناكترين جنايتكاران و متجاوزان بر حقوق انسانها در اينجا افرادى دوست داشتنى مى شوند؛ و بعكس. انسانهاى ياكك واز 
هر نظر منزّه كه به دفاع از حقوق بشر بياخيزند, اما بخشى از منافع مادّى آنها را به خطر بيندازندء» در نظر آنها به صورت 
شيطانهايى در مى آيند كه به هر وسيله ممكن بايد سر كوب شوند. 


به همين دليل؛ در زمان واحدء در يكك كوشه اى از دنياء مدافع سرسخت دموكراسى و حاكمتت ملتها هستند» و درست در 


جيزى جز منافع مادّى و سود شخصى نيستء و اخلاق نزد آنها تكيه كاه روشنى ندارد. 


نكته ديكرى 


كدتدو اشضا كا نان نك اميف ان راسك كد تود جونان عاائ تنه نه زسان و مكان غو ةس كرشن كلاقدكا عه كروين و 


آيند كان جه خواهند كرد. براى آنها مفهومى ندارد» مككر اين كه رابطه اى با زندكى فعلى آنها بيدا كند؛ منطق آنها اين است: 
هنكامى كه ما نباشيم دنيا را آب بككيرد يا بماند جه تفاوتى مى كند؟ 


ولى خدايرستان با اعتقاد به زندكى يس از مركك. و دادكاه عدل الهى در قيامت. بر اين باورند كه اكر آثار نيكى از خود به 
يادكار بككذارند و انسانهاى نيازمند از آن بهره مند كردند» هر جند بعد از هزاران هزار سال باشد. بركات معنوى آنء به آنها 
در جهان ديكر مى رسد؛ بنابراين» آنها نه تنها وجودى مفيد براى امروزند» كه براى فردا و هزاران سال ديكر نيز فكر مى كنند. 
حديث معروف بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله كه مى فرمايد: «اذا مات الْموْمِنٌ اْقَطْْ عَمَلَهُ اا مِنْ ثَلاث: صَدَقَهِ جاريّهء ا عِلْم 
تَمَعٌ به اؤْوَلَدٍ صالحح يَذْعُوْ لَه هنكامى كه مؤمن از دنيا مى رود» عملش قطع مى شود مكر از سه جيز: صدقات جاريه (نوالى 
كد فووكير قوف اند 1 قدر افك درق واقمانان 1ن ابساكطيى عدار علوم وأواتتماى كنااسانها ازا قاسو من 
برند وفرزند صالحى كه براى او دعا مى كند.) )١١‏ 


(1). بحار الانواره ج ” ص 373. 
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بهاانق تزتيب] ايمان به جهان دركرسبب كارهائ اخلاقى مهتي مانتد باقق: كداشكن :صدقات جاريه و آثان علمى مفيدة و 


فرزندان صالح مى شودء در حالى كه اين امور در مكتب سوديرستان مادّى هيج كدام مفهوم درستى ندارد. 


مرحوم شهيد «مطهّرى) 


در كتاب «فلسفه اخلاق» خود, بعد از آن كه خوديرستى را به سه شاخه تقسيم مى كند (خودى خودء خودى خانواده و خودى 
ملن ) اهمه انها را نوعى خوديرستى كه تضاد با اخلاق دارد مى شمرد. سخنى از «كوستاولوبون» در كتاب معروفش «تمدّن 
اسلام و عرب»» با تلخيص نقل مى كند كه براى تكميل اين بحث مفيد است. 


او درباره اين كه جرا ملل مشرق زمين از تمدّن غرب آن طور كه بايد استقبال نمى كنند» عللى ذكر مى كند: نخست اين كه 
آنها آمادكى براى اين كار ندارند؛ دوم اين كه زندكى ما با وضع زندكى آنها متفاوت استء زند كَى آنها ساده است و ما 
نيازهاى مصنوعى براى خود درست كرده ايم» سيس مى افزايد كه به نظر مى رسد ما اين را كتمان مى كنيم كه طرز رفتار 
ظالمانه اى كه ملل غرب نسبت به آنها روا داشته اند (عامل مهم ديكرى است). 


يكن أذ 481 اشارو يه مظالمن: كك كريها اذى فرلكاء افاوسعه ونين و هلد كرد الدة نين ككل متصوضا روف داهعاة ركد 
معروف به «جنكك ترياكك» تكيه مى كند كه انكليسيها براى اين كه به مردم جين مسلط شوند تصميم كرفتند ترياكك را بر آنها 
مسلط كنند تا قدرت مقاومت آنها درهم بشكند؛ جينى ها متوجه شدند كه دشمن جه بلابى مى خواهد بر سر آنها بياورد» قيام 
كردند و خود را آماده دفاع نمودند» ولى سرانجام انكليسى ها با شليكك كلوله هاى توب بر آنها غالب شدند و ترياكك را در 
ميان آنها رواج دادند» و طبق آمار هر سال شش صد هزار نفر (در آن زمان) به خاطر ترياكك رهسيار ديار عدم مى شدند! )١١‏ 


آرى! هنكامى كه اخلاق از يشتوانه «ايمان و ارزشهاى معنوى» برخوردار نباشد هر جا 


(0 كنمف اعلاق هن زرا كس فيض 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١‏ 

در برابر «منافع شخصى» قرار كرفت» عقب نشينى مى كند! 
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آنجه در بالا درباره يشتوانه اخلاق از نظر ايمان به مبدأ و معاد كفته شد به اين معنى نيست كه نقش «عقل فطرى» را در عمق 


بخشيدن به مسائل اخلاقى انكار كنيم» جرا كه بى شكك وجدان انسان كه در واقع نماينده خدا در درون جان بشر استء نيز 


رهايى يابد. 


در قرآن مجيد نيز بارها روى اين مسأله تكيه شده است؛ در آيه ٠‏ سوره «يونس» مى خحوانيم «وَيَجعَلُ الس عَلَى الْذِينَ 
لاقدارة» خداوقد بليدى (كناة) واب كتناق كارتس دهد عه ستل قن كتدى قفن اتد قبلا 


ودر آيه ؟1«انفال» مى فرمايد: «انَّ شَّرٌ الدَّوابٌ عِنْدَ الله الضّمٌ البِكمٌ الْذينَ لايَغْقَلونَ؛ بدترين جنبندكان نزد خدا افراد كر و 


لآل نفسفد كه تعثل تن كنتد (ثة عنداى ححق زا من تقتوتدة تيه سق يكن على كورييك )1ه 

و درباره كسانى كه نماز را به سخريّه مى كرفتند» در آيه 08 سوره «مائده) مى فرمايد: 

«انَحَذّوها هُرُوا وَلَعبا ذلكك بانَّهُمْ قَوْمٌ لابَعْقلُونَ؛ آنها نماز را به سخريّه كرفتند» به خاطر اين كه تعفّل نمى كنند!) 
با توضيحاتى كه در بالا داده شد ديد كاه قرآن مجيد در مسائل اخلاقى بطور خلاصه روشن كرديد. 

اخلاق در قرآنء ج ١‏ ص: 4١‏ 

فصل ينجم: اخلاق و آزادى 

اشاره 


در اين كه آيا اخلاق» آزادى انسان را محدود مى كند واين محدوديّت به سود يا زيان اوست؟ بحثهاى زيادى شده است» كه 


به اعتقاد ما بسيارى از اين بحثها ناشى از تفسيرهاى نادرستى است كه براى معنى آزادى شده و مى شودء از جمله: 


-١‏ كاه كفته مى شود: اخلاق از آن نظر كه انسان را محدود مى كند 


مانع يرورش استعدادها است! 


-١‏ و كاه كفته مى شود: اخلاق غرائز را سركوب مى نمايد تا سعادت واقعى فرد محقّق كردد, در حالى كه اكر اين غرائز لازم 


نبود» خدا آن را خلق نمى كرد! 


“- و كاه مى كويند: برنامه هاى اخلاقى با فلسفه اصاله الأََذّه مخالف است و مى دانيم هدف آفرينش همان «لذَّت)» است كه 


انسان بايد به آن برسد! 


عبن كان وو نقطه حكن آل كلم دن شو اننانا ةزابيت و كني هت عون عرف كران كولق قاوذا ركه اباي 


نوبتى به توصيه هاى اخلاقى نمى رسد! 


ه- و بالاخره كاه مى كويند: بناى اخلاق دينى روى اطاعت فرمان خدا به خاطر ترس يا طمع استء و اينها جنبه ضدّ اخلاقى 


دارد! 


اين سخنان ضدّ و نقيضء از يكك سو نشان مى دهد كه ارزيابى صحيحى درباره اصل مفهوم آزادى نشده واز سوى ديكر 


الخللاق دن بود إغتلاق التلانى وبيشتؤانه هاى آن بحو موود دقك قرزار تكرفتة اسث: 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: كن 
به همين دليل» بايد نخست به سراغ مسأله آزادى برويم. 


دارد؟ و در يكك كلمه «فلسفه آزادى جيست)؟ 


ياسخ همه اين سؤالاءت بطور خلاصه 5 است كه: در درون وجود انسان» استعداذها و شاستكيها وتيروهاى بالقوّه اى نهفته 
شده كه بدون آزادى هركز شكوفا نمى شود. به همان دليل كه انسان خواهان شكوفايى استعدادها و تكامل است خواهان 
ولى آيا اين آزادى كه باعث شكوفايى استعدادهاى خلاق است آزادى بى قيد و شرط است يا آزادى هدايت شده و توأم با 


برنامه ريزى؟ 


با ذكر يكى دو مثال مى توان توضيح داد: 


باغبانى را فرض كنيد كه براى يرورش انواع كلها و ميوه ها دامن همّت به كمر زده استء بذر افشانده» نهال غرس كرده و 
درختان را به موقع آبيارى مى كند, بديهى است اككر اين درخت در فضاى آزاد نباشد و از هوا و نور آفتاب و دانه هاى باران 
استفاده نكند ويا ريشه هاى آن در اعماق خاكك آزادانه ييشرفت ننمايد و با سنكك و موانع ديكر رو به رو شود هركز نه كلى 
نصيب باغبان مى شود و نه ميوه اى؛ بنابراين» آزادى ريشه ها و ساقه ها و شاخ و بركها براى شكوفا شدن استعدادهايشان 


ضرورى است. 


امَا كاه ممكن است اين درخت شاخه هاى اضافى نامناسبى بيدا كندء و يا از مسير رشد واقعى منحرف و كج و معوج شود. 
باغبان قيجى باغبانى را به دست مى كيرد و بدون هيج ملاحظه و ترخمى شاخه هاى اضافى را كه تنها فايده اش كرفتن نيروى 
درخت و تضعيف آن است قطع مى كند. هيج كس نمى تواند به اين باغبان اعتراض كند كه جرا درخت را آزاد نككذاردى كه 


ه ركونه مى خواهد شاخ و بركك بياورد. 


ونيز درخت كج و معوج رابا جوب صاف و مستقيم محكم مى بندد تا صاف شود و هيج آدم عاقلى نمى تواند به او ايراد 
بكيرد جرا درخت را در بند كردى و جلو او را كرفتى؛ زيرا او در جواب مى كويد: درخت را بايد آزاد كذاشت تا ميوه هاى 


شيرين كلهاى زيبا دهد» نه آزادى در طريق انحراف و به هدر دادن نيروها! 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ارون 


در مورد انسان نيز همين طور است. او داراى استعدادهاى فوق العاده مهمّى است كه اكر درست رهبرى شود. 


به بالا-ترين درجات تكامل ماذّى و معنوى مى رسدء او آزاد است از استعدادهاى خلاقش دراين راه استفاده كند. ولى آزاد 


نيست كه آنها را به هدر دهدء؛ و در مسيرهاى كج و معوج نابود كند. 


آنها كه آزادى را به معنى عامّى كه شامل هركونه بى بندوبارى مى شود تفسير كرده اند» در حقيقت معنى آزادى را نفهميده 
اندء آزادى يعنى آزاد بودن در بكار كيرى نيروها در مسيرهايى كه انسان را به هدفهاى والاترى (خواه مادذى يا معنوى) مى 


ان 


در مثالى ديكر آزاد بودن عبور از جاده هاى كوجكك و بزركك براى رسيدن به مقصدهاى معلوم» هر كز مفهومش هرج ومرج 


هيج آدم عاقلى نمى كويد مقتد بودن رانندكان به رعايت اين مقرّرات مانند توقف يشت جراغ قرمزء رعايت جادّه هاى يكك 
طرفه» عبور از دست راست و مانند اينهاء مخالف آزادى رانندكى استء و موجب محدوديّت رانند كان استء همه به جنين 
سخنى مى خندند ومى كويند آزادى بايد در جارجوب مقرّراتى باشد كه انسان را به مقصد برساند نه اين كه باعث اتلاف 


اناما ساو ال ابن ا رافمياق كاد وتوعي شارك لطع سيت 


جوانى كه از آزادى خود سوء استفاده كرده و كرفتار موادٌ مخدر واعتيادهاى كشنده ديك شده استء در واقع اسير است و با 
اعمالش حكم اسارت خود را امضا مى كند. 


آزاديهاى توأم با رعايت موازين اخلاقى به انسان آزادى واقعى مى دهد وازاسارت او در جنكال هوى و هوسهاى كشنده 
رهابى مى بخشد و جه جالب است در اينجا كلام مولى على عليه السلام كه مى فرمايد: ان تَقَوَى الله مِفْتاح سداد 


وَدْخَيِرَهُ معاد وَعِنْقٌ مِنْ كل ملكه. وَنْجَاٌ من كل هلكه؛ تقواى الهى كليد كشايش هر درئ اسث و ذغيره رستاخير :و سبب 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ع4 
آزادى از ه ركونه برد كى (شيطان) و نجات از ه ركونه هلاكت!!) )١١‏ 


از تحليل فوق و مثالهاى بالا آزادى واقعى از آزاديهاى كاذب يا به تعبير صحيحتر اسارتهايى تحت نام آزادى» شناخته مى 
شود؛ وو جلو سوءٍ استفاده از اين مفهوم مقدِّس را مى توان كرفت؛ و هيج كاه كسى نمى تواند به بهانه اين كه اخلاق, انسان را 


محدود مى كند, ارزشهاى اخلاقى را زير سؤال ببرد. 


همجنين ياسخ كسانى كه مى كويند اخلاق غرائز را سركوب مى كندء, در حالى كه اكر اين غرائز لازم نبود خدا آن را خلق 


نمى كردء روشن مى شود. 


غرائز آدمى همجون دانه هاى حياتبخش باران است كه از آسمان نازل مى شودء بى شكك اكر لازم و مفيد نبود خدا آن رااز 
آسمان نازل نمى كردء ولى اين به آن مفهوم نيست كه ما اجازه دهيم قطره هاى باران دست به دست هم دهند و سيلابى 
ويرانكر به وجود آورندء بلكه عقل و درايت مى كويد بايد سدّى در مقابل آن كشيد و دريجه ها و كانالها و نهرهايى به وجود 
آورد واين موهبت الهى را طبق برنامه و حساب به مزارع و باغها هدايت كرد غرائز آدمى نيز مانند اين دانه هاى حياتبخش 
باران است كه اكر تحت برنامه و كنترل در مسيرهاى سازنده درنيايد مبدّل به سيلابى ويرانكر مى شود كه همه جيز انسان را بر 


باد خواهد داد. 


از آنجه در بالا آمد مى توان اين نتيجه را به روشنى كرفت كه اخلاءق نه انسان را محدود مى كند و نه مانع يرورش انسانها 


است ونه 


غرائز خداذاد راسركوف مى ثمابد» بلكه كار اخلاق بهره كير أن ازاذئ انسان دن مشبر سعادتك و رهيرئ غرائز برائ رسيدن 


با توه به اين تفسير كه به نظر ما تفسير صحيح آزادى است ياسخ بسيارى از سخنان مخالفان اخلاق روشن مى شود و نيازى 
به توضيح نيست. 

اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 416 

اعتقاد به جبر و مسائل ضدٌ اخلاقى 

بى شكك رابطه بسيار نزديكى ميان اعتقاد به آزادى اراده انسان و «مسائل اخلاقى» وجود دارد؛ زيرا همان كونه كه در كذشته 
نيز اشاره كرده ايم اكر اعتقاد به آزادى انسان نفى شود تمام مفاهيم اخلاقى فرو مى ريزد واز كار مى افتد. 


به همين دليلء اديان الهى كه عهده دار تربيت نفوس و تهذيب اخلاقند سرسخت ترين مدافع آزادى بشرند! (دقت كنيد) 


ونيز به همين دليل» قرآن مجيد مملوٌ از آياتى است كه آزادى اراده انسان را تثبيت نموده و جبر را نفى مى كند. اين آيات 
بالغ بر صدها آيه مى شود؛ كه در مباحث جبر و اختيار به آن اشاره شده است. )١١‏ 


او ]نامر ونين ور كرقه تكلنت درك و فرظ يه اطامع و تين (١‏ محيية وكات هفات :و تعبات و ا وعاة كاوق 


اجراق حدود و مجازاتها وامور ديكرق مائند آن همه تأكيذهائ مكدرى بر مسآله آزادى آراده انساث اسث: 


واكر آياتى در قرآن مى بينيم كه دستاويز طرفداران مكتب جبر شده دقيقاً ناشى از عدم توج به تفسير صحيح اين آيات 
است. جرا كه اين آيات ناظر به نفى تفويض است نه اثبات جبر» و شاهد آن در خود قرآن بوضوح ديده مى شود كه شرح آن 
موقاس كاتا واف اشاده 


شد آمده است واينجا جاى آن بحث نيست. 


اغتقاد انه جب رو سلب آزادئ انسان مى كواتد عامل مؤئرى براى هركوئة بى بندوبارى اخلاقى بوده ياشد: جرا كه هر كتهكارى 
به بهانه اين كه سرنوشت او از روز ازل بطور جبرى رقم زده شده و او نمى تواند آن سرنوشت را دكركون سازد؛ در منجلاب 
فساد و كناه غوطه ور مى كرددء انفاقاً شواهد تاريخى نيز بر اين معنى داريم كه كناهكارانى به استناد همين مكتبء, خود را در 
ارتكاب كناه و اعمال ضدّ اخلاقى معذور مى دانستند و مى كفتند: «ما اكر خوب يا بديم از ناحيه خود ما نيستء باغبان ازل 


ازروز نخست ما را جنين يرورش داده ودر سرنوشت ما نوشته است! نه نيك وكاران بايد افتخار به نيكى خود 


(0). به تفسير نمونه (فهرست موضوعىء صفحه 44) و انوار الاصولء جلد اوّلء» بحث جبر و اختيار مراجعه شود. 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 18 
كتندة وله ببكاراق بايد عووة سررتقن وهلافت قرار كيريد 


به همين دليل» ييامبران الهى» و بيش از همه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله براى تحكيم مبانى اخلاق و تهذيب نفوسء قبل از 


33-5 


هر جيز آزادى اراده انسان را تثبيت مى كردند. 


به هر حال» بحث جبر و اختيار و مسائل ديكرى مانند قضا و قدرء هدايت و ضلالت» سعادت و شقاوت. از ديد كاه قرآن» بحث 
مستقل و مبسوطى است كه به خواست خدا در مباحث آينده تفسير موضوعى به سراغ آن خواهيم رفت. هدف در اينجا تنها 
اشاره اى به اين مسأله و تأثير آن در مسائل اخلاقى است نه ورود در اصل اين مسأله. 


د د د اما كسانى كه اصل و اساس را لذت نئاهر ذل 


قبل از ميلاد مى زيسته مى كويند: «خير عبارت است از للتء و شرّ جيزى جز الم نيست و هدف نهايى انسان در زندكى كام 
كرفتن از لذائذ جهان استء و نبايد به نتايج نيكك و بد آن فكر كرد!» )١١‏ 


آنها ازاين نكته غافلند كه به فرض ما لذَّت را منحصر در لذائذ مادّى بدانيم و از لذائذ معنوى كه به مراتب از لذّات مادّى روح 
برورتر است صرف نظر كنيم» رسيدن به لت مادّى نيز بدون رعايت اخلاق ممكن نيستء جرا كه كام جويى و لذت بى قيد و 
شرطء رنج و الم بسيار دردناكى در بى دارد كه به خاطر آن هم كه باشدء بايد از آن لذت نقد كه رنجى عظيم تر در بى دارد. 
صرف نظر كرد. 


اين سخن كرجه از دهان كسى خارج شده كه ظاهراً در رديف فلاسفه بيشين است ولى به سخنان مبتلايان به مواد مخدّر مى 
ماند كه وقتى به آنها كفته شود, لذت امروز شما مايه بدبختى عظيم و درد و رنج طاقت فرساى فردا است» در جواب مى 


كويند: دم غنيمت استء و امروز را درياب و فكر فردا مباش! 


ولى فردا كه غول وحشتناك بيماريهاى جانكاه عصبىء قلبى و مغزىء كه ناشى از 


.567 علم اخلاق يا حكمت عملى» صفحه‎ .)١( 
4/ اخلاق در قرآن» ج 2 ص:‎ 


امكناة اشح وه اق يله دور عنم سور ور نظو كل ماش حر قلق ام تاد ونقا شروب كرود الك مكنا نه غالما راهن نراق 
بازكشت وجود ندارد. 


تواضبه ها الخلافى 3ومورة زعا رك عفك:امانةه رانشقء و سنداقة و تجواتمرد ىد 


فتّت» همه از اين قبيل است. جامعه اى كه نادرستى و خيانت در آن رايج مى شود جه لذّتى از زندكى نصيب مردم آن 


جامعه خواهد شد! 


مردمى كه بخل سراسر وجودشان را كرفته» و همه جيز را براى لذت شخصى غود مى طلبند در برابر هجوم مشكلات» سخت 
آسيب يذيرند» جرا كه هر فردى در آن جامعه تنها است و ايستادن افراد تنها در مقابل مشكلاتء بسيار مشكل است در حالى 
كه اكر روح همبستككى و سخاوت و فتوّت در ميان آنها حاكم باشد هر فردى به زمين مى افتد» ديككران به يارى او مى شتابند 


اين همان جيزى است كه سابقاً بطور مشروح و با انّكا به آيات قرآن مجيد به آن اشاره كرديم كه رعايت اصول اخلاقى 
هميشه داراى دو بعد است يكك بعد معنوى و يكك بعد مادّىء و اكر از بعد معنوى آن فرضاً صرف نظر كنيم بُعد مادّى آن 
جنان كسترده است كه سزاوار است به همه اصول اخلاقى يايبند باشيم تا در اين دنيا نيز بهشتى بسازيم كه همه در آن غرق 
لذت باشند و از جهنّم سوزانى كه زاييده مفاسد اخلاقى است بركتان يعائيم: 


*#** سرانجام به سراغ سخن كسانى مى رويم كه مى كويند اخلاق دينى روى اطاعت فرمان خداء به خاطر ترس يا طمع است» 
واينها جنبه ضدّ اخلاقى دارند! )١١‏ 


اين سخن نيز از دو جهت,. قابل نقد است: 


نخست اين كه: تعبير به طمع و ترس» تعبير نادرستى است» صحيح اين است كفته شود كه كروهى از يبروان اديان به خاطر 
سعادتمند شدن در جهان ديكر و رهايى 


از مجازاتهايى كه ناشى از عدل الهى است به سراغ ارزشهاى والاى اخلاقى مى روندء اين 


.)١(‏ به كتاب تجديد حيات معنوى جامعه» صفحه ١1824‏ مراجعه شود. 
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هركز ضدٌ اخلاق نيستء جرا كه كام جويى هاى زندكى فانى را فداى زندكى باقى كرده و منابع كوجكترى را فداى مواهب 


- 1 
بز ركترى نموده است. 


آيا اكر كسى به خاطر يرهيز از رسواييهاى ناشى از خيانت و دروغ از اين دو كار يرهيز كند. عملى ضدّ اخلاقى انجام داده» و 
يا اكر كسى به خاطر حفظ سلامت خويشء لب به مشروبات الكى تر نكند و سراغ موادٌ مخدّر نرود» عملش ضدّ اخلاق استء 
همجنين اكر كسى در برخورد با مردم نهايت ادب و تواضع و محبت را داشته باشد» تا مردم از او فرار نكنند و در زندكى تنها 
نماند» آيا عملى ضدّ اخلاقى انجام داده؟ 


كوتاه سخن اين كه. هر كار اخلاقى ممكن است آثار و منافع مادّى نيز داشته باشد, توجّه به آن آثار نبايد طمع ناميده شود» و 
بره از اثراك زاناز اعمال فيل اخخلاق نابل يد عبوران ترس و عدن كه يكك لمر غير اخلاقى اسك تلكى شود 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 14 

فصل بنجم: اصول مسائل اخلاقى در قرآن 

اشاره 

قبل از ورود دراين بحث لازم است يكك نككاه اجمالى به اصول مسائل اخلاقى در مكتبهاى ديكر بيندازيم. 


-١‏ كروهى از فلاسفه قديم كه از بنيانكذاران علم اخلاق محسوب مى شوندء براى اخلاق اصول جهاركانه قائل بودند؛ و به 
تعبير ديكرء فضائل اخلاقى را در جهار اصل خلاصه كرده اند: 


<١‏ حكمث 


- عدالت 


و كاه خدايرستى را هم به آن ضميمه كرده و آن را به 


ينج اصل رسانده اند. 
بنيانكذار اين مكتب را «سقراط» مى توان شمرد؛ او معتقد بود: 


نيست؛ اما دانش جون در مورد ترس و بى باكىء يعنى آكاهى بر اين كه از جه جيز بايد ترسيد, و از جه جيز بايد نترسيد 


ملاحظه شود «شجاعت» است, و هر كاه درباره تمناهاى نفسانى به كار رود ١عفّت)»‏ خوانده مى شود و هركاه علم به قواعدى 
كه حاكم بر روابط مردم نسبت به يكديكر است منظور كردد 
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«عدالت» استء و اكر وظائف انسان نسبت به خالق در نظر كرفته شود «ديندارى و خدايرستى» است. اين فضائل ينجكانه» يعنى 


حكمت,» شجاعت» عفْت» عدالت و خدايرستى» اصول نخستين اخلاق سقراطى است.) )١(‏ 


بسيارى از دانشمندان اسلام كه درباره علم اخلاق كتاب نوشته يا بحثهايى داشته اندء اين اصول جهار كانه يا ينجككانه را 
بذيرفته و دقتهاى بيشترى روى آن به عمل آورده؛ و يايه هاى محكمترى براى آن جيده اند» و آن را مبناى نككُرشهاى اخلاقى 


خود در همه زمينه ها قرار داده اند. 

آنها در نككرش تازه خود به اين اصول مى كويند: 
نفس وروح انسان داراى سه قوّه است: 

-١‏ قوٌه «ادراكك) و تشخيص حقايق 


-١‏ جاذبه يا نيروى جلب منافع و به تعبير ديكر «شهوت» (البنّهِ نه شهوت جنسى فقطء بلكه هركونه خواسته اى به معنى وسيع 
كلمه). 


”- نيروى دافعه و به تعبير ديكر «غضب). 
سيس اعتدال هر يكك از سه قوّه را يكى از فضائل اخلافى دانسته اند كه به ترتيب «حكمت» و «عفّت) و «شجاعت؛» ناميده اند. 


سيس افزوده اند: ه ركاه نيروى شهوت و غضب در اختيار قوّه ادراكك و 


تميز نيكك و بد قرار كيرد «عدالت» حاصل مى شود كه اصل جهارم است. 


به تعبير ديكرء تعادل هريكك از قواى سه كانه مزبور به تنهائى فضيلتى است كه حكمت و عفْت و شجاعت نام دارد» و تركيب 
آنها با يكديكرء يعنى تبعت شهوت و غضب از نيروى ادراك» فضيلت ديكرى محسوب مى شود كه عدالت نام دارد؛ جرا كه 
بسيار مى شودء انسان» شجاعت كه حدٌ اعتدال نيروى غضب است دارد ولى آن را بجا مصرف نمى كند (مثل اين كه آن را در 
جنكهاى بيهوده وبى هدف بكار مى كيردء در اينجا شجاعت وجود دارد ولى عدالت نيستء اما اككر اين صفت فضيلت 


(شجاعت) در راه يكك هدف 


.)١(‏ سير حكمت در اروياء ج »١‏ ص 18 (با كمى تلخيص). 
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عالى و عقلانى به كار كرفته شودء يعنى با حكمت آميخته كردد» عدالت به وجود مى آيد. 


به اين ترتيب» اين كروه از دانشمندان اسلام» تمام فضائل و صفات برجسته انسانى را زير يوشش يكى از اين جهار اصل قرار 
داده اند» و عقيده دارند فضيلتى نيست جز اين كه تحت يكى از اين جهار عنوان جاى مى كيرد؛ و بعكس. رذائل همواره در 
طرف افراط و تفريط يكى از اين جهار فضيلت است. 


براى توضيح بيشتر درباره اين مكتب اخلاقى به كتاب «احياء العلوم) و «محتجه البيضاء» و ساير كتب معروف اخلاقى مراجعه 


)١١« شود.‎ 


نقد و بررسى 
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تقسيم فضائل به جهار شاخه اصلى كه در تحليل بالا آمده بر خلاف آنجه در ابتدا به نظر مى رسدء ريشه اسلامى مسلمى 
ندارد؛ بلكه نتيجه تحليلهايى است كه دانشمندان اسلام از كلمات حكماى يونان كرفته و آن را تكميل كرده اند» هر جند در 


بعضى از روايات مرسله اشاره اى به آن ديده مى شود. 
در روايتى كه به على عليه السلام نسبت داده شده است جنين مى خوانيم: 


«الْمَضابَلٌ أقعة كاسن اك ذه التحكهه وقوافها ف المكووة والنات «العفه وقوانها فى الشووي واثالت القوة وقوانيا فى الففيية 
وَالرَّابِجَ ادل وَقَوَامُة فى اغْتتدالٍ قو النْفْس؛ فضائل جهار نوع است: يكى از آنها حكمت است كه ريشه آن در تفكر مى 
باشد» دوق عدت اسك كدرابتاسن ان شهوت است» سومى قوت است و اساس آن در غضب استء. و جهارمى عدالت است و 


ريشه آن در اعتدال قواى نفسائئه مى باشد.) ١؟)‏ 


اين حديث كرجه هماهنكّى كامل با تقسيمات جهار كانه علماى اخلاق ندارد» ولى نزديكك به آن مى باشد؛ و همان كونه كه 
در بالا آمد حديث» مرسل است و از نظر سند خالى از اشكال نيست. 


.4! المحبجه البيضاءء جلد ه. ص 98 و‎ .)١( 

(؟). بحار الانوار» جلد ه/ا. ص الك حديث 6/8. 
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به هر حالء آنجه به علماى اخلاق يا حكماى يونان در اين تقسيم جهاركانه ايراد مى شودء جهات زير است: 


اسار عجان كدق اردق برا فداه هشوه لق تل دخات و تتستف اس اترا نتن أن عبار امل حا اد مسا تيه 
ظن يا خوشبينى» يكى از فضائل است و نقطه مقابل آن «بدبينى و بد كمانى و سوءظن» استء اكر بنا باشد در شاخه هاى بالا جا 
بكيرد» بايد در شاخه حكمت واقع شود در حالى كه حسن ظن را نمى توان جزء حكمت شمرهد؛ زيرا خوشبينى و حسن ظن با 


تشخيص صحيح نسبت به واقعيّات «دوتا است» بلكه كاه به روشنى از آن جدا مى شود. به اين معنى كه قرائن ظَنْى بر صدور 


كناه و خطااز كسى آشكار باشد ولى به حسن ظن و خوشبينى آنها را ناديده مى كيرد. 


همجنين صبر در برابر مصائب و شكر در مقابل نعمتهاء بى شك از فضائل است؛ در حالى كه نه مى توان آنها را در قوّه 
تشخيص و ادراكك جاى داد, و نه در مسأله جذب منافع يا دفع مضارء بخصوص اكر * شخص صابر و شاكر براى ارزش ذاتى اين 
صفات يايبند به آن باشدء نه براى منافعى كه در آينده از آنها عايد مى شود. 


و نيز شايد كم نباشد صفات ديكرى كه جزء فضائل است و به زحمت مى توان آنها را در آن شاخه هاى جهاركانه قرار داد. 


؟- «حكمت» را جزء اصول فضائل اخلااقى و افراط و تفريط در آن را جزء رذائل اخلاقى شمرده اند» در حالى كه حكمت» 
بازكشت به تشخيص واقعيّتها مى كند و اخلاق مربوط به عواطف و غرائز و ملكات نفس است نه ادراكات عقلء و لذا ه ركز 


در مورد افراد خوش فكر تعبير به حسن اخلاق نمى شود. 


اخلاق مى تواند ابزارى براى عقل بوده باشد ولى عقل و دركك خوب جزء اخلاق نيست؛ يا به تعبير ديكرء عقل و قوّه ادراكك 
راقتحا عواظق عاتن البنا انيت “وه ابا كدف تنو اسلو كتعياى انظ كدتنابن غزائريو انال عار فين م 


كردد. 
“- اصرار بر اين كه هميشه فضائل اخلاقى» حدّ وسط در ميان افراط و تفريط است نيز 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ٠١7”‏ 


صحيح به نظر نمى رسدء هرجند غالباً جنين استء زيرا مواردى بيدا مى كنيم كه افراطى براى آن وجود ندارد؛ مثلاء قوّه عقليِه 


هر جه بيشتر باشد بهتر استء و افراطى براى آن تصوّر نمى شود؛ و اين كه 


١«جربزه)‏ را افراط در قوّه عقليّه كرفته اند صحيح نيستء زيرا «جربزه) از كثرت فهم و هوش ناشى نمى شودء بلكه نوعى كج 
روى وانحراف و اشتباه در مسائل به خاطر عجله در قضاوت يا مانند آن است. 


بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله از نظر قدرت عقل و فكر به قدرى بالا بود كه از ايشان تعبير به عقل كل مى شودء آيا اين بر 
خلاف فضيلت است! 


درست است كه عقل و هوش فراوان كاه سبب درد و رنجهايى مى شود كه افراد بى خبر و غافل و ناآ كاه از آن آسوده اند 


ولى به هر حال جزء فضائل محسوب مى شود. 


همجنين «عدالت» را جزء فضائل اخلاقى شمردند و افراط و تفريط آن را «ظلم» و انظلام (يذيرش ظلم) مى دانند در حالى كه 


ول لير تؤدر:818:] عر كلاذ طا دو عدا لك اسح يقر لاس رع ميوت من ار 


بنابراين» مسأله حدٌ وسط بودن صفات فضيلت در برابر افراط و تفريطهاى صفات رذيلت كرجه در غالب موارد قابل قبول 


استء اما هركز نمى توان آن را يكك حكم عام شمرد؛ و آن را به عنوان يكث اصل اساسى در بحثهاى اخلاقى يذيرفت. 


نتيجه: اصول جهاركانه اى كه قدماء براى اخلاق شمرده اند و در واقع تكميلى است بر آنجه فلاسفه يونان قديم داشته اند 
نمى تواند به عنوان يكك الككوى جامع براى تقسيم صفات اخلاقى شمرده شود؛ هر جند نسبت به بسيارى از مسائل اخلاقى 


صادق است. 
بازكشت به اصول اخلاقى در قرآن 


اكنون به بررسى اصول اخلاقى در قرآن باز مى كرديم. مى دانيم قرآن مجيد به صورت يكك كتاب كلاسيكك تنظيم نشده كه 


فصول و ابواب و مباحثى به شكل اين كونه كتابها داشته باشد» بلكه مجموعه اى از وحى آسمانى 


است كه به تدريج و بر حسب نيازها و ضرورتها نازل شده استء ولى مى توان آن را با استفاده از روش تفسير موضوعى در 
اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: ٠١6‏ 

جنين قالبهايى ريخت. 

از تقسيم هايى كه از مجموع آيات قرآن استفاده مى شود اين است كه اصول اخلاق را مى توان در جهار بخش خلاصه كرد: 
تسسا الفاققق دن ارقباط اتخالن 

ادامشائل العلاقق دن اقباط باخلق 

ساكل الخلوقق ذل أرقاطة ا خريشيق 

#كشائل الخلاقق در ارتاط :ا جهان افريقن طيحت 

مسأله شك ركزارى (شكر منعم) و خضوع در مقابل خداوند و رضا و تسليم در برابر فرمان او و مانند اينهاء جزء كروه اوّل است. 
تواضع و فروتنىء ايثار و فداكارى؛ محبت و حسن خلق» همدردى و همدلى و مانند آنء از كروه دوم مى باشد. 


ياكسازى قلب از هركونه ناياكى و آلودكىء و مدارا با خويشتن در برابر تحميل و فشار بر خود وامثال آنء از كروه سوم 


اسك 
عدم اسراف و تبذير و تخريب مواهب الهى و مانند آنء از كروه جهارم است. 


همه اين اصول جهاركانه» شاخه هايى در قرآن مجيد دارد كه در بحثهاى موضوعى آينده در تكك تكك مباحث اخلاقى به آن 


شاه خب اهن ا 


القذارى شعي ديار كانه ا فقس هيار كانااق كدري كتانية :كفا و اقل ل مع وفك وملا هوا شور اتاو قرواة يكت اذ 
آمده استء متفاوت است. آنها مطابق روش معروف خود كه انسان را در مسير سعادت به مسافرى تشبيه مى كنند و مسائل 


خودسازى را به سير و سلوكك تعبير مى نمايند» براى انسان جهار سفر قائل شده اند: 
ارافى كديد هالكان ار عزفا واوناء اللمكيان سر ارده 


-١‏ سفر از خلق به سوى حق 


(الشفر من الخلق الى الحقٌّ) 

-١‏ سفر به حق در حق (السَفر بالحقّ فى الحقٌّ) 

*- سفر از حق به سوى خلق به وسيله حق (السَفر من الحقّ الى الخلق بالحقٌ) 
*- سفر به حق در خلق (السَفر بالحقٌ فى الخلق) 
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ناكنقة راشف 5 ارو سفرهائ رمه باه حل جهار كانه خوميا زى وي و سل كه الى اللده وادند بكرف :وا فى مها فته ف 


جند شباهتهايى در ياره اى از قسمتها ميان آن و شاخه هاى جهاركانه اخلاق كه در سابق به آن اشاره كرديم وجود دارد. 
در قرآن مجيد مجموعه آياتى وجود دارد كه به نظر مى رسد اصول كلى اخلاق در آن ترسيم شده است. 
از جمله. مجموعه آيات سوره لقمان استء كه از اين آيه شروع مى شود: 


«وَلَقَدْ آنا لَقُمانَ الحكمة ان اشْكرْلِله؛ ما به لقمان حكمت بخشيديم (و به او الهام كرديم) شكر خدا را به جاى آور!» (سوره 
لقمان» ايه 00 


«س الم وأا انق سم 


خداست؛ و به تعبير ديكر- همان كونه كه علماى علم عقائد و كلام تصريح كرده اند- انككيزه حركت به سوى شناخت خداوند 
همان مسأله شكر نعمت است؛ جرا كه انسان» هنكامى كه جشم باز مى كند خود را غرق نعمتهاى فراوانى مى بيند» و بلافاصله 


وك اذاو وم مدقن عد يديره بعرت :عوك فى ' كننه وان [غانتدؤاة بزاع عفر قه الله ايف 


سيس به سراغ مسأله توحيد مى رودء و با صراحت مى كويد: الاتْشْ رك باللِّ انَّ الشّوك لَظلْمْ عَظيمٌ؛ جيزى را همتاى خدا قرار 


نده كه شركك ظلم عظيمى است!) 


ودر مرحله ديكرء سخن از معاد مى كويد كه 


دومين يايه مهم معارف دينى است؛ مى كويد: «يابَنّيَ انها انْ تك مِتْقَالَ حَبهِ مِنْ حَوْدَلٍ فتَكنْ فى ص خْرَهٍ اوْ فى السَّمواتٍ اوْ فى 
الْارْض بَأتِ بها اللهُ؛ يسرم! اكر به اندازه سنكينى دانه خردلى (عمل نيكك يا بد) باشد و در دل سنكى يا كوشه اى از آسمانها و 
زمين قرار كيردء خداوند آن را (در قيامت براى حساب) حاضر مى سازد!) (سوره لقمان, آيه )١8‏ 


سيس به اصول اساسى اخلاق و حكمت عملى يرداخته و به امور زير اشاره مى كند: 


-١‏ مسأله احترام نسبت به يدر و مادر» و شك ركزارى از آنها به دنبال شكر يرورد كار (وَوَصَّيِنا ألِانْسانٌَ بوالْدَئِه .... ان اشكولى 
وَلِوالدَئُك) 


(سوره لقمانء آيه )١8‏ 
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)١7/ اهمدّت دادن به نماز و رابطه با يرورد كار و نيايش و خضوع در برابر او (اقِم الصَّلوهَ) (سوره لقمان» آيه‎ -١ 
امر به معروف و نهى از منكر (وَأَمُوْ الْمَْرُوفٍ وَانْهَ تحن الْمَنْكر) (سوره لفماة ه117‎ -* 

؟- صبر و شكيبايى در مقابل حوادث تلخ زندكى (وَاصْبِْ عَلى ما اصابَكك) (سوره لقمان» آيه 17) 

ه- حسن خلق در برابر مردم (وَلاتَصَعَوْ حَدّك لِلنّاس) (سوره لقمان» آيه 18) 


8- تواضع و فروتنى و تركك تكبر در برابر خمدا و خلق (وَلا-تَمْش فِى الْارْض مَرَحاً انَّ الله لا بحب كل مُحْتَالٍ فَخُور) (سوره 
لقمان» آيه 16) 


/- ميانه روى و اعتدال در راه رفتن و سخن كفتن (و همه جيز) (وَافْصِدْ فى مَشْيك وَاعْضِ ض مِنْ صَوْتِك) (سوره لقمان» آيه 
0 


به اين ترتيب» مشاهده مى كنيم كه قسمت عمده اى از فضائل اخلاقى؛ به عنوان حكمت لقمان در آيات منعكس است كه 


شامل شكر و صبر و حسن خلق و تواضع و ميانه روى و دعوت به 


نيكيها و مبارزه با بديها مى شود كه ضمن هفت آيه توضيح داده شده است. (آيه "1 تا 19) 


در آيات سه كانه سوره انعام كه از آيه ١‏ شروع و به ١87‏ ختم مى شودء ده فرمان مهم بيان شده استء كه قسمت مهمى از 
اصول اخلااقى را در بركرفته از جمله: تركك ظلم و ستمء نسبت به فرزندان» ايتام» عموم مردم؛ و رعايت عدالت در برابر هر 
كسء و تركك جانبدارى تعضّب آلود از نزديكان و بستككّان و دوستان در برابر نقض اصول عدالتء و نيز يرهيز از زشتكاريهاى 
ظاهر و باطن و همجنين حق شناسى در برابر يدر و مادره و يرهيز از آنجه موجب تفرقه مى شود. و نيز اجتناب از هر كونه 
شركك. )١«‏ 


(01. براى توضيح بيشتر اين فرمانهاى دهكانه كه در آيات سه كانه فوق آمده استء در تفسير نمونه» ذيل همين سه آيه. جلد 


ششم» صفحه 188 به بعد مراجعه فرماييد. 
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ذوروابات اسلا نيز الحادثى كه بيانكر اصول اخلاتقى حسنه وسيته اسث ديده فى شود كه روش مخصوص :بيه نود را 
تعقيب مى كندء نه روشى را كه حكماى يونان داشته اند» از جمله: 


-١‏ در حديث معروفى كه در كتاب «اصول كافى» از امام صادق عليه السلام نقل شده است جنين مى خوانيم كه: يكى از ياران 
آن حضرت به نام «سماعه بن مهران» مى كويد: با كروهى از اصحاب آن حضرت در خدمتش بوديم كه سخن از عقل و جهل 
به ميان آمدء فرمود: «لشكريان عقل و جهل را بشناسيد تا هدايت شويد)» من كفتم فدايت شوم, تا شما شرح ندهيد ما آ كاه 


نخواهيم شد امام فرمود: «خداوند در آغازء 


داد و هفتاد و ينج لشكر كه ضدّ آن بود به جهل.) 


سيس امام» هفتاد و ينج لشكر 2١١‏ عقل و جهل را به شرح زير بيان فرمود: 

لْحَيِروَ هُوَ وَزيْرُ الْعَقْلِ؛ٍ نيكى وزير عقل است 

وَجَعَلَ ضِدَه الَشّرَ وَهُوَ وَزِر اْجهْلِ؛ِ و ضدّ آن بدى است كه وزير جهل است 
والانمان عدف الكند وز ابقا تو سبش كد 

والضواق :وق التسموة ان تداق (أبما قد انارق الوا وا قات الات الكاذ 
وَالرَجاءٌ وَضِدَةُ الْفَنُوط؛ اميد و ضدّش نوميدى 

والعدل وَضِدَّهُ الجَْرُ؛ و عدالت و ضدّش ستم 

وَالرّضَاءٌ وَضِدَّهُ السَخَطْ؛ رضا و خشنودى و ضدّش خشم و نارضايى 

وَالشّكْرٌ وَضِدٌَه الْكفْرانٌ؛ شك ركزارى و ضدّش كفران 


وَالطمَعٌ 50 الْيَأْسْ؛ طمع (به آنجه در دست مردم اسة) و ضدّش نوميدى (از آنها) 


.)١(‏ توه داشته باشيد كه تعداد امورى كه در اين روايت آمده 8/ موضوع است ولى با توبجه به اين كه خير و شرٌ موضوع 
مستقلى در برابر امور ديكر نيستء بلكه جامع در ميان آنها است؛ به علاوه ايمان و كفر و تصديق و تكذيب مربوط به اصول 


عقائد استء اين سه مورد از مجموعه جدا مى شود و باقيمانده همان هفتاد و ينج موضوع خواهد بود. 
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واكر كل 9ق الجر تو كل بان مخرض 

اك أفة اوفك القفؤة زاف وسدض سكدالق 

والقعفة وفيدها الخمية :روعي و د عفن 


وَالِْلمُ وَضِدَه الْجَهْلَ؛ علم و ضدّش جهل 


وَالْمَوْه 
وذ اله ضدش حما 

وذ 2 

مهم أن قت 

هب 


وَل َو 
ع 2 
وَضِدَّهُ لَه 1 
لتَوَتَك؛ عه 
ععت 
و 


ضدّش يرده درى 

وَالزُعْدَ وَضِدَهُ التغبة؛ زهد و ضِدّش «نبا يرسق 

وَالرق وقيدة الحون شدازان متاك درت 

وَالرَهْبَهُ وَضِدٌَه الْجوأ؛ خدا ترسى و ضدّش بى باكى و جسارت 
وَالتَواضْعٌْ وَضِدَّهُ الْكبرُ؛ تواضع و ضدّش تكبر 

وَالبوْدهٌ وَضِدَّها التسَوْحٌ؛ متانت و آرامش و ضدّش شتابزد كى 
وَالْحِلمُ وَضِدَهُ السّقَُ؛ِ بردبارى و ضدّش سفاهت و نابردبارى 
والعق وده اليد تعكاموشن وعد هده كوي 

وَالَاْتَشَلام وضِدٌَه الاشيكباة؛ تسليم (در برابر حق) وضدّش استكبار 
وَالتَسْليمُ وقد القت تسليم (در برابر عقائد الهى) و ضدّش شك 
وَالصَّبِرُ وَضِدٌَهُ الْجَرَحَ؛ صبر و ضدش بى تابى 

وَالصّفْحُ وَضِدَه الْانْتِقَامُ؛ كشت و ضدّش انتقام 

وَالْغِنى وَضِدَّهُ الْمَفْرُهِ بى نيازى و ضدّش فقر 

وقد كك وف لز رقو ودف غناك 

وَالْحِفْظ وَضِدَّهُ النَعْيانُ؛ حفظ و ضدّش فراموشكارى 

وَالتعَطفٌ وضِدٌَة الَْطبعة كك و .يبون واضدش "قط رابطه 
وَالفتوَعٌ وَضِدَُ الْحوضٌ؛ قناعت و ضدّش حرص 

وَالْمَوْاسِاةٌ وَضِدَّها الْمَنْعّ مواسات و ضدش منع 

وَالمَوة4:وعيدها العداوة) دوسي ودس عداو 


وَالْوَقَاء وَضْدَهُ العد وفكوقا ود تر سما كد 
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وَالطَاعَهُ وَضْدّما الْمَعْصِيَةُ؛ اطاعت و ضدّش معصيت 
وَالْخْضْوعٌ وَضِدَّهُ النَطاوُلُ؛ خضوع و ضدّش برترى جويى 
وَالَصَلامَهُ وَضِدَّهَا البلاة؛ سلامت و ضِدّش نبلا 

وَالحبٌ وَضِدَهُ البْْضٍِْ محبت و ضدّش كينه توزى 
ولد وعد لأست و امش دوو ش كر 
وَالْحَقٌ وَضِدَهُ الْباطِلٌ؛ حق و ضدّش باطل 

والاهانة دا الشياتةة اماك و هدش ,خانت 
وَالاخِلاصٌ وَضِدَةُ السَّوْبُ؛ٍ خلوص و ضدّش آلودكى نيت 
وَالسَّهامَهُ وَضِدَّهَا الْبلادة؛ شهامت و ضدّش خمودى 
وَالْمَهمُ وق العياقةة فهم و ضدّش كودنى 

وَالْمَعرقه وَضِدَّهَا الْانْكارُ؛ معرفت و ضدّش عدم عرفان 
وَالْمْداراةُ وَضِدَّهَا الْمَكاسَّفَةُ؛ِ مدارا و ضدّش يرده درى 
وقلاقة لهب وَضِدَّهَا الْمَماكْرَةُ؛ حفظ الغيب و ضدّش توطئه كرى 


وَالْكتْمانُ وَضِدَهُ الَافْشَاءُ؛ِ كتمان (اسرار 


مردم) و ضدّش افش كرى 

وَالْصَادة اهيدها الامناعةة تقار و تددن ان اسار 

وَ الصّوْمُ و ضِدَُ الفطارٌ؛ روزه و ضدّش افطار 

وَالْجِهادٌ وَضِدَّهُ اكول جتبان ران شوق وى عاد 

وَالْحَج وَضِدَهُ نَذُ الْميئاق؛ حج و ضدّش بيمان شكنى خدا 

وَصَوْنٌ الْحَدِيْتْ وَضِدَهُ النَمِيِمَُ؟ِ تكهدارى سخنان و ضدّش سخن جينى 
وَبوٌالُوالدَئْن رشك لقتو ق 4 فكو دودر عادر و ملق بغالك ناز 
وَالْحَقَيقَهُ وَضِدَّهَا الرّياُ؛ حق جويى و ضدّش رياكارى 

وَالْمَعْروفٌ وَضِدَّهُ الفكرة بعروق وافد تن كر 

وَالسَبْووَ ضِدَه الرّح؛ بوشيدكى و ضدّش نمايش زينت 

وَالتََيَهُ وَضِدُّهَا الَاذاعَهُ؛ تقبّه و ضدّش افشاى اسرار 

وَالانْضَافُ و82 الخئة#انضاف و صدش تعب 
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وَالتِيئَه وده القن معبالحه و فيد كارشكق 

وَالنَظَافَهُ وَضِدَّهَا الْمَذَّوُ؛ نظافت و ضدّش كثافت 

وَالْحَياءُ وَضِدَّهَا الْجَلم؛ حجانو دوا ا 

وَالْمَضْدٌ وَضِدَّهُ الْعْدُوانُ؛ ميانه روى و اعتدال و ضدَّش تجاوز 

وَالدَاحَةُ وَضِدَّهَا النّعَبُءٍ راحت و ضدَّش رنج 

وَالسّهُولَهُ وَضِدُّهَا الصَّعُوْبَهُ؛ سهولت و ضدّش سختكيرى 


وَالْمْركة وَضِدّهَا القن 14 كك اود دشر نقساة 


وَالْعافِيه وَضِدَّهَا الْبَلاهُ؛ تندرستى و ضدَّش بيمارى 

وَالْقَوامُ وَضِدَّهَا الْمُكائرةُ؛ اعتدال و ضدّش فزون طلبى 
اكه ود ها الوزاقه كدت وصددن هو انرس 

وَالْوَقَارُ وده الْحِقُ؛ وقار و ضدّش جلفى و سبكى 

وَالسَعَادَةٌ وَضِدَّهَا الشْقَاوَةُ» سعادت و ضَدّئن شفاوت 

وَالوبَهُ وَضِدَّهَا الْصْرارُ؛ توبه و ضدّش اصرار بر كناه 

والاشيتقا روعت الغوزا ليوو لي وح ان عفرو رو 
والتسافطة وضَدها التهارن عدوت و ضصددن من 

وَالدّعاءٌ وَضِدَّهُ الْاسْتنكاف؛ دعا و ضدّش خوددارى از دعا 
وَالنُشاط وَضِدُهُ الْكسَل؛ نشاط و ضدّش كسالت 

وَالْمَوَحُ وَضِدَّةُ الْحَرْنُ؛ شادى و ضدّش غم 

وَالالْمَهُ وَضِدَّهَا الْمَوْقهُ؛ الفت و جوشش با مردم ضدَّش جدايى طلبى 
وَالشكاة وعد اتش فاوح وعدن يخل 


3 


فَلاتَْتَمعٌ هذه الْخصال 


كلها مِنْ اناد اْعَقلٍ الى َي ال وَصِيَ َي اف مؤمِنٍ ف امْتَحَنَ للهُ كَل لِائِمانِ وَاًا سائرٌ ذليكك مِنْ مَوالينًاقَانَ احدَمُْ ليلو مِنْ 
انْ يَكونَ فيه بَعْضٌ عَردِهِ الْجَنودٍ حَتّى يش تَكمِلَ وَيُتقّى مِنْ جُنُودِ الْجَهْلٍ فَِنْدَ ذلك كود فى الَّرَجِ الغلا مع الْئيياء وَااؤْصياء 
اا 20-7 ذلك ِمَْرفَهِ الْعفْلٍ وَجَنُودهِ وَبِمَجائِهِ الْجَهْلٍ وَجنودِهِ وَقََنَا الله وَايَاكمْ لطاعته وَمَدْضاتهِ انْشاءَ اللّه. 
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سيس امام فرمود: اين لشكريان عقل بطور كامل جمع نمى شود مككر در بيامبر يا وضّدى ييامبر يا مؤمنى كه خداوند قلبش را 
براق امات ا زقودة و ساستكى ينذا 5د اسة» ولى ساي دوسعاة: ما اعفى ذاراى خش اراق لشكزيائيك بهو زاف تكميل 
آن وطرد لشكر جهل از خود مى باشند ودر آن هنكام در درجه بالا با انبياء و اوصياء قرار مى كيرند» و اين در صورتى 
ممكن است كه آكّاهى كافى نسبت به عقل و لشكريانش و دورى از جهل و لشكريانش حاصل شود؛ خداوند ماو شمارا 
براى اطاعتش و كسب رضاى او موقق دارد! )١١‏ 


حديث بالا حديث جامعى درباره اصول و فروع اخلاق اسلامى است كه بعضى از صاحب نظران آن را بطور مستقل موضوع 


بحث قرار داده» و كتاب جداكانه اى ييرامون آن نوشته اند. 


26 !ا در حديثى كه در نهج البلاغه در كلمات قصار آمده است مى خوانيم كه از امام امير مؤمنان على عليه السلام درباره 
ابعناث برسيد تك (3 با ديك لقان هئ دهد كد مظو ناز اما لمان علمى و عفلى انيت كه اضول اخلاق وا دب شامل هن 


شود) امام در جواب فرمود: 


«الَائْمانٌ عَلى اربع دَعائِمَ؛ عَلَى الصّبر وَالِْقين وَالْعَدْلٍ وَالْجِهادِ؛ ايمان بر 


جهار بايه قرار دارد: بر صبر و يقين و عدالت و جهاد.» 


سيس افزود «وَالصَّئِرٌ مِنْها عَلى ارْبَع شعب, عَلَى الشَّوْقٍ وَالسَّمَقٍ وَالرمدِ وَالَرَقبِ؛ٍ صبر نيز بر جهار يايه استوار است؛ بر شوق و 
ترس و زهد و انتظار.» (شوق به بهشت و ياداشهاى الهىء و ترس از كيفرها و دوزخ, كه مايه حركت به سوى خوبيها و يرهيزاز 
بديها است) و زهد و بى اعتنايى نسبت به زرق و برق دنيا كه سبب مى شود انسان مصائب را ناجيز شمردء و انتظار مركك و 
يايان زندكى كه انسان را به انجام اعمال نيكك تشويق مى كند. 


ا ل ل تارك الحكم ومو عد #المفر و وك ند الارلقة شرن 1 هناد 


بخش تقسيم مى شود: بينش بينش در هوشيارى 


(1). اصول كافى» ج ١‏ ص ٠‏ تا ”3 حديث 15. 
اخلاق در قرآن؛ ج »١‏ ص: ١١7‏ 
و زيركى» رسيدن به دقايق حكمتء يند كرفتن از حوادث و توه به روش ييشينيان.» 


عدن قن افر امتةن العدل مِنْها على اربع شعَبء عَلى غائص الْقَهُم وَغَوْرِ الْعِلْم؛ وَزْهْرَهِ الحكم, وَرَساحَهِ الْحِلْم؛ عدالت نيز بر 
جهار كاكيه اب دن براى فهم مطالب» غور در علم ودانش» (سيس) قضاوت صحبح و (سرانجام) حلم و بردبارى يايدار.» 


ودر يايان مى فرمايد: «وَالْجِهادٌ مِنْها عَلى اربع شعَب عَلَى الأامر بِالْمَعْرُوفٍ وَالنَّهَى عَن الْمُذْكر و الصَّدْقٍ فِى الْمَواطن, وَشَّبَآنِ 
الْفَاسِقِينَ؛ جهاد نيز جهار شاخه دارد: امر به معروفء و نهى از منكرء صدق و راستى در معركه نبرد» و دشمنى با فاسقان.» 


سيس به ستونهاى جهار كانه كفر كه نقطه مقابل آن استء مى يردازد و يكك به يكك را شرح مى دهد. )١١‏ 


با دقت بى نظيرى اصول اساسى ايمان و كفر و آثار آن را در درون و برون كه شامل اخلاق عملى مى شود ترسيم فرموده و 
زا شاه شاخه سا ميكرئ 5 كز كرده اكه كه تررس ترقات اده حلي قال دركري وا م لين 


- در حديث ديككرى از امام امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: 


«ارْبَعٌ عق اغطيهق فنك اوع كي اله بأ والاخرن معوق خرونق وداه اماف وعنة عله سوق شن متها تجن اتبيه هن كن 
داده شود خير دنيا و آخرت به او داده شده است: راستى در سخن كفتن و اداء امانت» و عفت شكم (يرهيز از حرام) و حسن 
خلق.» ١؟»‏ 


؟- همين معنى بطور فشرده تر و در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام آمده است» كسى خدمتش رسيد و تقاضا كرد 
جيزى به او بياموزد كه خير دنيا و آخرت در آن باشدء و مشتمل بر سخن طولانى نباشدء امام عليه السلام در ياسخ او فرمود: 
«لاتكذث؛ دروغ مكو!» 2 


در واقع جنين است كه ريشه تمام فضائل اخلاقى بر راستى و صدق قرار كرفته كه 


3 كلمات قصار نهج البلاغه. كلمه ١"(با تلخيص)؛ شبيه اين حديث درباره شعب جهار كانه كفر. در اصول كافى. جلد‎ .)١( 
(باب دعائم الكفر و شعبه) آمده است.‎ "4١ ص‎ 


(0). غرر الحكم. 
0©). تحف العقول» ص عار 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١١7١‏ 


انسان نه تنها به مردم دروغ نكتّويدء به خويشتن هم دروغ نويد وحتّى به خداى خود دروغ نكويد؛ هنكمّامى كه در نماز 


«ايّاك نَعْبْدٌ وابّاك نَسْتَعيْنَ) مى خواند و مى كويد خداوندا تنها تورا مى يرستم و تنها از تو يارى مى جويمء كمترين دروغى 


تكيه كردن بر مال و جاه و قدرت و مقام و ما سوى الله بر كنار باشدء تنها تككيه بر لطف خدا كند و ازاو مدد جويد. اككر كسى 


جنين باشد تمام اصول و فروع اخلاق در او زنده مى شود. 


8- در روايات اسلامى تعبيراتى تحت عنوان «افضل الاخلاق» (برترين صفات اخلاقى) يا «اكرم الاخلااق» و«احسن 
الاخلاق» و «اجمل الخصال» ديده مى شود كه در آنها نيز اشاره به بخشهاى مهمى از اصول اخلاقى شده است؛ از جمله؛ در 
حديثى مى خوانيم: سَرَيْلَ الْباقِرٌ عليه السلام عَنْ افْضّلى الاخلاق فَقَالَ الصّبِرُ وَالسَماحَهُ؛ از امام باقر عليه السلام درباره بهترين 
اخلاق سؤال شد,ء فرمود: صبر (شكيبايى و استقامت) و جود و بخشش است.» للق 

در حديث ديكرى از على عليه السلام آمده. فرمود: «اكرَمُ الاخاكق الشكناء واعتون نثعا الزدل4 نا ان تريس الاق سلاف 
سخاوت و يرسودترين آنها عدالت است)) 1 

در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «اشْرَف الْحَلائِقٍ النَوَاضمٌ وَالْحلْمُ وَلئِنُ الجانب؛ برترين صفات اخلاقى» تواضع 


و حلم و نرمش و انعطاف يذيرى و مدارا است.) () 
در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه از آن حضرت يرسيدند: 


«اىٌّ الْخِصال بِالْمَوءِ امجكّلل فَقَالَ وقارٌ بِلامَهَابهه وَسماحٌ بلا طَلَب مُكافاوء وَتَساغْلَ بقَئرِ متاع الدَّنْاةٍ كداميكك از صفات انسانى 
زيباتر است؟ فرمود: وقارى كه توأم با ايجاد ترس نباشد» و بخششى كه انتظار مقابله با مثل در آن نباشد» و مشغول شدن به غير 


متاع دنيا است.» (6) 


(1). بحار الانواره ج واقة ص 


١ 


(0. غرر الحكم. 
© غرر الحكم. 
(6). اصول كافى» ج اء ص .75١0‏ 
اخلاق در قرآن» ج »١‏ ص: ١١5‏ 


*- باز در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه در آن اصول اخلاق زشتء تحت عنوان اصول الكفر بيان 


شكة'اسيتة فرمود: 
00 الكنى ثلانه الحدض :و لاشتكناة والصسهد» اصول؟ كف تج اسك« تومنو لكر ويا 
سيس در توضيح اين سه اصل جنين بيان فرمود: 


اقَامرا الْحِوْصٌ كان آدمَ جيْنَ نه عن الشَّجَرَهِ حمَلَهُ الْحِوْصٌُ انْ اكلّ مِنْهاء وَامَا لاش يكبارٌ فَائِلِِسٌ حِيِنَ امر بالسجودٍ لِآدَمَ اش يكبن 
وَامّا الْحَسَرِدٌ قَابّنا آدَمَ عدت قَمَلَ اح دُهُما صاحبه؛ اما حرص (در آنجا ظاهر شد كه) آدم هنككامى كه نهى از آن درخت 
مخضوصض شند» خورضن او وا واذار كرد كاز ان بغورة (و اق نيشت بيروق زرده شد) ونا تكبن ( نكا ظاهر شن 445 اليس 
هنكامى كه مأمور به سجود براى آدم شد تكبر ورزيد (واز سجده خوددارى كرد و براى هميشه ملعون و مطرود دركاه الهى 


شد) وامًا حسد (آنككاه ظاهر شد كه) دو يسر آدم يكى بر ديكرى حسد برد واو را به قتل رسانيد.» ١١‏ 


به اين ترتيب» سرجشمه بدبختيهاى بزركى كه در جهان انسائيت يا در آغاز آن رخ داد؛ اين سه صفت نكوهيده بود. حرص» 
آدم رااز بهشت الهى بيرون كرد؛ و استكبار ابليس را براى هميشه از دركاه خدا راند؛ و حسد يايه قتل و خونريزى واجنايت 


در جهان شد. 


بيغمبر اكرم صلى الله 


عليه و آله فرمود: 


«انَّ اوّلَ ماعٌُصدى الله عَرَّوَجَل به سِتٌ: حب الذَّنْيا وَحْبٌ الرياسَه وَحْتّ الطعام وَحَبٌ النّْمِ وَحْبّ الرَاحَهِ وَحَبٌ النّساءِ؛ نخستي: 
جيزى كه نافرمانى و عصيان الهى به وسيله آن انجام شد شش جيز بود: محت (افراطى به مال) دنيا و رياست و طعام و خواب 


و راحت طلبى و زنان!» 1١‏ 


(). اصول كافىء ج 7 ص 584. 
(0). بحار» ج ص 06ح ١‏ 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١١8‏ 


از مجموع آنجه در بالا ذكر شد اصول فضايل اخلاقى و رذايل اخلاقى اجمانًا روشن شد؛ ولى همان كونه كه از مجموع 
روايات نيز استفاده مى شود عدد خاص و معينى نمى توان براى اين معنى در نظر كرفت؛ جرا كه اخلاق نيكك و بد انكيزه هاى 
بسيار متنوّع و عوامل و عوارض مختلف و كوناكون دارد؛ و به تعبير ديكرء همان كونه كه صفات جسمانى انسان» تعداد و 


شماره خاصًّى ندارد» صفات روحانى خوب و بد نيز از شماره بيرون است. 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: 1١١7‏ 

فصل هفتم: بيوند مسائل اخلاقى با يكديكر 

فضابل اخلكق غالبا با بكدبكر مريوطند غمان كونه كه رابطه تود يكن دو ميان وذايل الخلا دده مى شود به عمين دليل: 
عدا كامل انها ان ركد كر غانا امكان يدير نسبت: 


اين ييوند و ارتباط كاهى به خاطر ريشه هاى مشترك آنها است و كاه به خاطر بيوند ثمرات و نتايج آنها با يكديكر. 


در قسمت اوّل يعنى ييوند ريشه هاء مثالهاى روشنى داريم؛ غيبت كردن در بسيارى از موارد زائيده صفت رذيله حسد است» 
شخص حسود مى كوشد با غيبت كردن كسى كه مورد حسد اوست»ء آبروى او را ببرد و شخصيتش را درهم بشكند؛ تهمت و 


افتراء» تكبر 


و خودبرتربينى» تحقير و كوجكك شمردن ديكران نيز بسيار مى شود كه از همان رذيله حسد سرجشمه مى كيرد. 
بعكسء علوٌ طبع همان كونه كه جلو طمع را مى كيرد با حسد و كبر و غرور و تملق و جايلوسى نيز مبارزه مى كند. 


در مورد نتائج و ثمرات نيزاين بيوند بخوبى ديده مى شودء يكك دروغ ممكن است سرجشمه دروغهاى ديكر شود, و كاه براى 
توجيه آن دست به كناهان و خطاهاى ديكرى بيالايد؛ ويا با انجام يكك جرم, جرائم ديكرى انجام دهد تا آثار جرم اوّل را 


بيوشاند؛ و 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١18‏ 


بعكسء انجام يكك عمل اخلاقى مانند رعايت امانت» منتهى به محتبت و دوستى و بيوند در ميان افراد يا تعاون اجتماعى و مانند 


در روايات اسلامى نيز اشارات لطيفى به اين امر مهم آمده است؛ در حديثى از على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «اذا كان 
فى الرّخِل حَلَةٌ رائِعة فَائَْظِْ اتحواتها؛ هنكامى كه در كسى صفت جالب و زيبايى ببينى» در انتظار بقئّه صفات نيكك اوء باش!» 
للق 


در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: الجا مكارو فصوا ركد مغر صفات شايسته با 
يكديكر مربوط و مقتّدند.» ودر ذيل همين حديث اشاره شده است به ١‏ ١صِدق‏ العديك: وَصِدقَ الَأ وَاعْطَاءٌ السَائْلٍ وَالْمُكافاتٌ 
بالصّنايع وَاداءٌ الامائّه وَصَلَهُ الحم وَالتَوَدّدُ الى الْجارِ وَالصَّاحِبٍ وَقَرَى الضَيِفٍ 2 الخاءة واستشكر مقا وضت دن مداق 
جك كط و« زخواسة اكدده يكوا لك بدك اداى إمانت يله زعت جات انبكر سسا ووس 1 


يذيرايى شايسته از مهمان» و در رأس همه آنها حياء قرار كرفته است.» 07١‏ 


در واقع حيا كه روح آن 


تنفر از كناه و زشتيها است مى تواند سرجشمه تمام افعال اخلاقى بالا بشودء همان كونه كه صداقت ييوند نزديكى با امانت و 


5 - - 
مقاومت در ميدان مبارزه و محّت و دوستى با بستكّان و دوستان و همسايكان دارد. 


در حديث سومى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «انَّ الله عزَّ وَ جل جَعَلَ لِلشَّرٌ اقفانًا وَ جَعَرَ مَفَاتِئح تلك الَاقْفالَ الشَّرابُ وَ 
ألكذبٌ شَّرٌ مِنَ الشَّرابِ؛ خداوند براى بديها قفلهايى قرار داده و كليد آن قفلها را شراب قرار داده است و دروغ از شراب بدتر 


است.» 030 اشاره به اين كه دروغ مى تواند سرجشمه انواع كناهان شود. 


شبيه همين معنى به صورت فشرده ترى در حديث امام حسن عسكرى عليه السلام آمده است آنجا كه فرمود: «جعِلْتِ الْحَبِائْتُ 
كلها فى بَئِتِ وَجعِلَ مفْتانحها الْكذَْبَ؛ تمام زشتيها و بديها در اطاقى قرار داده شده (كه در آن بسته است) و كليد آن دروغ 


ص 


است.) (©) 


.174 حديث‎ :5١١ بحارء جلد 26 صفحه‎ .)١( 

(؟). بحار الانوار» جلد 88: صفحه 8/". 

(6)تنتان الانوان حلن ع1 صفحه 162 عد رت 

(؟). بحار» جلد 2694 صففحه 78#. 

اخلاق در قرآن؛ ج ١ء‏ ص: ١١4‏ 

اين سخن را با حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم: 


فق رواش اهةة اسف عردى حدمت ونون عد اهيلي السو آله آم وعرضن كرة ماترسو له اللدانمووور يات در تك 
جهار كناه مى شوم, زنا و شرب خمر و سرقت و درو فَابَتَهُنّ شِنْتَ ترَكتّها لكك؛ هر يكك از آنها را كه بفرمايى به خاطر تو آن 


را تركك مى كنم! (كويا آماده تركك همه آنها نبود» مى خواست يكى را به خاطر رسول خدا 


بيامبر صلى الله عليه و آله به او فرمود: «دع الْكذْبَ؛ٍ دروغ را رها كن!) 


آن مرد از خدمت بيامبر صلى الله عليه و آله بازكشت؛ هنككامى كه تصميم كرفت به سراغ عمل منافى عفْت برود» به خودش 
كفت اككر اين كار را انجام دهم ممكن است ييامبر صلى الله عليه و آله از من سؤال كندء اككر راست كويم حد بر من جارى 
مى كندء و اكر دروغ بككُويم بيمان خود را با او شكسته ام (ناجار اين عمل را تركك كرد). 


سيس تصميم به سرقت و شرب خمر كرفتء باز همين فكر براى او بيش آمدء به خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله بركشت و 
كفت: 


ا 2 2 2 2 ع 21 ٠‏ بر سدده اند 5 85 5 2 - 9 9 
«قد اهات على ا لبا كله فقك ترَكتهِنْ اجمَعَ؛ شما تمام راهها را بر من بستىء به هميز جهت من تمام اين كناهان را تركك 
خواهم نمود!) )١١‏ 


از مجموع آنجه كفته شد مى توان نتيجه كرفت كه در بسيارى از موارد براى تربيت نفوس و تهذيب اخلاءق و مخصوصاً 
اصلاح بعضى از خلق و خوها بايد از امورى كه ييوسته و وابسته به آن است شروع كردء واز مقارنات و خلق و خوهاى ديكّر 
كه با آن مرتبط است كمكك كرفت. 


(0. شرح نهج البلاغه ابن انى الحديد.» جلد 32 ص ا 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١7١‏ 

فصل هشتم: از كجا شروع كنيم؟ 

اشاره 


تاكنون كلياتى را درباره علم اخلاق و نتائج و آثار و انكيزه ها و شاخ و بركهاى ديكر آن شناخته ايم؛ اكنون موقع آن است 
كه با در دست داشتن اين اطلاعات و آكاهيهاى كلى» راه تهذيب نفس را شروع كنيم؛ و يا به تعبير ديكر» از مسائل ذهنى 


شال عت مز زه وز كات ورد سرحت فون : 


ولى در اينجا نيز لا-زم است توقف كنيم و آمادكيهاى لازم را براى اين سفر روحانى فراهم سازيم؛ تا در مسير راه» كرفتار 


مير كرداتىبوحيرالى نوات برامكى وين نقشه بودن نشويمء و نيز لازم است به امور زير توجه شود: 
-١‏ سه ديدكاه در جِكُونكّى برخورد با مسائل اخلاقى 

؟'- آيا در هر مرحله استاد و راهنمايى لازم است؟ 

"'- نقش واعظ درون وواعظ يرون 


#دامورى كه.مى تواتك به:اتسان براى وسيدق يه اين هدق يسيان بزرك كمكك كند؛ ماقد: ياذ خداء عيادات ودعافاء و 


زيارات» اندرزهاى مداوم, و تلقين. 

|“ ياكك بودن محيط 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: ١77‏ 

١‏ - سه ديدكاه در برخورد با مسائل اخلاقى 

ديدكاه اوّل» ديدكاهى است كه مى كويد: تهذيب نفس نوعى جهاد و مبارزه با دشمنان درونى استء كه در كمين انسانها هستند. 
اين ديد كاه از حديث معروف بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله كرفته شده است آنجا كه مى خوانيم: 


بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله كروهى از مجاهدان اسلام را به سوى ميدان جهاد فرستاد» هنككامى كه از جهاد بازكشتند 
فرمود: «مَوْعَمًا بقَوْم قَضَوًا الجهاء الام عَرَ وَبَتَى عَلَتِهِمْ الْجهادٌ الْاكبرٌ قَقيلَ يارُسُولَ اللّهِ مَاالْجهادٌ الاكبرٌ قالَ صلى الله عليه و آله: 
عحواة لتدىه اقزر و عسي كديا داضيفن وا اجام د الله وتعهاة اكتري دوقن آنا بانده اليضة كس عرفل عطاق 
سول دا اتحهاة كر جيك ؟ فرمرد ا نخهاد يا نفس 1 


در بحار الا-نوار در ذيل همين حديث جنين آمده است: «ثْمّ قالّ صلى الله عليه و آله: افْصَل الْجِهادٍ مَنْ امرك نَفْسَهُ التى بَيْنَ 


جَنْبَيِهِءِ سيس فرمود برترين جهاد. جهاد با نفسى است كه در ميان دو يهلو قرار كرفته است.» 07١‏ 


بعضى از آيات قرآنى كه در زمينه جهاد وارد شده نيز 


به جهاد اكبر تفسير شده استء يا از اين نظر كه ناظر به خصوص جهاد با نفس است. و يا از اين نظر كه مفهوم عامّى دارد كه 


هر دو بخش از جهاد را شامل مى شود. 


دق فسن قم دوذ بل 1 نهم سووهم سكوك وم جاهد الما تجاهد النفية :إن الله لشو عن العالهي؟ > كر كد نهها دا ند بزاع 
خود جهاد مى كندء جرا كه خداوند از همه جهانيان بى نياز است.٠‏ مى خوانيم: وك كافك قال لنمة عر الشهواك: واللدات 


وَالمعاصى؛ يعنى » منظور مبارزه با نفس در برابر شهوات و لذَّات نامشروع و كناهان اسث.» ري 


اين تفسير از آنجا سرجشمه مى كيرد كه در اين آيه فايده جهاد را متوججه خود انسان مى كندء واين بيشتر در جهاد با نفس 
استء بويزه اين كه در آيه قبل از آن سخن از لقاء الله است (مَنْ كان يَرجُوا لِقاءَ الله ...) و مى دانيم لقاء الله و شهود الهى و 


رسيدن به 


.)١(‏ وسائل الشّيعه. جلد 2١١‏ صفحه 1١17‏ (باب اوّلء جهاد النفس). 

(؟). بحار الانوار» جلد /ا5» صفحه 88. 

(*). تفسير قمى» جلد 7. صفحه 2158 و بحار الانوارء جلد /ا5» صفحه 88. 
اخلاق در قرآن, ج ١‏ ص: ١77‏ 

قرب او هدف اصلى جهاد با نفس مى باشد. 


دق الخرية اد شو مكو نين امدو اق «وَالْذِينَ جاهَدُوا فينا لَنَهْدِينَهُْ بلا وان الله لَمَعْ الْمُحْمِدنِينَ؛ آنها كه در راه ما (با 
خلوص نتت) جهاد كنند به يقين هدايتشان خواهيم كرد و خدا با نيكوكاران است.) 


اين آيه نيز به قرينه فينا (در طريق ما) و جمله لَنَهْدِينَهُمْ سينا (آنها را به راههاى خود هدايت مى كنيم) بيشتر ناظر به جهاد اكبر 


است؟ 


ويا مفهوم عامّى دارد كه هر دو جهاد را شامل مى شود. 


در آيه ا سوره حج نيز آمده است: «وَجِاهِدُوا فِى الله حقَّ جهاده هُوَاجْسَِاكم وَما جَعَلَ عَلَيِكُمْ فِى الدَّين مِنْ حرّج؛ در راه خدا 
جياة كدل ويعر تعها دكن ادا الماتتة أن كمادوا ابر كزيقة وزد ويم لو اس كوننا كان سكية: وشافج نيز تنما تكذا زمه اسقه 


غالب مفسّران اسلامى جهاد را در اين آيه به مفهوم عام كه شامل جهاد اكبر و اصغر هر دو مى شودء يا به معنى خصوص جهاد 
اكبر تفسير كرده اندء جنان كه مرحوم علدامه طبرسى در مجمع البيان از اكثر مفسّران نقل مى كند كه منظور از حقّ جهاد. 
اخلاص نت و انجام اعمال طاعات براى خداست. )١١‏ 


مرحوم علّامه مجلسى نيز اين آيه را در زمره آياتى كه ناظر به جهاد اكبر است در بحار الانوار آورده است. 7١‏ 


در حديث معروف ابو ذر نيز آمده است كه مى كويد: اقلت يارَسُولَ الله ا الجهاد افْضّلى؛ عرض كردم كدام جهاد برتر 


است؟») 
فرمود: «انْ يجاهدٌ الكل نفصة وَهَوائة برترين جهاد آن است كه انسان با نفس و هواى خويش جهاد كند.» ”8 


در حديثى كه در بحث كذشته درباره جنود عقل و جهل آورديم نيزاين ديد كاه بخوبى نمايان است كه صحنه وجود انسان را 
به ميدان جنكى تشبيه مى كند كه در يكك طرف عقل و لشكريانش قرار دارد» و در طرف ديككر جهل و هواى نفس با 
لشكريانش» 


.917 مجمع البيان» جلد لا صفحه‎ .)١( 
.879 (؟). بحار الانوار جلد /ات» صفحه‎ 
.18١ ميزان الحكمه. جلد ؟. صفحه‎ .)( 
١75 ص:‎ ١ اخلاق در قرآن, ج‎ 


ايدو شك داتما در عخال لمكارقد غرفت 


انسان در كمالات نفسانى از اين طريق حاصل مى شود كه جنود عقل بر جنود جهل بيروز شود ييروزى موضعى أن نيز سبب 


يبيشرفت نسبى در كمالات انسانى است. 
ديدكاه دوم» ديدكاه طب روحانى است. 


در اين ديدكاهء روح انسان همجون جسم انسان كرفتار انواع بيماريها مى شود و براى بهبود و سلامت آن بايد دست به دامن 
طبيبان روحانى و مسيحانفسان معنوى شودء واز داروهاى ويزه اى كه براى هر يكك از بيماريهاى اخلااقى وجود دارد بهره 
بككيرد تا روحى سالمء يرنشاط و ير تلاش و فال يبدا كند. 


شابان توه اين كه در دوازده آيه قرآن مجيد )١١‏ از بيماريهاى روحى و اخلاقى» تعبير به مرض شده است؛ از جمله در ايه ٠‏ 
سوره بقره.ه» صفت زشت نفاق را به عنوان بيمارى قلمداد كرده» درباره منافقان مى فرمايد: «فى قُلوبهِم مَرَض فَرْادَهَمٌ اللَهُ مَوَضَا 


در دلهاى آنها نوعى بيمارى استء و خداوند (به خاطر اصرارشان بر كناه و نفاق) بر بيمارى آنها مى افزايد.» 


كن أ سورة احزام اهوت برسكان را عار دلا فعاف فى كشن كا وان كمي إزثاة باعتجن؟ عسات بها ممسران فاميز 
صلى الله عليه و آله مى فرمايد: «قلا تَخضّ عْنّ بِالْقَوْلٍ فَيطمِعَ الذى فى قَلبهِ مَرَض؛ به كونه اى هوس انكيز سخن نكوييد كه 
بيماردلان در شما طمع كنند.) 


ودر آيات ديكر نيز به همين معانى يا معنى وسيعتر كه تمام انحرافات اخلاقى و عقيدتى رافرا مى كيرد اشاره شده است. 


در يكك تعبير يرمعناى ديكرء دلهايى را كه كانون نور معرفت و اخلاءق و تقوا است به عنوان قلب سليم معرّفى كرده از زبان 


ابراهيم مى فرمايد: 


«وَلاتخزنى يَوْمّ يتعثون- يَوْمَ اينف مال وَلايَنون- الا مَنَ اتى الله بقلب سَلِيم؛ 


(1). بقره- ١٠؛‏ مائده- ”07؟ 


انفال- 64؟ توبه- 4١718‏ حج- "ه؛ ووو اذ الحو اوح اذى و1 عا ساد فكار ماومل نج و 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١70‏ 


در آن روز كه مردم براى حساب مبعوث مى شوند, مرا شرمنده و رسوا نكن !- آن روز كه مال و فرزندان سودى نمى بخشد!- 
مكر كسى كه با قلب سليم به ييشكاه خدا آيد.» 


(سوره شعراء» آيات /1ى نا 3ن0() 


سليم از ماده سلامت در برابر فساد و انحراف و بيمارى است؛ و قلب سليمء بطورى كه از روايات معصومين عليهم السلام كه 
در تفسير اين آيه وارد شده بر مى آيدء قلبى است كه خالى از غير خدا باشد (از ه ركونه بيمارى اخلاقى و روحانى بر كنار 


باشد). 


قرآن مجيد در جاى ديكر مى كويد: ابراهيم (كه در آيات بالا تلويحاً از خداوند تقاضاى قلب سليم كرد) به مقصود خود 
رسيد و به لطف و عنايات حق صاحب قلب سليم شد؛ در آيه 87 و 85 صافات مى خوانيم: 


«وَانَّ مِنْ شَيِعَتِهِ لاثراهِي- اذ جاء رَبَهُ بقلب مرليم؛ از بيروان او (نوح) ابراهيم عليه السلام بود- آن هنكام كه با قلب سليم به 


ييشكاه يرورد كارش آمد.» 


آرى! ابراهيم عليه السلام آرزو داشت كه صاحب قلب سليم كردد و با تلاش و كوششهايى كه در مسير بندكى خدا و ايثارو 


مبارزه با شركك و هواى نفس نمود. سرانجام به اين مقام رسيد. 
4 در احاديث اسلامى نيز اشارات زيادى به اين ديد كاه شده است»ء كه احاديث زير نمونه اى از آن است: 


-١‏ امير مؤمنان على عليه السلام در توصيف بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در نهج البلاغه مى فرمايد: «طبيبٌ دَوَارٌ بطِبّهِ قَدَ 


اخكمٌ مَراهِمَه وَاحمى مَوَاسِمَة يَضعٌ 


ذلك عت الْحاجة اليه مِنْ قوب حُميٍ وَآذانٍ 4 صُمْ وَالْيئْهِ بكم 4ك مع بدَوائِه مَواضِعَ الْعَفلَهِ وَمَواطِنَ الْحيِرِ؛ او طبيبى است سيار 
ملك كو وى عفر لكيه اك كل مي وزدا نف وو هينث رارق آماده ساخته و (براى مواقع 0 
زخمها) ابزارش را داغ كرده تا هر جا نياز باشد از آن راى دلهائ كوو و نابيناء و كوشهاى كر و تاشتواة و زباتهاق كنكك بهره 


كيرد؛ با داروهاى خويش 

اخلاق در قرآن؛ ج »١‏ ص: 3 

دن حوري ببمارات فرامؤقن شدة :و سير كركان احضت! 1 

ع - در تفسير قلب سليم كه در دو مورد از !+ ت قرآن مجيد آمده (و در بالا به آن اشاره شد) روايات زيادى وارد شده است: 
در يكك مورد مى خوانيم كه از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله سؤال كردند: همَالْقَابُ السَلِيمُ؛ قلب سليم جيست؟' فرمود: 


«دينٌ بلاشّك وَهَوّىء وَعَمَل بلا سَمْعَهِ وَرِياءِ؛ منظور دينى است كه شكك و هوايرستى در آن نباشد» و عملى است كه سمعه و 


ريا در آن راه نيابد.) )”١‏ 


در حديث ديكرى ازامام باقر عليه السلام مى خوانيم : الاعِلّم كطلب السَلامَه ولاس بلامَة كس لام القَْب؛ٍ هيج علمى مانند 


جستجوى سلامت نيست» و هيج سلامتى همانند سلامت قلب نمى باشد!) «) 


در حديث ديكرى از على عليه السلام آمده است كه فرمود: «اذا اب اللَهُ عَِداً خَيْراً رَرَقَهُ كلب سلليماً وَخْلْقَاً قويماً؛ هنكامى كه 


خداوند بنده اى رادوست بدارد» به او قلب سليم و اخلاق معتدل و شايسته مى دهد.» فرق 
“'- در روايات متعدّدى از اخلاق رذيله تعبير به بيماريهاى قلب شده است. 


در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم : «باكغ وَالْمراء وَالْخصُومَه فا يُمْرضان الْقَلُوبَ عَلَى 


الاوان, وَيَْيْت عَلَئِهِم ا النُفاق؛ بيرهيزيد از جرٌ و بحثها و خصومتها كه اين دو دلهاى برادران دينى را بيمار مى سازدء نفاق و 


تفرقه بر آنها مى رويد.) ال 
در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: 
«ما مِنْ شَئ ءٍ افْسَدَ لِلعَا للقلب مِنْ خَطيئّنه؛ جيزى بيش از كناه» قلب را فاسد نمى كند.) «2) 


ع- در حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «الا وَمِنَ الْبَلاءِ الْفَاقَهُ 


.1١8 نهج البلاغه» خطبه‎ .)١( 

(7). مستدركك الوسائل. جلد ١‏ صفحه ٠١"‏ (جاب جديد). 
(*). بكار الاثوان جَلد 03/8 صفحه © 1: 

(6). غرر الحكمء جلد سوم؛ صفحه ١181/‏ (جاب دانشكاه تهران). 
(0). بحارء جلد 0/7١‏ صفحه 8944 

(©). بحار» جلد 0/١‏ صفحه .5١7‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج ١ء‏ ص: ١71/‏ 


وَاشَدُ مِنّ الاق مَرَضٌ الْبَدَنِء وَاشَدٌ مِنْ مَرَض الْبَدَنِ مَرَضٌ الْقَلب؛ آكاه باشيد فقر يكى از بلاها استء و از آن بدتره بيمارى تن 


اشت. و از آن سخت تر بيمارى قلب اسيتت:» لق 


ه- در حديث ديككرى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه در آن حسد به عنوان يكك بيمارى مستمر در طول 
تاريخ بشريّتء معرّفى شده است؛ فرمود: «الا انَّهُ قَدْ دَبّ الَيِكم داءٌ الَامَم مِنْ قَتِلكم وَهُوَ الْحَسَدِدُ ليس بحالقٍ الشّعْر لَكِنّهُ حالق 
لين وَينْجى فيه انْ كف الْانْسانٌ يده وبَخرّنَ سان وَلايكونَ ذاعم عَلى اخيه اْمَؤْمنُ؛ مرضى كه امتهاى بيشين به آن كرفتار 
شده اند به سوى شمار روى آورده است و آن بيمارى حسد است كه موى بدن را نمى ريزد (اشاره به بيماريهايى است كه 


باعث ريزش موهاى بدن مى شود) ولى دين را مى ريزد واز بين مى برد» و راه نجات از آن و درمان آن 


اين است كه انسان (هنككام ييدايش نشانه هاى حسد) دست و زبانش را نككاه دارد و حتّى نسبت به برادر مؤمن خود با اشاره 


جشم وابرو اهانت نكند!) )7”١‏ 


#- در سيارى ازروايات اسلامى از رذايل اخلاقى تعبير به «داء» كه به مفهوم بيمارى اسيك شده»؛ مثلماء در خطبه 1١07‏ نهج 


البلاغه» درباره قرآن مى فرمايد: 


«َاسْتَشفُوهٌ مِنْ اذوائكم ... ان فيه شّْفاءً مِنْ اكبر الدَّاءِ وَهُوَ الْكفْرُ وَالنفاق وَالْعَى وَالصَلال؛ از قرآن براى شفاى بيماريهاى خود 
كمكك بطلبيد» زيرا در قرآن» شفاى بز ركترين بيماريهاء يعنى كفر و نفاق و كمراهى و ضلالت است.» 


اين تعبير در روايات فراوان ديكرى نيز ديده مى شود. 


260 خلالااصه اين كه مطابق اين ديدكاه كه فضائل ورذائل اخلاقى را به عنوان نشانه هاى سلامت روح انسان با بيمارى آن 


شفابخش. 

و براين اساسء همان كونه كه در طبّ جسمانى علاوه بر دارو» يرهيزهايى هم براى رسيدن به بهبودى كامل لازم استء در 
طبّ روحانى و اخلاقى نيز يرهيز از دوستان فاسد. 

.58/ نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه‎ .)١( 

(5). ميزان الحكمه. جلد اوّل), صفحه .2١‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج ١ء‏ ص: ١78‏ 

محيط آلوده و تمام امورى كه به يبشرفت مفاسد اخلاقى در وجود انسان كمكك مى كندء ضرورت دارد. 


در طبّ جسمانى كاه نياز به جرّاحى مى افتد و طبيب جرّاح با جاقوى جرّاحى به درمان بيمار مى يردازد» در طبّ روحانى نيز 
جنين مواردى بيش بينى شده است؛ حدود و تعزيرات و مجازاتهاى كوناكون در برابر ياره اى از اعمال منافى اخلاق نيز به 


منزله جرّاحى است. 


در طبٌ جسمانى دو 


مرحله مشخخص ترسيم شده؛ طبّ بيشكيرى و طبّ درمانى كه معمولًا از اوّلى به عنوان بهداشت,ء واز دومى به عنوان درمان 
كع بن تان احوظطة ووسات و إعافق قد شين دل مربجله عفرف فادق وععلناة التلذق اق ركه ريراك تدوناة اليد كان 
ونافه روف عن كقدة واو سوق ديكرو يراع مشكرئ ان الود كى سالمان: 


تعبيرهايى كه در خطبه ٠١8‏ نهج البلاغه درباره شخص ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وارد شده بود كه هم سخن از مرهمها 
به ميان آمده بودء و هم ابزار داغ كردن و سوزاندن زخمهاء بيانكر تنوّع درمانها در طبّ اخلاقى همانند طبّ جسمانى است. 


مولت جسناق: ركفا رقع دسعورفاق كلى براض ذوماق شاونها اسضنو يك رقف عر وهانى كد وولافر كله ار عاديا 
قتف موطف روحاف حسفي كرنة اق موتك هوا باد و ودف ضاذاك سك وو اتبيه ومراقهةاصول كل 


درمانند؛ و در هر يكك از بيماريهاى اخلاقى نيز دستورهاى ويزه اى در روايات اسلامى و كتب اخلاقى وارد شده است. 
ديدكاه سوم» ديد كاه سير و سلوك است. 


در اين ديدكاهء انسانها به مسافرانى تشبيه شده اند كه از نقطه عدم به راه افتاده و به سوى لقاء الله و قرب ذات ياكك حق كه از 


هر نظر بى نهايت است بيش مى روند. 

دراين سفر روحانى مانند سفرهاى جسمانى دليل راه و مركب و زاد و توشه ونفى 
اخلاق در قرآن, ج ١ء‏ ص: ١79‏ 

موانع و طريق مقابله با رهزنان راه و دزدان و دشمنان جان و مال لازم است. 


اين سفر روحانى و معنوى داراى منزلكاههايى است و كردنه هاى صعب العبورء و يرتكاههاى خطرناك كه بايد با كمكك 
راهنمايان كاه بسلامت از 


آنها كدشته» :و يكن زا'بعد ان ذيكرق بسر كذاشت تابهاسر متزل مقصؤة نائل :شد 


كر جه بعضى اصرار دارند كه مسأله سير و سلوك الى الله و آكاهى بر راه و رسم و منزلكاهها و مركب و زاد و توشه و 
راهنماء علم جداكانه اى است غير از علم اخلاق» ممكن است از يكك نظر جنين باشد ولى با يكك ديد وسيع كلى سير و سلوكك 
روحانى در همان مسيرى قرار دارد كه تربيتهاى اخلاقى و يرورش صفات فضيلت در آن قرار دارد؛ يا حدّ اقل» اخلاق الهى» 


به هر حال» در آيات و روايات اسلامى نيز اشاراتى به اين ديد كاه ديده مى شود. 


از جمله در آيه شريفه ١59‏ سوره بقره مى خوانيم: «الّذينَ اذا اصابَتهُم مُصِيبَة قالوا اَللِّ وَانَا اليه راجعُونَ؛ صابران كسانى هستند 


كه هنكامى كه مصيبتى به آنها برسد مى كويند ما از آنِ خدا هستيم و به سوى او بازكشت مى كنيم.» 


ذزايق ايه از يكك سو اسان حوره زا ملكا ذا فى دانك ؤ ان سوى ذركر خود مسافرق مى شود كه نه سوئن:او در خركت 


است. 
در سوره علق مى خوانيم: «انَّ الى رَبكك الوّجُعى؛ به يقين بازكشت همه به سوى يرورد كار توست.) (سوره علق» آيه 8) 


در سوره انشقاق آمده است: «يايّوَا الانسانٌ انك كادحٌ الى رَبك ك دحا فَمُلاقيه؛ اى انسان تو با تلاش و رنج به سوى 
برورد كارت بيش مى روى و سرانجام او را ملاقات خواهى كرد.) (سوره انشقاق» آيه 2( 


- و 


در سوره رعد آمده است: «رَهَعَ السّمواتِ بغَيِر عَمَدِ تَرَوْنّها مضل الآيات لعا 0 بلقاء رَبُكمْ تَوقِنُونَ؛ خداوند همان كسى است 


كه آسمان را بدون ستونى كه 


قابل رؤيت باشد آفريد ...او آيات (خود) را (براى شما) شرح مى دهد تا به لقاى يروردكارتان يقين بيدا كنيد.) ١١‏ 


3 سوره رعدء آيه‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: رد‎ 


متجاوز از بيست آيه از آيات قرآن سخن از لقاء الله است كه در واقع سر منزل مفضوة سالكاف الى اللددق غارفان الين من 


باشد» يعنى لقاء معنوى و ديدار روحانى با آن محبوب بى نظير و مقصود بى مانند. 


دوس الت كهاايق>آبنات و آينات جوع الى الله اذك نظ به عمومئ 'دازة. و همكان وا شامل.من شوة ولك مائع اداه 
كه سير و سلوكك مؤمن و كافر از نظر فطرت و خلقتء به سوى او جهت كيرى شده باشد» كروهى به خاطر انحراف از مسير 
تطرظ د وتطير اه أسائفة تاتفرور كالسطوطا سارل رليات الله ناجلا رركم امت ندر د ل متهيو مل و لاو ريدت 
همانند نطفه هايى كه همه از نظر آفرينش در عالم جنين به سوى تكامل انسانى بيش مى روند و بعد از تولّد نيز آن را همجنان 
اذافةا فق دقف ال ]ا عشكي: انق تلق معنا و رهما ف مراعل ارسي بازئل آكاق تدر كه ارعى عات و مداتطل مي رونا 


تعدو قر لك دن نجه واه ركد كى يذخا طر عو آكات ان كازرم انعد قوط من كل 


از اين تعبيرها روشنتر» تعبيرى است كه در قرآن مجيد از تقوا به عنوان بهترين زاد و توشه شده (و مى دانيم زاد و توشه؛ معمولا 
به غذا و طعام مسافر كفته مى شود؛ هر جند از بعضى از منابع لغت استفاده مى شود كه در اصلء مفهوم اعمّى دارد و شامل 


هر كونه ذخيره سازى مى شود.) 


بنابراين» تعبير 


رالا على كويد تقو بيعريي واو قورقه أسقه إشارة ةر اتساقة اللخ الله قاريد كف موده حال هو ادع سق بووجاتى شان دواة 


و توشه اى خواهد داشت,. و زاد اين سفر روحانى نيز روحانى است. 

در روايات اسلامى نيز اين تعبيرات به صورت كسترده ترى ديده مى شود. 

در نهج البلاغه» در خطبه هاى متعددى» سخن از بركرفتن زاد و توشه از اين دنيا براى سفر الهى آخرت شده است: 
در خطبه 101 مى خوانيم: اقتَرَوَدُوا فى م الْمَناء ايام الْبَقاءِ؛ در اين ايام فانى براى ايام باقى زاد و توشه بر كيريد!) 
در خطبه ١١7‏ در تعبير روشنترى مى فرمايد: «انَّ الدَّنْيا َم تُخْلَقٌ كم ارام بل 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١١١‏ 


خُلِقَتُْ لكم مَجازاً لِترََدُوا منْها الأغمالَ الى دارالْمَرار؛ِ دنيا براى سكونت هميشكى شما خلق نكرديده بلكه آن را در كذ ركاه 
شما ساخته اند تا اعمال صالح را به عنوان زاد و توشه در مسير سراى ديكر از آن فراهم سازيد.» 


در خطبه 177 در يكك تعبير لطيف و دقيق جنين آمده استء مى فرمايد: اوَالْمَِصيرٌ مِنْها مُتَرَوّد وَالَاعْمى لَها مُتَرَود بينايان از آن 
زاد و توشه (براى سفر آخرت) مى كيرندء و نابينايان براى خود آن (دنيا) زاد و توشه مى اندوزند. 


تعبيراتى همجون «صتراط لعي الحبينك) (سوره ابراهيم» آيه )١‏ و «الصّراط العدتقيهة (سوره حمد) و «سَبيل اللّما در آيات 


زيادى از قرآن و «لَيضدَّوا عَنْ سَبيل للم (سوره انفال» آيه 2”) و مانند اينهاء مى تواند اشاره اى به اين ديد كاه باشد. 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: زفرداا 

فصل نهم: روشهاى مختلف ارباب سير و سلوى 

اشاره 


كفتنى است كه ارباب سير و سلوكك و علما و دانشمندانى كه در اين راه كام برداشته و تعليمات قرآن و سنّت را راهنماى 


خويشن قرار داده (نه صوفياتى كه تحت تأثير مكتبهاى التقاطئ و غير اسلامى بوده انذ) هر يكك براق خود روشى را ييشتهاد 
كرده اند؛ يا به تعبير دقيقتر» مراحل و منزلكاههايى در نظر كرفته اند كه در ذيل به بخشى از آنها به صورت فشرده اشاره مى 


شودء تااين بحث كامل تر و يربارتر كردد: 
١‏ - سير و سلوك منسوب به «بحر العلوم» 
اشاره 


در اين كتاب كه به فقيه باهر و علامه ماهر «بحر العلوم» نسبت داده شده است هر جند انتساب بعضى از بخشهاى آن به اين 
تزركواز مه يه 'نظر من :رمك ولى تتمفيابى |3 1 ذاراى اعتفع قرف العادة اف اسعة يراق سير و علو كف الى اللهؤ سردن راد 


قرب به برورد كار عوالم جهاركانه و به تعبير ديكرء جهار منزلكاه مهم ذكر شده است: 
-١‏ اسلام 
؟-ايمان 

هجرت 
؟- جهاد 
اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: ١7‏ 


و براى هر يكك از اين عوالم جهاركانه سه مرحله ذكر شده است كه مجموعاً دوازده مرحله مى شود كه يس از طيّ آنهاء 
سالكك الى الله وارد عالم خلوص مى كردد و اين مراحل دوازده كانه به شرح زير است: 


منزل اوّل» 

اسلام اصغر استء و منظور از آن اظهار شهادتين و تصديق به آن در ظاهر و انجام وظائف دينى است. 
منزل دومء 

ايمان اصغر و آن عبارت از تصديق قلبى و اعتقاد باطنى به تمام معارف اسلامى است. 

منزل سومء 

اسلام اكبر است و آن عبارت است از تسليم در برابر تمام حقايق اسلام و اوامر و نواهى الهى. 


منزل جهارم» 


سو د. 


منزل ينجم» 


هجرت صغرى است. و آن انتقال از «دار الكفر) به «دار 


الاسلام؛ است مانند هجرت مسلمانان از مكه كه در آن زمان كانون كفر بود به مدينه. 

منزل ششم» 

هجرت كبرى استء و آن هجرت و دورى از اهل عصيان و كناه واز همنشينى با بدان و ظالمان و آلودكان است. 
منزل هفتم» 

جهاد اكبر استء و آن عبارت از محاربه و ستيز با لشكر شيطان است با استمداد از لشكر رحمان كه لشكر عقل است. 
منزل هشتم» 

منزل فتح و ظفر بر جنود و لشكريان شيطان» و رهايى از سلطه آنان و خروج از عالم جهل و طبيعت است. 

منزل نهمء 


اسلام اعظم, و آن عبارت از غلبه بر لشكر شهوت و آمال و آرزوهاى دور و دراز است كه بعد از فتح و ظفرء عوامل بيدار 


كننده برون بر عوامل انحرافى درون ييروز مى شود و اينجاست كه قلبء مركز انوار الهى و افاضات ربّانى ميكردد. 
منزل دهم 


ايمان اعظم استء و آن عبارت از مشاهده نيستى و فناى خود در برابر خداوند استء و مرحله دخول در عالم فَادْخَلى فى 


عبادى وَادْخُلى جَنَّتى است كه در اين هنكام حقيقت عبوديّت و بندكى خدا ظاهر مى شود. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 16 


هجرت عظمى استء و آن مهاجرت از وجود خود و به فراموشى سيردن آنء و سفر به عالم وجود مطلقء و توججه كامل به ذات 
ياكك خداست كه در جمله ووَادْ جل حَنّتى) خطاب به آن شده امست. 


منزل دوازدهمء 


جهاد اعظم است كه بعد از هجرت از خويشتنء متوسّل به ذات ياكك خداوند مى شود تا تمام آثار خودبينى در او محو و نابود 
كردد و قدم در بساط توحيد مطلق نهد. 


بعد از ييمودن اين عوالم دوازده كانه وارد عالم خلوص مى شود؛ و مصداق الراعياة 


عِنْدَ رَبهِمْ يُرْرَّقوّنَ مى كردد. )١١‏ 
جكونكى سير و سلوك در اين روش 


در رساله سير و سلوكك منسوب به علّامه بحر العلوم بعد از ذكر عوالم و منازل بالا به جكونكى طى نمودن اين راه يرمشقّت و 
يرافتخار يرداخته و بيست و ينج دستور براى وصول به اين مقاصد بالاو والا-مى دهد كه آنها را بطور فشرده در ذيل مى 


آوريم: 


سالكك الى الله و رهرو راه قرب به يروردكار براى وصول به اين عوالم؛ بعد از آن كه اصول دين را از طرق معتبر شناخت و به 
فروع احكام دينى و اسلامى كاملًا آشنا شدء بار سفر مى بندد و به راه مى افتد و با انجام دستورهاى بيست و ينجكانه زير به 


سوى مقصد همجنان بيش مى رود: 

اول 

كه "أحات توبعاد سبو وسوس انك كد اسان ا ان جمودة واه نا فى عازه و طرق يهن الره كيها فى كيد 
دوم 


عزم قاطع بر ببمودن راه» كه از هيج جيز نترسد و با استمداد از لطف خدا ترديدى به خود راه ندهد. 


شمردن اين عوالم دوازده كاهه تفاوت مختصرى بين اين رساله و كفتار علامه طباطبايى در رساله لب اللباب مى باشد كه ما در 


واقع آنها را با هم تلفيق كرديم. 

اخلاق در قرآن؛ ج 2١‏ ص: ٠2‏ 

سوم 

رفق و مداراء و آن اين كه در آنِ واحد امور زيادى را بر خود تحميل نكند مبادا دلسرد و متنفر شودء و از ييمودن راه بازماند. 
جهارم» 


وفاء و آنعبارت از ابن ابت كه تسبةيه اتحه توبه كرده وفاذان ساتن وبه آن ياز تكردةه وتسيث به آنجه اسعاذ راه هى 


كويد 


قاذ او بماتك: 


بنجم؛ 


صورت نكيرد. 

ششمء 

مراقبت استء و آن عبارت از توجه به خويش در تمام احوال است كه تخخلفى صورت نكيرد. 
هفتم» 


متكا سكيد اشيرق 345 حاف اا لمة نا مَنْ لَمْ يُحَاسِبُ نَفْسَهُ كل يَؤْم؛ كسى كه همه روز به حساب خويش نرسد از ما نيست!!) 


١١‏ به آن اشاره شده است. 

هشتمء 

مؤاخذه است. منظور از مؤاخذه اين است كه هر كاه مرتكب خطايى شد 

به خويشتن تنكك بكيرد و ازاين راه خود را مجازات كند. 

نهم» 

مسارعت استء يعنى به مقتضاى امر «وسارعُوا الى ا 6 

كه در قرآن مجيد آمده در مسير حق شتاب كندء بيش از آن كه شيطان مجال وسوسه يابد. 
دخمء 


ارادت استء و آن عبارت از اين است كه باطن خود را جنان خالص كند كه هيج غْشَى در آن نباشدء؛ و نسبت به صاحب 


شريعت و اوصياى معصوم او كاملا عشق ورزد. 
يازدهم» 
ادب استء يعنى نسبت به ساحت قدس خداوند و رسول اكرم صلى الله عليه و آله و جانشينان معصوم او شرط ادب نككاه دارد» 


نشانه امر و نهى است بيرهيزد. 


دوازدهم» 


وان اللرية د الف ا 
ل مو كك 

اخلاق در قرآن, ج ١‏ ص: ١1/‏ 
سيردهم» 


صَمْت است»ء به معنى خاموشى و حفظ زبان از سخنان زائد و 


اكتفا به مقدار لازم. 
جهاردهم» 
جوع و كم خوردنء كه از شروط مهمه ييمودن اين راه است ولى نه تا آن حد كه باعث ضعف و ناتوانى كردد. 


يانزدهمء 


خلوت استء و آن عبارت است از كناره كيرى از اهل عصيان و طالبين دنيا و صاحبان عقول ناقصه؛ و به هنكام عبادات و 


توجه به اذكار» دور از ازدحام و غوغا بودن. 

شانزدهم» 

شهر و كمه دار (ميكميز عا داعيم اخركن )ل كدر اناك وبزواناك ملكي كرارابه [ناشا رد هده اسك 
هفدهم» 

دوام طهارت» يعنى هميشه با وضو بودن است كه نورائئت خاصّى به باطن انسان مى دهد. 

هيجد هم » 


تضرّع به در كاه خداوند ربّ العزّه استء كه هر جه بيشتر بتواند اظهار خضوع در بيشكاه يرورد كار كند. 
نوزدهم» 
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بيستم» 


هاى خويش را در اين راه مكتوم دارد (تا كوجكترين تظاهر و ريا در آن حاصل نشود) و اكر مكاشفاتى از عوالم غيب براى او 


دست داد آن را نيز ينهان دارد و به اين و آن بازكو نكند (تا كرفتار عجب و خودبينى نككردد). 


بيست وايكمء 


داشتن مربّى و استاد استء اعم از استاد عام كه در كارهاى مربوط به سير و سلوكك با ارشاد او بيش مى رود و استاد خاص كه 


آن رسول خدا صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام مى باشد. 


البتّه بايد سالكك توجه داشته باشد كه اين؛ مرحله بسيار دقيق و باريكى است؛ تا كسى را نيازمايد و از صلاحتت علمى و دينى 


او آكاه نشود 


در ارشادات به او تكيه نكند كه كاه شياطين در لباس استاد درآيند و كر كان ملس به لباس جويان شوند و سالكك رااز راه 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لكر 


مرحوم علامه طباطبايى در اين زمينه مى كويد: كه حتّى به ظاهر شدن خارق عادت و اطلاع بر علوم ينهانى و اسرار نهان انسان» 
و عبور بر آب و آتشء و اطلاءع بر مسائل مربوط به آينده و مانند آن نمى توان اطمينان كرد كه صاحب جنين اعمالى مقام 
ييشرفته اى در سلوكك راه حق دارد؛ زيراء اينها همه در مرتبه مكاشفه روحيّه حاصل مى شودء واز آنجا تا سرحدٌ وصول و 
كمالء راه سيار است. 


بيست ودوم» 


«ورد» استء و آن عبارت است از ذكرهاى زبانى كه راه را به روى سالكك مى كشايد واو را براى كذشتن از كردنه هاى 


بيست و سومء 


نفى خواطرات استء و آن عبارت است از تسخير قلب خويشتن و حكومت بر آن.ء و تمركز فكر به كونه اى كه هيج تصوّر و 
خاطره اى بر او وارد نشود مككر به اختيار و اذن آن؛ و به تعبير ديكرء افكار يراكنده بى اختيار فكر او را به خود مشغول ندارد» و 


اين يكى از كارهاى مشكل است. 
بيست و جهارم» 


وباط دنه سفاة و الشباء الو .و لباك و إفعال اوكر ده تاقد. 


بيست و ينجم 


ذكر استء و منظور از آنء توجه قلبى است به ذات ياكك يروردكار؛ نه ذكر با زبان كه به آن ورد كفته مى شود؛ 


و به تعبير ديكر منظور اين است كه تمام نظر خويش را به جمال يرورد كار متوججه سازد و از غير او جشم بيوشد. 


اين بود خلا.صه آنجه از سير و سلوك منسوب به علدامه بحر العلوم استفاده مى شود كه عأمامه طباطبائى نيز همين روش را با 
مختصر تفاوتى- مطابق آنجه در رساله «لبٌّ اللبات ]د آمذه دنبال كرده است. 


7 - روش مرحوم ملكى تبريزى: 


ايشان (مرحوم حاج ميرزا جواد آقا تبريزى) كه يكى از اساتيد معروف سير و سلوكك محسوب مى شود» فووسالة «لقاء للم 


راهى را ييموده است كه در جهاتى با آنجه در 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: الؤردا١‏ 


تافدرهدة مكنية لقاء الهو غدواة مقن اغالا سثين او سل كف عفن ع كنبو إن لباك متسلتور ااشجهره تع كرك شو اعد 
زيادى از روايات براى آن مى آورد و صريحاً به اين اشاره مى كند كه منظور از لقاء الله مشاهده با جشم نيست جرا كه 
خداوقد هيه ان كفس استث كه.سوجب وؤيت أسع؛ سين منظور از لقاء الله ملاقات تراب و نعمت اودر قيافت نسث: 


بلكه منظور نوعى «شهود) و ملاقات قلبى و روحى و مشاهده با جشم دل است. 
سيس براى ييمودن اين راه طولانى و يرفراز و نشيبء برنامه اى را ييشنهاد مى كند كه در جهات زير خلاصه مى شود: 
-١‏ تصميم و نيت براى ييمودن اين راه است 


-١‏ توبه صحيح از كذشته. توبه اى كه در اعمال و اعماق انسان نفوذ كند و او را دكركون سازد و آثار كناه را از جسم و جان 


و روح او بشويد. 
“د بر كرقدم توشه واه اسة4 وبيراق آن حتد برتاعة ذكر كردوااسة: 


الف- در صحح». 


مشارظه (با خود شرط كند كه جز راه.حق نيوبيد)؛ در روزة مزاقبه (توتجه بة.اين كه ازاراه منحرزف تكردد)؛ در شامكاهان: 


محاسبه (توجه به اين كه در روز كذشته جه انجام داده است). 
ب- توه به اوراد و اذكار و توججه به وظائف بيدارى و هنكام خواب. 
ج- توه به نماز شب و خلوت با خداوند و شب زنده دارى و رياضت در مسأله خواب و خوراكك كه از حدٌ لازم تجاوز نكند. 


؟- بهره كيرى از تازيانه سلوك, و آن عبارت است از مؤاخذه كردن خويشتن به خاطر توجه به دنيا و قصور و كوتاهى در 
برابر حق» و يوزش خواستن از يرورد كار و سرزنش خويشتن به خاطر بى وفائيها واطاعت از شيطان در حضور يرورد كار و 


سعى و تلاش در طريق اخللاص. 


ه- در آستانه تحوّلء و در اين مرحله بايد قبل از هر جيزء به يايان زند كى و مركك بينديشد كه فكر مركك براى سوزاندن حبٌ 
دنيا و اصلاح بيشتر صفات زشت داروى مؤتّرى است. (سبس به عظمت يروردكار و اسماء و صفات او بينديشد و به ياد اولياء 


ححئ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 1١6‏ 
باشد و بكوشد خود را به صفات آنان نزديكك سازد.) 


#- در آستانه سر منزل مقصود.ء در اين بخش اشاره به اين معنى مى كند كه انسان داراى سه عالم است: -١‏ عالم حسٌ و 


صورتند و عارى از مادّه نمى رسد. 


و تا از عالم مثال نككذرد به عالم عقل 


نمى رسد؛ و منظور از عالم عقل» عالمى است كه حقيقت و نفس انسان در آن عالم؛ نه مادّه دارد و نه صورت؛ و هنكامى كه 


به عالم عقل رسيد و نفس خويش را خالى از مادّه و صورت شناختء به معرفت يرورد كار دست مى يابد؛ و مصداق «مَنْ 


عَوَف نَفِسَه فقَدٌ عَوَف رَنَهُ) )١١‏ 


مى شود. )”١‏ 


''- روش ديكر 
اشاره 
در رساله «لقاء الله عالم و محمّق بز ركوار» آقاى مصطفوى. نامهد رك صو راع اق سن و سلو كن الى ذ كر انيه انيعد 


در اين رساله كه رساله جامع و يربار و متُكى به آيات و اخبار است؛ نخست اشاره به آيات مربوط به لقاء اللّه مى كند و بعد از 
آن كه اين لقاء و ملاقات را به معنى ملاقات معنوى و روحانى تفسير مى نمايد» در شرح آن مى افزايد كه براى رسيدن به سر 
منزل مقصود بايد انسان حدود برانكيخته شده از جهان ماده و حدّ زمان و مكان و حنّى حدود ذاتى كه در همه ممكنات 
موجود است درهم بشكند و غرق و فناى عالم لاهوت كردد و به لقاى يرورد كار نائل يد و مخاطب «يا اينَهَا النّفْسٌ الْمُطْمَيئْنَه 
اجعى الى رَبك راضَيهُ مَوْضِدَيَهُ فا ذخلى فى عبادى وَادْخَلى جَنّتى؛ تواى روح آرام يافته! به سوى يرورد كارت باز كرد در 


حالى كه هم توازاو خشنودى وهم اواز تو خشنود استء سيس در سلكك بند كانم 


( عفار الأتوان جل ؟ غنفث 8 

(؟). توضيح بيشتر را در رساله لقاء اللّه مرحوم ملكى تبريزى مطالعه فرمائيد. 
اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: ١١‏ 

در آى ودر بهشتم وارد شو!» )١١‏ 


سيس براى رسيدن به اين سرمنزل بزركك و بى مانند طىٌ بنج 


مرحله را ييشنهاد مى كند: 

مرحله اوّل: تكميل و تقويت اعتقادات و توجّه خاص به اصول دين. 

مرحله دوم: توبه و بازكشت به اعمال صالح و يرهيز از كناهان و انجام واجبات است. 

مرحله سوم: مهيا و آماده شدن براى ياكسازى نفس از رذائل و آراستن آن با فضائل اخلاق است. 
مرحله جهارم: محو انائئت و حصول فنا در برابر عظمت حق است. 


فاق ريخل كه علق ند كل قاس وزطار ف شندة ل تعلفاكجنه ار انوواولاىودلتاقه دياك ماقف وهال قير كمون 
تعلق روحانى و معنوى مبدّل شده. تنها جيزى كه باقى مانده تعلق به نفس خويش است و اين تعلق به اندازه اى ريشه دار و 
محكم است كه كوئى از شدّت ظهور خفا يبدا كرده است؛ ولى يكك نكته باقى است و آن اين كه سالكك در تمام اين مراحل 


مقصودش رسيدن به لقاى او به يروردكارء بوده؛ يعنى» در واقع و در باطن هر كارى كرده براى خود كرده است. 


به تعبير ديكرء او مى خواسته به مقامات والا-نائل كردد واز مقرّبين دركاه خدا باشد و به كمالات روحانى و معنوى برسد؛ 
يس در همه جا سخن از خود او بوده نه از هدفء به دليل اين كه هركاه به جنين مقامى واصل مى شد نهايت سرور و 
خوشحالى بيدا مى كرد ولى اكر ديكرى براى او اين مقامات بيدا مى شد حدّ اقل تا اين حد خوشحال نبود. اينجا است كه بايد 
«من» و توه به خود بر طرف كردد و محبوب و مورد علاقه سالك جلوه وظهور خدا باشد نه مق به خود او؛ به تعبير 


آشكارتر» «من» بايد حدف شود واين حجاب 


كه بزركترين مانع و سدّ راه حق و آخرين حجاب سالكك براى وصول به لقاء الله استء بر طرف كردد. 
براى از ميان بردن اين حجاب حندين راه است: 


-١‏ راه توجّه قلبى به خداوند و توحيد ذاتى و صفاتى و افعالى و ازاين طريق مى فهمد 


1 سورة فو نه ان 6 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ١‏ 
كه غير او در برابر او هيج و يوج است. 


-١‏ تفكر واستدلال براى مبارزه با انائيّت و حجاب نفسء به اين معنى كه خدا را وجودى نامحدود و ازلى وابدى و حي مطلق 
مى بيند و خود را وجودى از هر نظر محدود و در منتهاى عجز و ضعف و فقر و سرايا نياز كه يكك لحظه بى وجود او نمى 
وال :باقن نان 


*- معالجه با اضداد و آن اين كه در هر مورد بجاى «مَنْ) توه به خدا و بندكان صالح خداوند باشد و خود رادر حضور دائم 


دق مشكاه عق تك 
مرحله ينجم: در اين مرحله سالك به صورت يك انسان ملكوتى در آمده و داخل در جبروت مى شود! 


منظور از ورود در مرحله جبروت آن است كه انسان به خاطر كمال صفا و خلوص و محو در نور الهى» نفوذ و سلطه بيدا مى 


كند و براى فعَالئِت و انجام وظائف الهى و ارشاد خلق و امر به معروف و نهى از منكر از روى معرفت كامل قدم برمى دارد. 


به تعبير ديكرء تا حدّ زيادى از فكر خود فارغ كشته و به تمام مسائل و وظائف و احكام و آداب شرع و سير و سلوكك اطلاع 


بيدا كرده و در مقام تشخيص درد و درمان» همجون طبيبى حاذق 


و ماهر كشته است. )١(‏ 
دقار غيص ابن كه اقاة دفمه عا از اباك رؤابات ساكس يدعتران كراه وشاعد ظالن ختويقن انتقادة كرقة اند 
خلاصه و جمع بندى مكتبهاى سير و سلوى 


از آنجه علماى سير و سلوكك و رهروان اين راه (البتّهِ آنهايى كه در طريق شريعت و مسير اسلام و اهل بيت كام برمى داشتند نه 


التقاطيهاى صوفى مآب) بر مى آيد و نمونه هائى از آنها در بالا آمد» اصول مشتركك زير استفاده مى شود: 


-١‏ هدف اصلى لقاء الله و شهود ذات ياكك يرورد كار با جشم دل و حضور روحانى و 


.)١(‏ براى توضيح بيشتر به كتاب القاء اللّه تاليف علامه بز ركوار آقاى مصطفوى مراجعه فرمائيد. 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: ١67‏ 

معنوى در محضر اوست. 

؟- براى رسيدن به اين مقصدء نخستين كام توبه از همه كناهان و شستن رذائل اخلاقى و آراسته شدن به فضائل اخلاقى است. 


#- در اين راه بايد آداب جهار كانه مشارطه و مراقبه و محاسبه و معاقبه را فراموش نكند؛ يعنى» صبحكاهان با خود شرط كند 
كه كرد كناه و خلا.ف رضاى حق نككردد ودر تمام مدّت روز مراقب نفس سركش باشد و شامكاهان و هنكام خواب به 


محاسبه بنشيند و اكر خلافى از او سرزده بود خود را به وسيله تركك انواع لذائذ مجازات و عقوبت كند. 
؟- مبارزه با هواى نفس كه بزركترين سدّ اين راه است از واجب ترين واجبات مى باشد. 


ه- توجه به أذكار و أورادى كه در شرع مقدّس وارد شده همجون ذكر «لاخؤل لا الا بالله» وذكر «لااله انا انْتَ اكه 


انى كنْتٌ مِنّ الظَالِمِينَ» و ذكر «الله) و «ياحيّ» و «يا قنوم» و امثال اين اذكار» سبب قوّت بر بيمودن اين راه 


سرا. 


8- توه قلبى به حقيقت توحيد ذات و صفات و افعال خداوند و غرق شدن در صفات كمال و جمال او توشه ديكرى براى 


اين راه يرفراز و نشيب است. 
- شكستن بزركترين بْثْ و آن بت اناتتيت و توجه به خويشتنء از مهمترين شرائط وصول به مقصد است. 


8- استفاده از وجود استاد و مُربَى كه زير نظر او كار كند و همجون طبيب به درمان او بيردازد» كروهى شرط دانسته اند؛ و 
بعضى نيز روى آن تكيه خاصضّدى ندارند هر جند متاسٌ فانه توجّه به استاد در مورد بسيارى از اشخاص سبب شده كه در دام 


شياطين خطرناكى كه خود را به صورت فرشته نشان مى داده اند! بيفتند و دين و دنيا و ايمان و اخلاق آنها بر باد رود! 


بعضى وظيفه ارشاد خلق و ييمودن راه انبيا و اوليا در هدايت مردم, و امر به معروف و نهى از منكر را به عنوان آخرين مرحله 
ورك انل دوكالى كه سيارع مطلنا مسي اتاد وجل باوناترانده سالك وان ردقن واكذار ةما 


غرض از آوردن اين بحث در ضمن مباحث اخلاقى اين كتاب اين بود كه: 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ع١‏ 


أولادفضارة اف ازا فكراك كه يداف عا نا مناست لعلف يزو كازذارةةآرائه كرده واعتواتق كان ابح كثاب: ا فميات 
بيشترى در وادى تهذيب اخلاق كام بردارند. 
و ثانياً- به تمام يويندكان اين راه هشدار دهيم كه مرز ميان حقٌّ و باطل بسيار باريكك است و جه بسا جوانان ياكدل كه به اميد 


راه يافتن به سرجشمه آب بقا در اين وادى به راه افتاده اند ولى از طريق عقل و شرع منحرف شده و 


در وادى كفر و ضلالت سركردان كشته و در جنكال كركانى كه به لباس شبان در آمده اند كرفتار شده و همه جيز خخود رااز 


دست داده اند. 

اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١‏ 

فصل دهم: آيا در هر مرحله استاد و راهنما لازم است؟ 

اشاره 

از |( علمناق سير و سار كع عقيلدة ركد" كد رهرو لايناد "كسان و بيات و هرا وااعلان و قوت الى اللناباينة وير تقر 


استادى كار كنند؛ همان كونه كه در بحث كذشته از رساله سير و سلوك منسوب به محمّق بحر العلوم و رساله لبّ اللباب 


تقريرات مرحوم علّمامه طباطبايى نقل كرديم كه فصل بيست و يكم وظائف سالك الى الله را كار كردن زير نظر مربّى و استاد 
شمرده اند» اعم از استادان خاصٌ الهى كه بيشوايان معصومند و استادان عام كه بزركان يوينده اين راهند. 


ولى آكاهان ذى فن هشدار مى دهند كه رهروان راه تقوا و تهذيب نفس نبايد به آسانى خود را به اين و آن بسيارندء و تا 
كني را ةقدو كان ازمايقى لكشن واز اكت علمن ودي آنها] كاه كروكنة عر راون اغيان انان قرار تدهتد و 
حتى به ظاهر شدن كارهاى خارق العاده و خبر از اسرار ينهانى يا مربوط به آينده و حتّى عبور از روى آب و آتش قناعت 
تكدديها كه دون اند كر ند إصدال ااسرافيناق غير عيدب كه امكان يلير استك 


بعضى از آنان لزوم رجوع به استاد را فقط در ابتداى كار لازم دانسته اندء اما يس از بيمودن مراحل قابل ملاحظه اى ديكر 
همراهى آنها را لازم نمى دانند؛ ولى بهره كيرى از استاد خاص يعنى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و ييشوايان معصوم عليهم 
السلام در تمام 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١68‏ 


به هر حال كاه براى لزوم انتخاب استاد و ارشاد كننده طريقء به آيه «قَاسِلُوا اهُلَ الذكر انْ كنُْمْ لاتَعْلَمُونَ؛ از آكاهان 55 
اكر نمى دانيد!) (سوره انبياء» آيه /7) استدلال كرده اند كه سخن از تعليم مى كويد نه از تربيت؛ ولى از آنجا كه تربيت در 
بسيارى از موارد متّكى بر تعليم استء بى شكك بايد در اين كونه موارد از آكاهان كمكك كرفت و اين معنى با انتخاب يكك 


فرد خاص براى نظارت بر اعمال و اخلاق او» تفاوت روشنى دارد. 


و كاه در اينجا از داستان موسى و خضر كه در قرآن بطور مشروح آمده كمكك كرفته مى شود جرا كه موسى با آنكه ييامبر 


اولوالعزم بود» بى نياز از خضر نبود» و بخشى از راه را به كمكك او ييمود؛ آنها مى كويند: 


طىّ اين مرحله بى همرهى خضر مكن ظلمات است بترس از خطر كمراهى ولى با دقّت در داستان خضر و موسى عليهم السلام 
مى توان دريافت كه شاكردى موسى عليه السلام نزد خضرء به فرمان الهى صورت كرفت و براى فراكيرى علوم خاصّدى از 
اسرار حكمت خداوند در مورد حوادث مختلف اين جهان بود و در واقع علم موسى عليه السلام علم ظاهر بود (و مربوط به 
دائره تكاليف) و علم خضرء علم باطن بود (و مربوط به دائره فوق تكليف) )١١‏ و اين مسأله با انتتخاب يكك استاد خصوصى در 


تمام مراحل تهذيب نفس و ييمودن راه تقواء تفاوت دارد» هر جند اجمانًا به اهميّت كسب فضيلت از محضر استاد اشاره دارد. 


و كاه در اينجا به مسأله لقمان و فرزندش اشاره مى شود كه اين استاد الهى» اخلاق فرزندش 


را زير نظر كرفت و در ييمودن راه كمال به او كمكك كرد. 07١‏ 


علامه مجلسى در بحار الانوار در حديثى از امام علي بن الحسين عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «مَلكك مَنْ لَِسَ لَه > 2 
يُوِشْدَةُ؛ كسى كه دانشمند و حكيمى او را ارشاد نكند»ء هلاكك مى شود!) 0 


ولى از مجموع آنجه كفته شد اين امر استفاده نمى شود كه در مباحث اخلاقى هميشه 


(0) شرح تقض دراين بازة را دل تفسر تفوته جلد: لذبل آبات اع خا 06 شورء كهق مطالعة افزماييف. 
(). براى توضيح بيشتر به تفسير سوره لقمان جلد ١7‏ تفسير نمونه مراجعه شود. 

(*). بحار الانوار» جلد 1/0 صفحه 184. 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 167 


استاد خصوصى لازم است بطورى كه اكر نباشد برنامه تربيت و يرورش اخلاق و تقوا و ادامه سير و سلوك مختل كردد. جه 
ستاك كساتى كدانا اسعفاده ازا يات قزان زنروانات اساذى:3 كلمات زر كان در كتب اخلاقى و التزام عملى به آنهاء اين 
راه را ييموده و به مقامات والايى رسيده اند» هر جند نمى توان انكار كرد كه وجود استاد خصوصى و مدد كرفتن از انفاس 
فدمكة كان ورزاكاث وسيله حوبي نزاى تيل كمال واطة نظ قر كوعاهدر بن دف حل كلت العلاقن من بانك. 


در نهج البلاغه نيز آمده است: «ايهَا النَّاسُ اشتطر بحوا مِنْ شغْلَهِ مضباح واعِظ مُتَّعِظِ؛ٍ اى مردم جراغ دل را از شعله كفتار واعظى 


با عمل» روشن سازيد!) )١١‏ 


ولى متأسّ فانه در بسيارى از اين موارد نتيجه معكوس حاصل شده استء و افرادى به عناوين مختلف» خود را به عنوان مربّى 
اخلاق و استاد مقام ارشاد قلمداد كرده. در حالى كه 


از رهزنان اين راه بوده اند وافراد ياكدل و حق طلب را به راه تصوّف يا طرق انحرافى ديكرء ويا خداى نكرده به مفاسد 
اخلاقى ننكين كشانيده اند؛ به همين دليلء ما به تمام يويند كان اين راه هشدار مى دهيم كه اككر مى خواهند استادى براى 
مسائل اخلاقى انتخاب كنند بسيار با احتياط كام بردارند و در اين انتخاب سختكير و دقيق باشند و هركز به ظواهر عمل نكنند 


و به سوابق اشخاص» خوب بنكرند و با مشورت با 1 كاهان دست به جنين انتخابى بزنند تا به مقصود خود نائل كردند. 
نقش واعظ درون 


درباره واعظ برون به اندازه كافى صحبت شد. اكنون سخن از واعظ درون است؟ از بعضى از روايات اسلامى استفاده مى شود 
كه وجدان بيدار كه از آن به واعظ درون تعبير مى شودء نقش مهممى در بيمودن راه تكامل اخلاقى و تقوا دارد» بلكه بدون آن 


ييمودن اين راه مشكل است. 


در حديثى از امام علي بن الحسين عليه السلام آمده است كه فرمود: «ابْنَّ آدَمَ انك لاتزال 


.٠١0 نهج البلاغهء خطبه‎ .)١( 
١ اخلاق در قرآن» ج 3 ص:‎ 


بَخَير ماكانَ لَك واعِظ مِنْ نَفْسِككء وَما كانّتِ الْمُحاسَبَةُ مِنْ هَمّك؛ اى فرزند آدم! تو همواره در مسير خير و خوبى قرار دارى 


مادام كه واعظى از درون داشته باشىء و مادام كه حسايرسى خويشتن از كارهاى اصلى تو باشد.) )١١‏ 
شبيه همين معنى با كمى تفاوت نيز از آن حضرت نقل شده است. (؟) 


در يكى از خطب نهج البلاغه نيز جنين آمده است: «وَاعْلمُوا انْهُ مَنْ لم يُعَنْ عَلى نَفْسِهِ حَتّى يَكونَ له مِنْها واعظ وَرَاجِرٌ لم يَكنْ 
لو غيرها لأراهه ولاواعظلة كاذ باشيد آن كس كه به 


خويش كمكك نكند تا واعظ و مانعى از درون جانش براى او فراهم كردد, موعظه و اندرز ديككران در او اثر نخواهد داشت!) 
2 


بديهى است در اين راه انسان بيش از هر جيز نياز به واعظى دارد كه در همه حال با او باشد و از اسرار درونش با خبر كردد» و 
همواره او را تحت مراقبت خود قرار دهد؛ و جه عاملى جز واعظ درون يعنى وجدان بيدار مى تواند اين نقش را عملى كند. و 


در لغزشها و خطاها در اوّلِين فرصت به انسان هشدار دهد واو را از سقوط در يرتكاه انحرافات اخلاقى باز دارد. 


در حديتى از امام امير مؤمنان عليه السلام جنين مى خوانيم: «الجعل مِنْ نَفْسِك عَلى نَفْسِك رَقِيبا؛ از خودت مراقبى بر خويشتن 


قرار ده!) (؟) 


در حديث ديككرى از همان امام عليه السلام آمده است: (يَتِْغى انْ يَكونّ الوَ جل مُهَِمناً على نَفْسِهِ مُراقباً قله حافظاً لِسانهُ؛ 


(1). تنخاز الاثوان جلد ذلك صفيحة /5ا. 

(؟). همان مدركك» صفحه .١161/‏ 

("). نهج البلاغه. خطبه .4١‏ 

(ع). غرر الحكم 

(0). همان مدركك 

اخلاق در قرآنء» ج 2١‏ ص: ١*9‏ 

فصل يازدهم: آمادكيهاى لازم براى برورش فضائل اخلاقى 
اشاره 


اضافه بر آنجه تاكنون براى يبشرفت برنامه تهذيب اخلااق كفته ايم» امور ديككرى وجود دارد كه تأثير بسزائى در مبارزه با 


رذائل اخلاقى و تقويت اصول فضائل در وجود آدمى دارد كه از جمله امور زير را مى توان برشمرد: 
١‏ - باك بودن محيط 


بى شكك وضع محيط اجتماعى زندكى انسان اثر فوق العاده اى در روحيات و اعمال او دارد جرا كه انسان بسيارى از صفات 
خود وا از فخط كنب فى كند, تختطياق ياك غانا أقراد ياكك برورقن هن :وعد بو محطياى الوذه غانا افراد الود 


تعبير ديكرء شرايط محيط علت تامّه در خوبى و بدى افراد نيست ولى تأثير آن را به عنوان يكك عامل مهمٌ زمينه ساز نمى توان 
انكار كرد. 


اما تأثير قوىّ عوامل زمينه ساز را هركز انكار نخواهيم كرد. 

با اين اشاره كوتاه به قرآن باز مى كرفي و آياتى را كه درباره تأثير محيط در شخصيّت 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١8٠١‏ 

انسان به دلالت مطابقى يا به اصطلاح التزامى سخن مى كويد مورد بحث قرار مى دهيم: 


-١‏ وَالْبلَدُ الطبِبٌ بَخْرْحٌ تبان باذْنٍ رَبّه وَالَْدى حَبْتَ لابَحْوْجٌ الاك دا ك ذلك نض رف الآياتٍ لِقَوْم يَشْكرُونَ (سوره اعرافء آيه 


06 


-١‏ وَجَاوَزّنا يبنى اش رائيل البخرَ فَاتَوا عَلى قؤْم يَْكفونَ عَلى اط نام لهم قالوا يا مُوسَى اجعَل لنا الها كما لَهُمْ آلِهَهُ قال انَكم قَوْمٌ 
تشياوة وو امزافنه ان 


*- وَقَالَ نُوح رَبٌ لاتَدَرْ عَلَى الارْض مِنَ الكافِرينَ دَيَاراً- انك انْ تَذَّرْهُمْ يَضِلَوا بادك 


وَلايَلِدَا الأفاجراً كفَاراً (سوره نوح» آيات 78 و 107) 

*- يا عِبادِىَ الّذينَ آمَنُوَا انَّ اْضى واسِعَةٌ فَابَاىَ فَاعْبَدوْنَ (سوره عنكبوت» آيه 09) 

ه- انَّ الّذِينَ تَوَفِهُمٌ الْمَلايْكه ظالمى انْقْيَهمْ قالًا فيع كنم قالؤا كنا مُسْتَضْ عَفِينَ فى الْارْض قالْوًا الَمْ تَكنْ اْض الله واسَعهٌ 
قَهاجِرُوًا فيها فَاوْلئِك مَأَويَهُمْ جَهَنّمْ وَساءَتْ مَصيراً (سوره نساء آيه 91) 


ترجمه: 


-١‏ سرزمين ياكيزه (و شيرين) كياهش به فرمان يروردكار مى رويد؛ اما سرزمين هاى بد طينت (و شوره زار) جز كياه ناجيز و 


بى ارزش از آن نمى رويد؛ اين كونه آيات (خود) را براى آنها كه شكر كزارند بيان مى كنيم. 


؟- و بنى اسرائيل را (سالم) از دريا عبور داديم (ناكاه) در راه خود به كروهى رسيدند كه اطراف بتهايشان با تواضع و خضوع 
كرد آمده بودند (در اين هنكام بنى اسرائيل) به موسى كفتند: «تو هم براى ما معبودى قرار ده همان كونه كه آنها معبودان (و 
خدايانى) دارند!» كفت: 


«شما جمعيّتى جاهل و نادان هستيد!» 


“- نوح كفت: «يروردكارا! هيج يكك از كافران را بر روى زمين باقى مككذار! جرا كه اكر آنها را باقى بككذارىء بندكانت را 


كمراه مى كنند و جز نسلى فاجر و كافر به وجود نمى آورند!» 

؟- اى بند كان من كه ايمان آورده ايد! زمين من وسيع استء يس تنها مرا بيرستيد (و در برابر فشارهاى دشمنان تسليم نشويد!) 
ه- كسانى كه فرشتكان (قبض ارواح) روح آنها را كرفتند در حالى كه به خويشتن ستم كرده 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١0١‏ 


بودند» به آنها كفتند: «شما در جه حالى بوديد؟ (و جرا با اين كه مسلمان بوديد» در صف كفار جاى داشتيد؟!)) كفتند: «ما در 


سرزمين خودء تحت فشار و مستضعف بوديم.) آنها [/ فرشتكان 


كفتند: «مكر سرزمين خداء يهناور نبود كه مهاجرت كنيد؟!) آنها (عذرى نداشتند» و) جايكاهشان دوزخ است و سرانجام بدى 
دارند. 

تفسير و جمع بندى 

در نخستين آيه تأثير محيط در اعمال و افعال انسان به صورت لطيفى بيان شده است. 

توضيح اين كه: مفسّران بزركك در تفسير اين آيه بيانات كوناكونى دارند. 


بعضى كفته اند منظور اين است كه آب زلال و حى همجون قطرات باران بر سرزمين دلها فرو مى ريزد؛ دلهاى ياكك آن را مى 
يذيرد و كلهاى زيباى معرفت و ميوه هاى لذّتبخش تقوا و طاعت از آن مى رويد در حالى كه دلهاى ناياك و آلوده واكنش 
مناسبى نشان نمى دهند؛ يس اكر مى بينيم عكس العمل همه در برابر دعوت ييامبر و تعليمات اسلام يكسان نيستء اين به 
خاطر نقص در فاعلتت فاعل» نمى باشد بلكه اشكال در قابلِت قابل است .)١١‏ 


ديكر اين كهء هدف از بيان اين مثال اين است كه هميشه نيكيها و خوبيها را از محل مناسبش طلب كنيد جرا كه تلاش و 
كوشش در محلهاى نامناسب جيزى جز هدر دادن نيروها محسوب نمى شود. ١؟")‏ 

اعمال حوس عد هو اسجير ذو أنه وكرة ادوس نراقت يراق يسكدما موود اتاد قرار كر واي اريف كدو سال 
انسانها به كياهان تشبيه شده اند و محيط زندكى آنها به زمينهاى شور و شيرين؛ در يكك محيط آلوده؛ يرورش انسانهاى ياكك 
مشكل است هر جند تعليمات قوى و مؤثّر باشد» همان كونه كه قطرات حياتبخش باران هركز در شوره زار سنبل نمى روياند. 
به همين دليل» براى تهذيب نفوس و تحكيم اخلاق صالح بايد به 


(١).اين‏ تفسير را فخر رازى به عنوان اوّلين احتمال در معنى آيه» ذكر كرده است ( تفسير 


فخر رازى» جلد .٠5‏ صفحه 15#١)؛‏ جمعى ديكر نيز آن را از ابن عبئاس نقل كرده اند. 

(1). اين تفسير در مجمع البيان و تفسير الحديد در ذيل آيه بالا مورد بحث قرار كرفته است. 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١87‏ 

اصلاح محيط اهمّيّت فراوان داد. 

البتّه تفسيرهاى سه كانه بالا هيج كونه منافات با هم ندارد؛ ممكن است تمثيل فوق ناظر به همه اين تفسيرها باشد. 


آرى! محيط اجتماعى الوده» دشمن فضائل اخلاقى است؛ در حالى كه محيطهاى ياكك بهترين و مناسبترين فرصت را براى 


تهذيب نفوس دارد. 


در حديث معروفى از ييغمبر اكرم مى خوانيم كه روزى ياران خود را مخاطب ساخته و فرمود: «ايَاكمْ وَحَضراءَ الدَّمَنء قيل 
ناكو ل السو م2 الدَّمَنِ فال تلن اللمعريهو آله ليون الكهناء ف فنيك التون 31 كباهان الريات كما لاض 
رويد بيرهيزيد! عرض كردند اى رسول خدا! كياهان زيبايى كه بر مزبله ها مى رويد اشاره به جه كسى است؛ فرمود: زن 


زيبايى كه در خانواده (و محيط) بد يرورش يافته!) )١١‏ 


اين تشبيه بسيار كويا مى تواند اشاره به تأثير محيط خوب و بد در شخصيت انسان باشد و يا اشاره به مسأله وراثت به عنوان 


يكك وسيله زمينه ساز و يا هر دو. 


اصول دين قرار داشتند و معجزات مهم الهى را همجون شكافته شدن دريا و نجات از جنككال فرعونيان» بطور خارق العاده با 
جشم خود ديدند؛ اما همين كه در مسير خود به سوى شام و سرزمينهاى مقدّسء با كروهى بت يرست برخورد كردند» جنان 
تحت تأثير اين محيط 


ناسالم قرار كرفتند كه صدا زدند: «يا مُوسى امجعل لنا الها كما لَّهُمْ آلِهَهُ؛ اى موسى براى ما بتى قرار بده همان كونه كه آنها 
داراى معبودان و بتها هستند!) 
موسى از اين سخن بسيار متعّجب و خشمكين شد و كفت: «به يقين شما جمعتتى جاهل و نادان هستيد! (قالَ انّكم قَوْمٌ تَجَهَلُونَ) 


وعجب آن كه بنى اسرائيل بعد از توضيحات صريح موسى عليه السلام نيز اثر منفى آن محيط 


.٠١ صفحه 377 حديث‎ 2٠٠١ صفحه 19 حديث 7- بحار الانوار. جلد‎ .١ وسائل الشّيعهء جلد‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: وذذاا‎ 


مسموم در آنها باقى بود» بطورى كه سامرى توانست از غيبت جند روزه موسى عليه السلام استفاده كند و بت طلائى خود را 


نسازد و اكثرئت آن كرؤه ادان زا نه دنبال خوة بكشائن ؤ از توحيد به ش ركو بت يرستئ ببرزد. 


اين موضوع بخوبى نشان مى دهد كه محيطهاى ناسالم تا جه حد مى تواند در مسائل اخلاقى و حتّى عقيدتى اثر بككذارد؛ شكك 
نيست كه بنى اسرائيل بيش از مشاهده اين كروه بت يرستء زمينه فكرى مساعدى در اثر زندكى مداوم در ميان مصريان بت 
يرستء براى اين موضوع داشتند ولى مشاهده آن صحنه تازه به منزله جرقه اى بود كه زمينه هاى قبلى را فعا كرد؛ و به هر 
حال همه اينها دليل بر تأثير محيط در افكار و عقائد انسان است. 


در سومين آيه كه از زبان حضرت نوح به هنكام نفرين برقوم بت يرست مى باشدء شاهد و كواه ديكرى بر تأثير محيط در 
اخلذق و«عقافك. اسان الس 


نوح» نفرين خود را درباره نابودى آن قوم كافر با اين 


جمله تكميل كرد؛ و در واقع نفرين خود را مستدل كرد؛ عرض كرد: «خداوندا اكر آنها را زنده بككذارى» بند كانت را كمراه و 
جز نسلى فاجر و كافر به وجود نمى آيد! (انّكك ان تَذَرْهُمْ يُضلَوَا عِبادَك وَلايَلِدُا انا فاجراً كفَاراً) 


هم نسل امروز آنها كافر و منحرف است وهم نسلهاى آينده كه در اين محيط يرورش مى يابد» آلوده مى شوند. 


در جهارمين و ينجمين آيه» سخن از لزوم هجرت از محيطهاى آلوده است؛ در جهارمين آيه خداوند بندكان با ايمان خود را 
مخاطب ساخته و مى كويد: «زمين من كسترده است تنها مرا ببرستيد (تسليم فشار دشمن نشويد و در محيط آلوده نمانيد) (يا 


عِبادى الْذينَ آمَنُوا الَّ ازضى واسعة قَايّاى فَاعْئِدُونَ) 


ودر ينجمين آيه» به كسانى كه ايمان آورده اند و هجرت نكرده اند هشدار مى دهد و مى كويد عذر آنها در ييشككاه خداوند 
يذيرفته نيست؛ مضمون آيه جنين است: «كسانى كه فرشتكان قبض ارواح» روح آنها را كرفتند در حالى كه به خود ستم كرده 
بودند؛ به آنها كفتند شما در جه حالى بوديد (و جرا با اين كه مسلمان بوديد در صف كمّار جاى داشتيد) آنها در ياسخ كفتند 
ما در زمين خود تحت فشار بوديم فرشتكان كفتند مكر سرزمين 

اخلاق در قرآن» ج 3 ص: رلى ١‏ 

خداوند يهناور نبود جرا هجرت نكرديد آنها (عذرى نداشتند و به عذاب الهى كرفتار شدند) جايكاهشان جهنّم و سرانجام 
بدى دارند (انَّ الّذِينَ تَوَقيهُمُ الْمَلاديْكهُ ظالمى انْفيَهِم قالَوًا فيع كنُمْ قالؤا كنا مُسْتَضْ عَفِينَ فى الْارض قَالْوًا الّْ تكن اض الله 


. 


وَاسِعَةً فَتّهاجِرُوًا فيها فَاوٌلئِك مَأويِهُمْ جَهَنْمُ وَساءث مَصيرا) 


اصولًا مسأله هجرت كه از اساسى ترين مسائل در اسلام است تا آنجا كه تاريخ اسلام 


وناك ! لوضاد شك سمه هافر دازى كدوك ا لموتدرية انها فرار نان مصيط ١‏ لوذه وتعاكةا ناراك سوه ان ابوت 


هجرت,ء بر خلا.ف آنجه بعضى مى يندارند» مخصوص آغاز اسلام نبوده بلكه در هر عصر و زمانى جارى است كه اكر 
مسلمانان در محيطهاى آالوده.به شركك و كفر وفساد باشند.وعقائد يا اخلاق آنها به خطر بيفتد» بابد از آنجا مهاجرت كنند. 
در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «مَنْ َبسدينِهِ من اض الى اض وَانْ كان شِبراً مِنّ الازض 2-00 
الْجََّهِ وَكانَ رَفِيقَ مُحَمَدِ صلى الله عليه و آله وَابْراهِيمَ عليه السلام؛ كسى كه براى حفظ آثين خود از سرزمينى به سرزمين ديكر- 
اكر جه به اندازه يكك وجب فاصله داشته باشد- مهاجرت كندء مستحقٌ بهشت مى كردد و همنشين محمّد صلى الله عليه و آله 


و ابراهيم عليه السلام (دو ييامبر يزركك مهاجر) خواهد بود! )١١‏ 


تكيه بر مقدار شتبر (مقدار يكك وجب) دليل بر اهمّيّت فوق العاده اين مسأله است كه به هر مقدار و در هر عصر و زمان 


مهاجرت انجام كيرد هماهنكى با ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و ابراهيم عليه السلام حاصل خواهد شد. 


كوكام سصفن أن كد درجم عضي وزساة محل وشاع تحميف: و اعاقق اتببانيا مز وده اسك وجاك أ ا ثانا كن 
محيط. عامل تعيين كننده اى محسوب مى شود؛ هر جند مسأله. جنبه جبرى ندارد. بنابراين» براى ياكسازى اخلاق و يرورش 
ملكات فاضله؛ يكى از مهمترين امورى كه بايد مورد توجّه قرار كيرد مسأله ياكسازى محيط است. 


واكّر محيط به قدرى آلوده باشد كه نتوان آن را ياكك 


كردء بايد از جنين محيطى 


.26١ نور التقلين جلد اوّلء صفحه‎ .)١( 
١00 ص:‎ ١ اخلاق در قرآن» ج‎ 
مهاجرت نمود.‎ 


آيا هنكّامى كه حيات مادّى انسان در يكك محيط به خاطر الود كى به خطر بيفتدء از آن جا هجرت نمى كند؟ يس جرا 
هنكامى كه حيات معنوى و اخلاقى او كه از حيات مادّى ارزشمندتر است به خطر افتدء به عذرا ين كه اين جا زادكاه من 


استء تن به انواع آلودكيهاى خود و خانواده و فرزندانش بدهد و مهاجرت نكند! 


بدون آن» كوششهاى فردى و موضعى كم اثر خواهد بود. 


5 نقشس معاشران 9 دوستان 
اشاره 


موضوع ديكرى كه تأثير عميق آن به تجربه ثابت شده و همه علماى اخلاق و تعليم و تربيت اتّفاق نظر دارند» مسأله معاشرت و 
ذومك اك غاليا دوستان و معاشران ناباب و آلوده سبب آلودكى افراد ياكك شده اند؛ عكس آن نيز صادق استء زيرا 
سعاوف :ال ااقراة بكم وقرقك الأراكه تو السعه انه عقي 11 عفار اه ثانات رابه ناك و'نقرا درت عه ا ابن اشارميه قز قاياة 


0 وَم3 يغ ا ف اقطان نيه له 1 - وَانَهُْ لَص دَُوْنَهُمْ عَن الشبيل ويخ ؛‎ ١ 


جاءنا قالَ بالَيِتَ بينى وبتك بُعدَ الْمَشْرِقَين فَبِنْسَ الْقَرين. 0١‏ ؟- - قال قائل منْهُم الى كات لى قَرينٌ - بوتكم الوق ال تيك 
ل ل 0 - قالَ هَل انُمْ مُطلِعُونَ- فَاطْلمَ قَرَاهُ فى سَواءٍ الْجحيم- قال تَاللَهِ ان كدت لتُودين- وَلَولا 


نِعْمَهُ رَبَى اكتنوه الفشفرية. 


١‏ د وَيَوْم يَعْضٌ الطَالم على يَدَيِه يَقُوْلُ بالبى اتَحَذْتٌ مع الاشول صبيلات با 


.)١(‏ سوره زخرفء آيات 8” و7 والل”. 

(0) سوه صافاك» اناف 01 نا ام 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١68‏ 

ولق لك ل انحل فلن خليلاك لفك اصلي عن الد كو يك اذجاءقى: ك3 الشيطاة للانسان دولا 1ج رمه 

-١‏ وهر كس از ياد خدا روى كردان شود شيطان را به سراغ او مى فرستيم يس همواره قرين اوست- و آنها [/ شياطين اين 
كروه راز ياد خدا باز مى دارند در حالى كه كمان مى كنند هدايت يافتكان حقيقى آنها هستند!- تا زمانى كه (در قيامت) 
نزد ما حاضر شود مى كويد: اى كاش ميان من و تو فاصله مشرق و مغرب بود؛ جه بد همنشينى بودى! 

-١‏ كسى از آنها مى كويد: «من همنشينى داشتم- كه بيوسته مى كفت آيا (به راستى) تو اين سخن را باور كرده اى- كه وقتى 
ما مرديم و به خاكك و استخوان مبدّل شديم, (بار ديكر) زنده مى شويم و جزا داده خواهيم شد؟!- (سيس) مى كويد آيا شما 


مى توانيد از او خبرى بكيريد؟- اينجاست كه نككاهى مى كندء ناكهان او را در ميان دوزخ مى بيند- مى كويد: به خدا سو كند 


نزديكك بود مرا (نيز) به هلاكت بكشانى!- و اكر نعمت يروردكارم نبود» من نيز از احضار شد كان (در دوزخ) بودم! 


*- و (به خاطر آور) روزى را كه ستمكار دست خود را (از شدّت حسرت) به دندان مى كزد ومى كويد: «اى كاش با رسول 
(خدا) راهى ب ركزيده بودم!- اى واى بر من» كاش فلا-ن (شخص كمراه) را دوست خود انتخاب نكرده بودم!- او مرا از باد 
آورى (حق) كمراه ساخت بعد از آن كه 


(ياد حق) به سراغ من آمده بود!») و شيطان هميشه خوار كننده انسان بوده است! 


تفسير و جمع بندى 


نخستين آيات كه در بالا آمد كرجه درباره همنشينى شيطان با غافلان از ياد خداستء ولى تأثير همنشين بد در اخلاقّات ودر 


لمعن افزمائلة وخر كن ال كاك تدا وو كدان شر عمطا نك واي او مسلط 


.)١(‏ سوره فرقان» آيات /ا'كو86؟ و95. 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: /اة١ا‏ 


مى سازيم كه همواره قرين و همنشين او باشد! (وَمَنْ يَعْش عَنْ ذكر الرّحمن تقيض له شَ ئِطانا فَهُوَ لَه قرينٌ) )١١‏ سيس نقش اين 
قرين سوء (همنشين بد) را جنين بيان مى كند كه آنهاء يعنى شياطين» راه هدايت و حركت به سوى خداوند را به روى آنها مى 
بندد و آنها رااز رسيدن به اين هدف مقدّس باز مى دارد وغم انككيزتر» اين كه در عين كمراهى كمان مى كنند كه هدايت 


يافته اند! (وَانَهُمْ لِيَصَدَوْنْهُمَ عَنْ السّبِيلٍ وَيَحْسَبُونَ انَهُمْ مُهْتَدونَ)! 


سيس به نتيجه آن يرداخته و مى كويد: روز قيامت كه همه در محضر الهى حاضر مى شوند و يرده ها كنار مى رود و حقايق 
فاش مى شود. اين انسان كمراه خطاب به دوست اغواكر شيطانش كرده؛ مى كويد اى كاش فاصله ميان من و تو فاصله مشرق 


و مغرب بودء جه همنشين بدى هستى! (حَتَّى اذا جاءنا قالَ يِالَيِتَ بَينى وَيَتنك بُعْدَ الْمشْرِقيِن قبنْسَ الْقَرِينُ) 


القع معي الك مدواية اامتشاده شن شرت كسفن تاشن تواقك الاق سكل نواه عو كرت نا ند اس ماف الوق زان 
روى او ويران كند و واقعتّتها را جنان د كركون نشان دهد كه انسان در عين كمراهى خود را در زمره هدايت يافتكان ببيند؛ 


و به يقين در جنين حالى هدايت و بازكشت به صراط مستقيم غير ممكن است؛ و زمانى بيدار مى شود و به هوش مى آيد كه 
راه بركشت بكلى بسته شده؛ حتّى از تعبير آيه استفاده مى شود كه اين همنشينان بد در آن زندكى ابدى نيز با او هستند و جه 
دردآور است كه انسان كسى را كه مايه بدبختى او شده هميشه در برابر خود ببيند و به او كفته شود بيهوده آرزوى جدا شدن 
ازاورا مكن شما با هم سرنوشت مشتركى داريد! (ولَنْ يَْمَعَكم اليم اذْ ظَلَمتم انك فى الع ذاب مُشْتَركُونَ). 0*0 شبيه آيات 
فوق» آيه 10 سوره فصّلت مى باشد كه مى كويد: «َكَيِضَا لَهُمْ قرَنآء 


.)١(‏ براى نقيض از ماده قيض معانى مختلفى نقل كرده اند؛ بعضى أن را به معنى تسبيب و بعضى به معنى تقدير و ب ركندن و 
آن را احاطه كرده است). 


00 سوره زخرف» ايه 4 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 1١6/‏ 


ا 
ون عاد 


ْرَيَنوَا لَهُمْ ما بَيْنَ يديهم وَما خَلفَهُمْ وَحَقّ عَليِهِمُ القَْل فى امم قَدْحَلتٌ مِنْ قَبلهم مِنَ الجن وَالانْس انَهُمْ كانوا خاسدرينَ؛ ما براى 
آنها همنشينانى (زشت سيرت) قرار داديم كه زشتيها رااز بيبش رو و يشت سر آنها در نظرشان جلوه دادند؛ و فرمان الهى 
درباره آنان تحقّق يافت و به سرنوشت اقوام كمراهى از جنّ و انس كه قبل از آنها بودند كرفتار شدند؛ آنها مسلماً زيانكار 


بودند!) 


در بخش دوم ازاين آيات» ال كمائى تكن فين كوي كد عميقين الى داشتند كه بيوسته در كمراهى 


آنها مى كوشيدند ولى آنها به لطف و رحمت الهى و با تلاش و كوشش توانسته اند خود راز جنكال وسوسه آنها رهائى 
بخشند در حالى كه تا لب يرتككاه بيش رفته بودند؛ در اينجا نيز سخن از تأثير فوق العاده همنشين بد در شكل كيرى عقائد و 
حتاوف انتناة انك ولى :ف عي بعال :كدان تبتك كد اتيراة وقعروى اند وتم اكدريا قلادى و كرش وشو سدم اجات د 
مى فرمايد: «در روز قيامت بعضى از بهشتيان به بعضى ديكر مى كويد من در دنيا همنشينى داشتم كه بيوسته به من مى كفت 
آيا به راستى تواين سخن را باور كرده اى كه وقتى ما مرديم و خاكك شديم و استخوان يوسيده شديم, بار ديككر زنده مى 
شويم و به جزاى اعمال خود مى رسيم (ولى من به فضل الهى تسليم وسوسه هاى او نشدم ودر ايمان خود ثابت قدم ماندم!) 
(فافهْلَ بض هُمْ على بغض يَتَسآءَلُونَ- قال قائل مِنّْهُمْ اى كان لى قَرِينٌ - يَقُولَ انك لَمِنَ الْمْصَ دّقِينَ- َاذامِئنا وَكنّا ثراباً وَعِظاما 
ناد وق )0 ١‏ 

در اين هنكام او به فكر همنشين نااهل قديمى خود مى افتد و به جستجو برمى خيزد واز همان اوج بهشت نكاهى به سوى 
دوزخ مى افكند و ناكهان او را در وسط جهنّم مى بيند (فَاطَلمَ كَرَاهُ فى سَوآءٍِ الْحَجيم) 


به او مى كويد به خدا سو كند نزديكك بود مرا نيز به هلاكت بكشانى و همجون خودت بدبخت كنى و اكر لطف الهى و نعمت 


يرورد كارم شامل حال من نبود من نيز امروز در 


(01) سور ضافات» اناك م انم 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١09‏ 
آتش دوزخ احضار مى شدم (قالَ تَاللهِ انْ كدت لَتُودِين وَلَوْلا نغمتٌ رَبَى لكنْتٌ مِنَ الْمُخْضَرينَ). 


بخوبى نشان مى دهد كه همنشين بدء انسان را تا لب يرتككاه دوزخ مى برد و اكر ايمان قوى و تقوا و لطف يروردكار نباشد در 
آن يرتكاه سقوط مى كند! 


در سوكي بسكن اق ااحات امارد عه شه |راناضت وكا عمق سشكراق دز قنامة بنك كه اذ اكات دوسا وثاباته 
تأسَف مى خورند؛ جرا كه عامل اصلى بدبختى خود را در رفاقت با آنان مى بينند؛ مى فرمايد: «و (به خاطر آور) روزى را كه 
ظالم دست خويش را از (شدّت حسرت) به دندان مى كزد و مى كويد: اى كاش (با رسول خدا) راهى بركزيده بودم! اى واى 
بر من! كاش فلا-ن (شخص كمراه) را دوست خود انتخاب نكرده بودم! او مرا از يادآورى (حق) كمراه ساخت بعد از آن كه 
رناذاط )تبه وك مين انسيرع واوظ ذا يانه عزرار كتقدي ]مساق يوك اسيك رفوه يد الطازة ارج :ردقه مول القن 
انحَذْتُ مَعَ الؤَسُولٍ سَبِيدًا- يا وَيلتى لَيننى لَمْ انََدَذ قلاناً خَلِيلًا- لَقَّدْ ا لنى عَنِ الذَّكر بَعْدَ اذجآءنى وكات السّيِطانٌ لِنَانْسان 


2 


حَذولا)). 


اند تر تنيع سقدكرا ناهر قنامت فقت نار كل و اندرا ينا قير قيه يذ اطلياو اقلق مت كتلاه واسويو 1ن مدر انطةدنا اراد 
آلوده وفاسد؛ و بعد با صراحتء عامل اصلى كمراهى خود را همين دوستان منحرف و آلوده معرّفى مى كنند! و حتّى تأثير 
أكقانوا بالكو ار اقدر مهاف الي (القه ذو يمار ذلا ذن مركن اين اخريقة أنه نادم فى نود كه وراك سد 


لشكر شيطانند؛ و يا به تعبير ديكرء از شياطين انس محسوب مى شوند. 


قابل توججه اين كه؛ در اين آيات تأَسَف اين كروه را با جمله ويَعَضٌ الطَّالِمُ على يَدَيْه؛ 


ظالم هر دو دست خود را به دندان در آن روز مى كزد) بيان فرموده؛ و اين آخرين مرحله تأسَّف است؛ و اين در موارد ضعيف 
تر اسان انكفت خوه را به دتدان من كيرة ودزمرحله بالأنترة يشت :دست زابة :تدان مى كرد وذو مراحل شديد هر دو 


دست خود را يكى بعد از ديكرى به دندان مى كزد؛ و در حقيقت اين يكك نوع انتقام كيرى از خويشتن است كه جرا 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١6٠‏ 
كوتاهى كردم و با دست خود وسائل بدبختى خويش را فراهم كردم! 


آنجه از آبات فوق وبعضئ از آبات ذيكر قرآن بخوي اسعفاده مى شود ايخ است كه دوستان و معاشران و همشيئان دز 
سعادت و شقاوت انسان تأثير فوق العاده اى دارند؛ نه تنها اخلاق و رفتار افراد را تحت تأثير قرار مى دهند» كه در شكل كيرى 
عقائد آنها مؤتّرند؛ اينجاست كه يكك استاد اخلاق بايد همواره با دقّت تمام افراد تحت تربيت خود را از اين نظر مورد توجه 
قراق دعل مخضوضا دوعيس و زناف ها دنعو وسائل قات ان عرق «وشعاة تابات دعورت رودا كن در مدهو يكن ان 


سرجشمه هاى اصلى انواع انحرافات را تشكيل مى دهد. 

نقش معاشران در روايات اسلامى 

در اين زمينه احاديث بسيار كويايى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه معصومين عليهم السلام به ما رسيده است. 
در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله تا آنجا به اين مسأله اهمَيِت داده شده كه مى فرمايد: 


«انسان بر همان دينى است كه دوست و رفيقش از آن ييروى مى كند؛ الْمَرءُ على دين خَليلِهِ وَقَرينِه ١١‏ همين معنى را امام 
صادق عليه السلام با استفاده از 


قي وريه #مشوك زف فل غيل وى ابد متو خق له قت تارف ني باقلا نان كرح رلك 
قال رول اللد سيا الله عليه و آله: الْمَوءُ على دين عللدو ري بابدع كةاران زقافك كه ورا ان عجفي نويد ديرد 


مردم همجون يكى از آنها خواهيد بود! رسول خدا فرمود: انسان يبرو دين دوست و رفيقش مى باشد!) ١؟)‏ 


همين معنى در حديث ديكرى ازامام على بن ابى طالب عليه السلام به صورت تأثير متقابل بيان شده است؛ مى فرمايد: 
اما له يار تلك الاشراق بالا خيار وَمُجَالْسَهُ الاثرار 


0 اصول كافى» جلد 3 ص همض «باب مجالسه اهل المعاصى» حديث بو 
(0). همان مدركك 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١م6١‏ 


لجار تَلْحَقُ الْائْرارَ بِالْفْبَارهِ همنشينى با خوبان» بدان را به خوبان ملحق مى كند؛ و همنشينى نيكان با بدان» نيكان را به بدان 
ملحق مى سازد!» و در ذيل اين حديث جمله يرمعنى ديكرى آمده. مى فرمايد: «فَمَنْ اشتبة عَلَبكم امْرْهُ وَلَمْ تَغرفا ف موا 
الى خُلَطَائِهِ؛ كسى كه وضع او بر شما مبهم باشدء و از دين او آكاه نباشيد, نككاه به دوستان و همنشينانش كنيد (اكر همنشين با 


دوستان خداست او را از مؤمنان بدانيد؛ و اكر بادشمنان حق استء او رااز بدان بدانيد!) )١١‏ 


در بعضى از روايات اين معنى با تشبيه روشنى بيان شده مى فرمايد: ١صّحْبَهَ‏ الاشرارٍ تَكدبُ الشْرٌ كالرّيْح اذا مَرَتْ بِالبينِ حَمَاتْ 


تنا همنشينى با بدان موجب بدى مى كردد؛ همجون بادى كه از جايكاه متعفّن و آلوده مى كذرد؛ بوى بد را با خود مى برد. 
)»)7١‏ 


َه 


از تعبيرات بالا بخوبى استفاده مى شود همان كونه كه معاشرت با بدان زمينه هاى بدى را فراهم مى سازد. معاشرت 


با نيكان نور هدايت و فضائل اخلاقى را در دل انسان مى افروزد. 


در حديثى از امير مؤمنان مى خوانيم: ركاف التلوي كن ا ذَوى الْعْقَولِ؛ آبادى دلها در معاشرت با صاحبان عقل و خرد 


١ است!)‎ 


واكر تحينذيكرى از همان حضرت آمده است: «مُعَاشَّرَُ ذُوى المَضائل حياة القلوت مسقي با اريات فضيلت. مايه حيات 


دلها است!) (©» 


الما لاتب جا اج ع ان ا لو ل ور ل 
نيم: الاخكمؤا على رَخلٍ بَِى وي روا الي ساح د جا يعْرَفُ الوّجلَ باشّكالِه وَاقْرانهِ؛ وَيُنْسَتُ يُ الى اضر حابه 
لظي ابه ال بل 


هايش مى توان شناخت؛ و او نسبتى با اصحاب و يارانش دارد.)» «6) 
در حديث جالبى از لقمان حكيم در باب نصايحى كه به فرزندش مى كرد» مى خوانيم: 


ايابئيَ صاجب الْعُلَمه وَافْثْ مِنّْهُمْ وَجَالِسْهُعْ وَرُرْهُمْ فى بُيوتهم, فَلَعَلّك تَشْبَهُهُمْ 


.)١917 كتاب صفات الشّيعه صدوق (طبق نقل بحار» ج الا ص‎ .)١( 


(0). غرر الحكم 
إفرة غرر الحكم 
رع غرر الحكم 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ”م١‏ 


فتكونّ مَعَهُْ؛ فرزندم با دانشمندان دوستى كن! و به آنها نزديكك باش! و همنشينى كن! و به زيارت آنها در خانه هايشان بروا 
باشد كه شبيه آنها شوىء و با آنها (در دنيا و آخرت) باشى!) )١١‏ 


كوكاة نكن ازى كدر الحاديية اشتاذمن » تعورات قزاوان يرععتاتى 3ن زمه تاشر ودثا أودوسفان از يكديكر افك احلوقين 
آنها با هم» مى خوانيم كه اكر تمام آنها كرد آورى شودء بحث 


مشروحى را تشكيل مى دهد. 


براى حسن ختام» اين سخن را با حديث كوتاه و يرمعنايى از على عليه السلام يايان مى دهيم؛ امام در وصايايش به فرزندش 


«قارِنْ اهْلَ الْحَيرِ تكن مِنْهُمْء وَباِينْ اهْلَ الشّرٌ تَِنْ عَنْهُمُ؛ با نيكان قرين و همنشين باش تا از آنها شوى! و از بدان جدايى اختيار 
كن تا (از بديها) جدا شوى!) )"١‏ 


تأثير معاشرت در تحليلهاى منطقى 


مى كويند: بهترين دليل بر امكان جيزى وقوع آن است؛ در موضوع مورد بحثء مشاهده نمونه هاى عينى كه معاشرت با بدان 
مرجشية انؤاع اتشرافات اخلانقى من اتوده ومعاشرت باتيكان در باكسازئ روح وجان اسان اثر.مى كداردة بهترين دلبل 


مذهبىء؛ زمينه هاى روحى براى يذيرش اخلاق ديكران آماده است. معاشرت اين كونه افراد با افراد آلوده سم مهلكك و كشنده 


سباق اده قله نت كد سر توشك قراو تفوت و ندة بر اك مظاشر فيا يكل د كر كوق شوو سير ند كاتى آنا عقر ياف 


است؛ واين امر دلائل مختلفى از نظر روانى دارد: 


١-از‏ جمله مسائلى كه روانكاوان در مطالعات خود به آن رسيده اند وجود روخ 


.184 همان مدركك. ص‎ .)١( 
060 هج البلاغة» وصيث على عليه السللام بهامام سن عليه السللام (قامه‎ )0( 
١0 اخلاق در قرآن» ج ع2 ص:‎ 


محاكات در انسانها است؛ يعنىء افراد» 1 كاهانه يا ناآ كاه آنجه را در دوستان و نزديكان خود 


مى بينند»ء حكايت مى كنند؛ افراد شاد بطور ناآ كاه شادى در اطرافيان خود مى ياشند و «افسرده دل افسرده كند انجمنى را). 


افراد مأيوس» دوستان خود را مأيوسء وافراد بدبين» همنشيئان خود را بدبين بار مى آورند» و همين امر سبب مى شود كه 
دوشكان بامتوعة دو كد يكن تأثير كدا رتك 


"- مشاهده بدى و زشتى و تكرار آنء از قبح آن مى كاهد و كم كم به صورت يكك امر عادى در مى آيد؛ و مى دانيم يكى از 
عوامل مِؤْثّر در تركك كناه و زشتيهاء احساس قبح آن است. 


-٠"‏ تأثير تلقين در انسانها غير قابل انكار است؛ و دوستان بد عمت واف كرود سم انزو سسا زاك الفساك ون كوه و افر 


سبب مى شود كه كاه بدترين اعمال در نظر آنان» تزيين يابد و حسٌ تشخيص را بكلى د كركون سازد. 


*- معاشرت با بدان» حسٌ بدبينى را در انسان» تشديد مى كند و سبب مى شود كه نسبت به همه كس بدبين باشدء و اين 
بدبينى يكى از عوامل سقوط در يرتكاه كناه و فساد اخلاءق است. در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: 


«مُجَالْسَهُ الاشران مارت سُوءَ الظَنٌ الغا ر اممف ا دان موجب بدبينى به نيكان مى شود.) للق 


حتّى در حديثى» معاشرت با بدان سبب مركك دلها شمرده شده. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در اين حديث مى فرمايد: 
«اريعٌ بُمِتْنَ القَلْتِ ... وَمُجِالْسَهُ الّمؤتى؛ فَقَيلَ لَهُ يا رَسُولَ الله وَمَا الّمَؤتى قال صلى الله عليه و آله: كل عَنِيّ مُث رفٍ؛ جهار جيز 
انيت كلاقلب انما را فى ميراتك .1 ازجملة همشيت مر د كان اسة» عرض شد منظور. ازامرد كان كيست اى.وسول دا 


فرمود: هر ثروتمند اسرافكارى است.) (”) 


روشنى اين موضوع., يعنى 


سرايت حسن و قبح اخلاقى از دوستان به يكديكر سبب شده كه شعرا وادباء نيز در اشعار خود هر كدام به نوعى درباره اين 
مطلب داد سخن بدهند. 


.1917 صفات الشيعه صدوقء طبق نقل بحار» ج ١/؛ صفحه‎ .)١( 
.)198 (؟). خصال (مطابق نقل بحار» ج ١/؛ ص‎ 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: ١28‏ 

در يكك جا مى خوانيم: 


كم نشين با بدان كه صحبت بد كر جه ياكىء تو را يليد كند آفتاب ار جه روشن است آن را ياره اى ابر نايديد كند در جاى 


ذيكر مده اسية: 
با بدان كم نشين كه بدمانى خو يذير است نفس انسانى و نيز كفته اند: 


صحبت نيكك راز دست مده كه و مه به شود ز صحبت به اشعار در اين زمينه بسيار فراوان است و اين بحث را با شعر معروفى 


از سعدى كه با تكرار هركز كهنه نشده است يايان مى دهيم: 


بكفتا من كلى اجيز بودم و ليكن مدّتى يا كل ن* نشستم كمال همنشي:' در من اثر كرد وكرنه من همان خاكم كه هستم :* 


٠‏ تأثير قربيت خانوادكى و وراثت در اخلاق 
اشاره 


همه مى دانيم كه اؤّلِين مدرسه براى تعليم و تربيت كودكك محيط خانواده استء و بسيارى از زمينه هاى اخلاقى در آنجا رشد 
و نمو مى كند؛ محيط سالم يا ناسالم خانواده تأثير بسيار عميقى در يرورش فضائل اخلاقى» يا رشد رذائل دارد؛ و در واقع بايد 
ستكك زيربناى اخلاق انسان در آنجا نهاده شود. 


اهتنتت اين موضوعء زمانى آشكار مى شود كه توبجه داشته باشيم اونا كودككء بسيار اثر يذير استء 


و ثانياً آثارى كه در آن سنّ و سال در روح او نفوذ مى كندء ماندنى ويا برجا است! 


اين حديث را غالباً شنيده ايم كه امير مؤمنان على عليه السلام فرمود: 'الْعِلْمْ (فى الصّعَرِ كالنفْش فى الْحَجَرِ؛ِ تعليم در كود كى 
همانند نقشى است كه روى سنكك كنده مى شود!) (كه 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١56‏ 
ساليان دراز باقى و برقرار مى ماند.) )»١١‏ 


كودك بسيارى از سجاياى اخلااقى را از يدر و مادر و برادران بزركك و خواهران خويش مى كيرد؛ شجاعت» سخاوت» 
صداقت و امانتء و مانند آنهاء امورى هستند كه به راحتى كودكان از بزركترهاى خانواده كسب مى كنند؛ و رذائلى مانتد 


دروغ و خيانت و بى عفّتى و ناياكى و مانند آن را نيز از آنها كسب مى نمايند. 


افزون بر اين» صفات اخلاقى يدر و مادر از طريق ديككرى نيز كم و بيش به فرزندان منتقل مى شود, و آن از طريق عامل وراثت 
و زنهااست؛ زنها تنها حامل صفات جسمانى نيستند» بلكه صفات اخلاقى و روحانى نيز از اين طريق به فرزندان» منتقل مى 


قوق هموجه عدا فار ليوورو د كر كرف افقو عد هرم تدازه "سور ضوى] از نروداة طون كلن سلت كن 


به تعبير ديككرء يدر و مادر از دو راه در وضع اخلاقى فرزند اثر مى كذارند» از طريق تكوين و تشريع؛ منظور از تكوين در اينجا 
صفاتى است كه در درون نطفه ثبت است و از طريق ناآ كاه منتقل به فرزند مى شودء و منظور از تشريع» تعليم و تربيتى است 
كه آكاهانه انجام مى كيرد» و منشأ يرورش صفات خوب و بد مى شود. 


درست است كه هيج كدام ازاين دو جبرى نيست ولى بدون شكك زمينه ساز صفات و 


روحيات انسانها استء و بسيار با جشم خود ديده ايم كه فرزندان افراد ياكك و صالح و شجاع و مهربان؛ افرادى مائند خودشان 
بوده اند و بعكسء آلوده زادكّان رادر موارد زيادى الوده ديده ايم. بى شكك اين مسأله در هر دو طرف استثناثاتى دارد كه 
نشان مى دهد تأثير اين دو عامل (وراثت و تربيت) تأثير جبرى غير قابل تغيير نيست. با اين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم 


و مواردى را كه قرآن به آن اشاره كرده استء مورد بررسى قرار مى دهيم. 
-١‏ انك انْ تَدَرْهُمْ يُضِلَوًا بادك وَ لابَلِدُوا الا فاجراً كفَاراً (سوره نوح آيه 70) 


)"0 قَتَمََلها رَبّها بَقبَولٍ حسن و انْبتَها تبات حَسناً و كفلها زّكريًا (سوره آل عمران» آيه‎ -١ 


.775 صفحه‎ 2١ بحار الانوار» جلد‎ .)١( 
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اس عم 

ع- ها انها الذِينَ آمنُوا قُوا الْفُسَكمْ وَاهْليكُمْ تاراق فوذها الاي( التمازة (صويه تحريم؛ آيه 8) 
ه- يا اختٌ هارونَّ ما كان ابُوك امْرَءَ سَوْءٍ وَ ما كانّتُ امك بَغَْاً (سوره مريم؛ آيه 58) 

ترجمه: 


-١‏ جرا كه اكر آنها را باقى بككذارى» بند كانت را كمراه مى كنند و جز نسلى فاجر و كافر به وجود نمى آورند! 


"- خداوند» او (مريم) را به طرز نيكويى يذيرفت؛ و بطور شايسته اى» (نهالٍ وجود) او را رويانيد (و يرورش داد)؛ و كفالت او 


رابه «زكريًا) سيرد. 
- خداوند» آدم و نوح و آل ابراهيم و آل عمران را بر جهانيان برترى داد. 


آنها فرزندان (و دودمانى) بودند كه (از نظر ياكى 


و تقوا و فضيلت) بعضى از بعضى ديكر كرفته شده بودند؛ و خداوند شنوا و دانا است (و از كوششهاى آنها در مسير رسالت 
خودء آكاه مى باشد). 


*-اى كسانى كه ايمان آورده ايد! خود و خانواده خويش را از آتشى كه هيزم آن انسان و سنككها است نككه داريد! 
ه- اى خواهر هارون! نه يدرت مرد بدى بود و نه مادرت زن بد كاره اى! 
تفسير و جمع بندى 


رابااين دليل مقرون مى سازدء كه اكر آنها باقى بمانند ساير بند كان تو را كمراه مى كنند, و جز نسلى فاجر و كافر از آنها 
متولّد نمى شود (انّك ان تَذَّرْهُمْ يُضِلُوًا عبادك وَ لايَلِدُوا انا فاجراً كفَاراً). 


اين سخن ضمن اين كه نشان مى دهد افراد فاسد و مفسد كه داراى نسل تبهكار 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ صس: /امز١ا‏ 


هستندء از نظر سازمان خلقت» حقّ حيات ندارند و بايد به عذاب الهى كرفتار شوند و از ميان بروند» اشاره به اين حقيقت است 


كه خط جامعةة ترايت خاتواد كى :و ست عامل وزاقتمى ثواتنةدن الغلاق واعقيده مور :باشل 


جامعه آنها به قدرى قوى بود كه نجات از آنء كار آسانى نبود؛ نه اين كه اين عوامل صد در صد جنبه جبرى داشته باشد و 
انسان را بى اختيار به سوى خود بكشاند. بعضى كفته اند آكاهى نوح بر اين نكته به خاطر وحى الهى بوده» كه به نوح فرمود: 


هو 


(انه 


لَنْ يؤْمِنَ مِنْ قَؤوك الا مَنْ قَدْ آمَنَ؛ جز آنها كه (تاكنون) ايمان آورده اند» ديكر هيج كس از قوم تو ايمان نخواهد آورد!» 


(سوره هود آيه 8”) 


ولى روشن است ابن ابه شامل تسل ايسده انها نم شوده بتائرايِن نعيد نيسث كه نسيتة :يه نسل .آينداه بن اساس امون سه كانه 
اى كه كفته شد (محيط» تربيت خانوادكّى و عامل وراثت) قضاوت كرده باشد. 


در بعضى از روايات» آمده كه فاسدان قوم نوح هنكامى كه فرزند آنها به حدٌ تميز مى رسيدء او را نزد نوح عليه السلام مى 
بردند» و به كودكك مى كفتند اين بيرمرد را مى بينى» اين مرد دروغكويى استء از او ببرهيز» بدرم مرا اين جنين سفارش كرده 


(و توانيز بايد فرزندت را به همين امر سفارش كنى)! 
و به اين ترتيب نسلهاى فاسدء يكى يس از ديكرى مى آمدند و مى رفتند. )١«‏ 


*** در قرآن مجيد در داستان حضرت مريم عليها السلام زنى كه از مهمترين و با شخصيّت ترين زنان جهان استء تعبيراتى 
آمده كه نشان مى دهد مسأله وراثت و تربيت خانوادكى و محيط يرورشى انسان در روحبات او بسيار اثر دارد» و براى يرورش 


فرزندان برومند ياكدامن بايد به تأثير اين امور توه داشت. 


از جمله روحيئات مادر اوست كه از زمان باردارى» ييوسته او رااز وسوسه هاى شيطان 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١58‏ 


به خدا مى سيرد» و آرزو مى كرد از خدمتكزاران خانه خدا باشد و حتّى براى اين كار نذر كرده بود. 


0 


آيه فوق مى كويد: خداوند او را به حسن قبول يذيرفت و به طرز شايسته اى ككياه وجودش را يرورش داد (فَتَمَبَلها رَه تَمَبولٍ 


حصن و انبتها تبات 


حَسَناً). 


تشبيه وجود انسان ياكك به كياه برومندء اشاره به اين حقيقت است كه همان طور كه براى برخوردارى از يكك بوته كل زيبا يا 
يكك درخت يرثمر بايد نخست از بذرهاى اصلاح شده استفاده كرد و سيس وسائل يرورش آن كياه را از هر نظر فراهم 
ساخت. و باغبان نيز بايد بطور مرتّب در تربيت آن بكوشاء انسانها نيز جنين اند» هم عامل وراثت در روح و جان آنها مؤثر 


استء و هم تربيت خانواد كى و هم محيط. 


و قابل توجه اين كه در ذيل اين جمله مى افزايد و كفلها رَكربًاِ و خداوند زكريًا را براى سريرستى و كفالت او (مريم) بركزيد 
"١‏ ييدا است حال كسى كه در آغوش حمايت ييامبر عظيم الشأنى است كه خداوند او را براى كفالت او بركزيده است. 


اشاره شده: «كلّما دَحَلَ عَلَيِها رَكريًا المخرات وَحِدَ عِنْدَها رزقاً قالَ يا مَرْيَمُ انَّى لَك هذا قَالَتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللّهِ ان الله يدق مَنْ 
يَشاءُ بِغْيِر جساب؛ هر زمان زكريًا وارد محراب او مى شدء غذاى مخصوصى در آنجا مى ديد؛ از او يرسيد اى مريم! اين را از 


كجا آورده اى؟ كفت: اين از سوى خداست؛ خداوند به هر كس بخواهد. بى حساب روزى مى دهد.) 
آرى آن تربيت بهشت نتيجه اش اين اخلاق و غذاى بهشتى است! 


در سومين آيه مورد بحث كه در واقع مقدّمه اى براى آيه مربوط به مريم و كفالت 


.)١(‏ بايد توجّه داشت «كفل» اكر بدون تشديد باشد به معنى به عهده كرفتن سريرستى و كفالت است» 


واكزنه عؤزت للح 'مزنة (كقاينا تشدكن) استعمال شوق اه معن اتعجات كقيل تزاف :د كرف الست وطق سير الات 
خداوند زكريًا را براى كفالت مريم بركزيد (بنابراين كفل در اينجا دو مفعول كرفته» يكى ضمير هاء كه به مريم بر مى كردد 
ودوم زكريًا). 
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زكريًا محسوب مى شودء باز سخن از تأثير عامل وراثت و تربيت در ياكى و تقوا و فضيلت است؛ مى فرمايد: خداوند آدم و 
نوح و آل ابراهيم و آل عمران را بر جهانيان بركزيد و برترى داد؛ آنها دودمانى بودند كه (از نظر ياكى و فضيلتء بعضى از 
آنها از بعضى ديككر بودند» و خداوند شنوا و دانا است (انَّ الله اص طفى آدَمَ وَ نُوحاً وَآلَ اثراهيم وَ آلَ عِمْرانَ عَلَى الْعَالَمِينَ - 
ذرِيّهٌ بَغضها مِنْ بَغض و الله سَميعٌ عَلِيم). 

كرفته شدن بعضى از آنها از بعضى ديكرء يا اشاره به عامل وراثت استء و يا تربيت خانواد كى و يا هر دو و در هر حال شاهد 


كويايى براى مسأله مورد بحثء يعنى تأثير وراثت و تربيت در شخصيّت و تقوا و فضيلت است. 


در رواياتى كه ذيل اين آيه نقل شده است,ء به اين معنى اشاره شده )١١‏ و به هر حال دلالت آيات فوق» براين كه محيط تربيتى 
يك انسان و مسأله وراثت» تأثير عميقى در شايستكيها و لياقتهاى او براى يذيرش مقام رهبرى معنوى خلق دارد, قابل انكار 
نيستء و هركز نمى توانء اين كونه افراد را كه از جنين وراثتها و تربيتهائى برخوردارندء با افراد ديككرى كه از يكك وراثت 


آلوده و تربيت نادرست برخوردار بوده اند» مقايسه كرد. 


در جهارمين آيهء خداوند مؤمنان را 


مخاطب ساخته ومى كويد: اى كسانى كه ايمان آورده ايد خود و خانواده خويش رااز آتشى كه آتش افروزه و هيزمش 
انسانها و سنككهاستء بركنار داريد!» (يا أيّهَا الْذِينَ آمَنُوا قَوَا الْفْسَكمْ وَ اليك ناراً وَقَوْدُهَا النَّاسٌُ وَالْحِجِارَةٌ) 


اين آيه. به دنبال آياتى است كه در آغاز سوره تحريم آمده و به همسران بيامبر صلى الله عليه و آله هشدار مى دهد كه دقيقاً 


مراقب اعمال خويش باشند؛ سيس مطلب را به صورت يكك حكم عام مطرح نموده و همه مؤمنان را مخاطب ساخته است. 


بديهى استء. منظور از آتش در اينجا همان آتش دوزخ استء و دور داشتن از آنء جز از طريق تعليم و تربيت خانواده كه 


موجب تركك معاصى و اقبال بر طاعات و تقوا و 


.)١(‏ به «نور التُقلينَ) جلد 2١‏ صحفه "7١‏ مراجعه شود. 
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برهي زكارى كردد نخواهد بود؛ و به اين ترتيب اين آيه هم وظيفه سريرست خانواده را نسبت به خانواده تحت سريرستى خود 


روشن مى سازدء و هم تأثير تعليم و تربيت را در تقوا و فضائل اخلاقى. 


اين برنامه اى است كه بايد از نخستين سنكك زير بناى خانواده يعنى از مقدّمات ازدواج» سيس نخستين لحظه تولّد فرزند آغاز 


كردد و در تمام مراحل با برنامه ريزى صحيح و با نهايت دقّت تعقيب شود. 


در حديثى مى خوانيم هنكامى كه آيه فوق نازل شدء يكى از ياران بيامبر صلى الله عليه و آله سؤال كرد: جككونه خانواده خود 
رااز آتش دوزخ حفظ كنيم؟ 


فرمود: 


تَأمْرُهُمْ بما امَرَ اللهُ وَتَنْهِاهُمٌ عَمَا نَهَاهُمْ اللَهُ انْ اطائموك كنت قد وَقَبنَهُمْ وَ انْ عَصَوْك كنت قَدْ قَضَ يت ما عَلَتِكك؛ آنها را امر 


به معروف 


و نهى از منكر كنء اككر از تو يذيرا شوندء آنها رااز آتش دوزخ حفظ كرده اى و اكر نبذيرند» وظيفه خود را انجام داده اى!) 


لق 


اين نكته نيز روشن است كه امر به معروف يكى از ابزار كار براى دور داشتن خانواده از تش دوزخ است؛ و براى تكميل اين 
هدف بايد از هر وسيله استفاده كرد و از تمام جنبه هاى عملى» روانى و قولى كمكك كرفت؛ حتّى بعيد نيست آيه» شامل 
مسائل مربوط به وراثت نيز بشود؛ مثأداء به هنكام انعقاد نطفه غذاى حلال خورده باشدء و به ياد خحدا باشد تا جنين در حال 


انعقاد نطفه از وراثت مثبتى برخوردار كرددء جرا كه دور نكّه داشتن از 7تش» همه آنها را شامل مى شود. 


*** ينجمين و آخرين آيه مورد بحثء اشاره به داستان مريم و تولّد حضرت مسيح عليه السلام بدون يدر مى كند و مى كويد 


عجيب و بدى انجام دادى «اى خواهر هارون! يدر تو آدم بدى نبود» مادرت نيز هركز آلودكّى به اعمال خلاف 


.)١(‏ نور التّقلِين» جلد 0 صفحه ؟/ا”. 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١7١‏ 
نداشت يسن توج را بدوق عسير صاحب فرؤند شدى)1) ايا الت ارون مآ كاث اتوك اكدا سَؤءوها كانت انك بننا) 


اعون الختصوفيا داوع به ابن كه ق 31 نا شل كردم اسك واعمد] به ا اكه يداد نان دمد دادر عام 


وراثت از سوى يدر و مادر و همجنين تربيت خانوادكَى در اخلاق انسانها از مسائلى بوده 


كه همه مردم آن را به تجربه دريافته بودند واكر جيزى بر خلاف آن مى ديدند تعب مى كردند. 


*#** از مجموع آنجه در شرح آيات بالا آمد بخوبى مى توان نتيجه كرفت كه عامل وراثت و تربيت از عوامل مؤثر و مهم در 


مسائل اخلاقى جه در جنبه هاى مثبت و جه در جنبه هاى منفى مى باشد. 


رابطه اخلاق و تربيت خانوادكى در احاديث اسلامى 


بى شكك نخستين مدرسه هر انسانى دامان مادر و آغوش يدر اوستء و در همين جا است كه نخستين درسهاى فضيلت يا 
رذيلت را مى آموزد. واكر مفهوم تربيت را اعم از «تكوينى» و «تشريعى» در نظر بكيريم نخستين مدرسه رحم مادر و صلب 


يدر است كه آثار خود را بطور غير مستقيم در وجود فرزند مى كذاردء و زمينه ها را براى فضيلت و رذيلت آماده مى سازد. 
كن الخافرطه دادس ١:‏ لعي اك مهار لطيك اولي ادر ادن لتك واو شو كدرسيد اذ 01 ذا قارو وه 


-١‏ على عليه السلام فرمود: «حَشْنٌ الا لاق بُرْهانٌ كْرَم الاغراق؛ اخلاق ياكك و نيككء دليل وراثتهاى يسنديده انسان (از يدرو 


مادر) است)». )١١‏ 


يداهميق :دلبل .ذو خاتواده هاى >) كك :وبا فضيلت غالبا فرزنداي با فضيلت برورش 


.)١(‏ غرر الحكم 


اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: ١77‏ 


مى يابند و بعكس افراد شرور غالباً در خانواده هاى شرور و آلوده اند. 
؟- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: اعَلَيِكحْ فى طَلَّب الحوائتج بشراق اللفُوس و ذُوى الاصول الطيبه فائها 
عِنْدَهُمْ اقضى وَمِىَ لدَيْهُمْ ازكى در طلب حوائج به سراغ مردم شريف النّفس كه در خانواده هاى ياكك و اصيل يرورش يافته 


اند برويد» جرا كه نيازمنديها نزد آنها بهتر انجام مى شود و ياكيزه تر صورت مى كيرد!» )١١‏ 


“- در عهد نامه مالكك اشتر در 


توصيه اى كه على عليه السلام به مالكك درباره انتخاب افسران لايق براى ارتش اسلام مى كند جنين مى خوانيم: «ثمْ الْضَِقْ 
دوي التروو[ك و الاعينات و اقل العوداف ال العة ا القواة اميس 2 اهْلَ النّجَدَّهِ وَ الشجاعَه وَالسَحَاءِ وَ السَّماحَهِ َانْهُمْ جما 
مِنَ الْكرّم وَ شّعَبٌ مِنَ الْعُوَفِ؛ِ سيس بيوند خود را با شخصيتهاى اصيل و خانواده هاى صالح و خوش سابقه برقرار ساز و يس 
از آن با مردمان شجاع و سخاوتمند و بزركوارء جرا كه آنها كانون فضيلت و مركز نيكى هستند.) 7١‏ 


ع تأثير يدر ويا مادر الوده در شخصيّت اخلاقى فرزندان تا آن اندازه است كه در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام 
آمده است: «ّما اق رأءٍ اطاعَتٌ رَوْجها وَهوّ شاربٌُ الْحَمْر كان لها مِنَ الحَطايا بعَدَدٍ نجَوّم السَملى وَ كل مَوْلوُدٍ يَك مِنْهُ فَهُوَ 


- 


نج عرزن اطاعت :ان همسرش كد "دن حال كه اورشزاب توشتيلده (وبا اق ممست شوة) عند ستار كان اسمات مركت 
كناه شده الشك دو فر كلاق كدان ردضو لد مو شري | لوهم شواعد بود!) )3١«‏ 
در روايات متعدد ديكرى نيز از قبول خواستكارى مرد شراب خوار و بد اخلاق و آلوده نهى شده اسث. «2) 


داشر اتويت يداوو ماذر دز فرزندان تاآن اند'است كدر عدوت مشهوى نبوئ اهمده است: 


كل مَؤْلُودٍ يُولَدُ عَلَى الْفِطرَهِ حتّى يكونَ ابَواهُ هما اللَذانِ يُهَوّدانِهِ وَ ينصَرانهِِ هر نوزادى بر فطرت ياكك توحيد (و اسلام) متولّد 


مى شود مكر اين كه يدر و مادر او را به آئين يهود و نصراتيت وارد كنند» «ه) 


.)١(‏ غرر الحكم. 
000 نهج البلاغه 
() لثالى الاخبار 


(؟). وسائل الشّيعهء جلد ٠‏ صحفه 7ه- 


ع0 
(0). تفسير مجمع البيان» ذيل آيه ٠؛‏ سوره روم. 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: 177 

جائى كه تربيت خانواد كى»ء ايمان و عقيده را د كركون سازد جكونه ممكن است در اخلاق اثر نككذارد؟ 


#دهمين امر سيب تله است. كه مسأله ترييت فرزت دان تهعنوان.كى :ان اسامتى ترين حقوق اتها بن بدن وافادن تسرد شوة؛ 


در حديث نبوى صلى الله عليه و آله مى خوانيم: 


١حق‏ الْوَلَدِ عَلَى الْوالِدِ ان يُحْسِنَ اسشْمَةُ وَ يحمسِنَ ادَبَهُ؛ حقّ فرزند بر يدر اين است كه نام نيكى بر او بككذارد و او را بخوبى تربيت 
كند) )١١‏ 


روفن أست ثامها آثار تلفي سيان مؤترق در روحّه فرزندان دارد؛ نام شخصيتهاى بز ركك و يبشكامان تقوا و فضيلتء انسان را 


ظريف روانى غفلت نشده و فصل مبسوطى درباره نامهاى خوب و نامهاى بد در كتب حديث آمده است. (؟) 


/ا- در حديث ديككرى از همان حضرت مى خوانيم: «ما نَل والِدٌ وَلَدَهُ افصَلٌ مِنْ اكب حسّن؛ بهترين بخششى يا ميراثى كه يدر 
براى فرزندش مى كذارد. همان ادب و تربيت نيكك است.» 2 


8- امام سسجاد علي بن الحسين عليه السلام در همين زمينه تعبير رسائى فرموده است مى فرمايد: «وَانّكك مَسَؤُولٌ عَمَا وَلتَِه به مِنْ 
كفن الاكت و الدلاله على ريعز وخل :و المقوثة له عل طاعيدة تو وز ايزابر انه لايش ور عيلده تر كتداروه فده امنت :زا 


خانواده و فرزندان) مسؤول هستى نسبت به تربيت نيكوى آنها وهدايت به سوى يرورد كار و اعانت او بر اطاعتش.) «*) 


در يكى از كلمات خود تعبيرى دارد كه نشان مى دهد كه خلق و خوى يدران ميراثى است كه به فرزندان مى رسد؛ مى 


فزمانه :كما ورك الآ نا 'الااة الادت بيدري عرق قدردزان وراك قرز دان توه يه :ارك م كيعل أدت وترينة 


.58197 كنز العمّال حديث‎ .)١( 

(1). به كتاب وسائل الشيعه. جلد .١0‏ صحفه 177 تا 137 مراجعه شود. 

0 قت الال دوت اعم 

(©). بحارء جلد ١‏ صحفه © (جوامع الحقوق). 
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صحبح و فضائل اخلاقى است.) )١١‏ 

٠-اين‏ بحث را با سخن ديكرى از على عليه السلام در نهج البلاغه يايان مى دهيم: 


امام عليه السلام به هنكام شرح شخصيت و بيان موقعتّت خود براى ناآ كاهانى كه او را با ديكران مقايسه مى كردند مى فرمايد: 
١و‏ قد عَلِمَتُمْ مَؤْضِتعى مِنْ رَسُولٍ الل براه الْقَهِ وَ الَْْلَهِ الْخَصيصَه وَضّ نى فى حِجْرهِ وَ انا وَِيدٌ يَضْمُنى الَى صَدْرِه ... قم 
لى كل يَْم عَلَماً مِنْ المحلاقه وَ يَأمرنِى بالاقتداء؛ شما قرابت و نزديكى مرا با بيامبر صلى الله عليه و آله و منزلت خاضم را نزد آن 
درك بعري ند فاده كوو كن ع ومالك كه سور لقن واه وهو اما تو رسي اذ سن ال للدي اشن وار 
براى من يرجمى از فضائل اخلا.قى خود مى افراشت و مرا امر مى كرد كه به او اقندا كنم (و اين خلق و خوى من زائيده آن 


جالب اين كه امام در لا به لاى همين سخن هنكامى كه از خلق و خوى بيغمبر اكرم بحث مى كندء جنين مى فرمايد: «وَ لَمَدَ 
َرَنَ اللّهُ به صلى الله عليه و آله مِنْ لَدّنْ ان كانّ فَطيماً اعْظَمَ مَلَكِ من 


ملاكته يَئْلمكك به طَرِيِقٌ المكارم وَ مَحَاسِنَ الحلاقٍ الْعالّم لله وَ نهارَةُ؛ از همان زمان كه رسول خدا صلى الله عليه و آله از شير 
باز كرفته شد خداوند بزركترين فرشته از فرشتككّان خويش را مأمور ساخت تا شب و روز وى را به راههاى مكارم اخلاق و 


صفات نيكك جهان سوق دهد.) 3١‏ بنايراين ييامبر صلى الله عليه و آله خود يز از قرت حافشكان فرشتكان بود 


#** درست است كه اخلاءق و صفات روحى انسان اعم از خوب و بدء از درون او بر مى خيزد و با اراده او شكل مى كيرد 
ولى انكار نمى توان كرد كه زمينه هاى متعدّدى براى شكل كيرى اخلاق خوب و بد وجود دارد كه يككى از آنها وراثت از 
يدر و مادر و همجنين تربيت خانوادكى است؛ و اين مسأله قطع نظر از تحليلهاى علمى و منطقى» شواهد عينى و تجربى فراوان 
دارد كه قابل انكار نيست. 


به همين دليل براى ساختن فرد يا جامعه آراسته به زيورهاى اخلاقى بايد به مسأله 


(0). غرر الحكم. 
(0). نهج البلاغه» خطبه ١047‏ (خطبه قاصعه). 
اخلاق در قرآنء» ج ١‏ ص: ١78‏ 


وراثت خانوادكى و تربيت هائى كه از نونهالا-ن در دامن مادر و آغوش مادر مى بينند توجه داشت و اهمّْيّت اين دوران در 


ساعبان شخصضيت انسائها زا هركر فراموش تكرد. 

؟- تأثير علم و آكاهى در تربيت 

اشاره 

ديكر از زمينه هاى يرورش اخلاءق بالا بردن سطح علم و معرفت افراد استء جرا كه هم با دليل منطقى و هم با تجربه هاى 


فراوان به ثبوت رسيده است كه هر قدر سطح معرفت و دانش الهى انسان بالاتر برود فضائل اخلاقى در او شكوفاتر مى شود؛ و 


بعكسء جهل و فقدان معارف الهى ضربه شديد بر 


يايه ملكات فضيله وارد مى سازد و سطح اخلاق را تنزّل مى دهد. 


در آغاز اين كتاب در بحث رابطه «علم) و«اخلاق» بحث فشرهده اى درباره ييوند اين دو داشتيم» و كفتيم بعضى از دانشمندان 
وفلاسفه آن قدر دراين باره مبالغه كرده اند كه كفته اند «علم مساوى است با اخلاق). 


و به تعبير ديكر» علم و حكمت سرجشمه اخلاق است (آن كونه كه از سقراط نقل شده) و رذائل اخلاقى معلول جهل و نادانى 


است. 


مثلاء انسانهاى متكبر و حسود به اين دليل كرفتار دو رذيله شده اند كه از آثار شوم و زيانهاى حسد و تكبر بى خبرند؛ آنها مى 


كويند هيج كس آكاهانه به دنبال بديها و زشتيها نمى رود. 
بنابراين اكر سطح معرفت جامعه بالا رود كمكك به ساختار سالم اخلاقى آنها مى كند. 


هرجند اين سخن مبالغه آميز استء و تنها از يكك زاويه به مسائل اخلاقى در آن نككاه شده استء ولى اين واقعتّت را نمى توان 
انكار كرد كه علمء يكى از عوامل زمينه ساز اخلاق است و به همين دليل افرادى كه كرفتار جهل و جاهلت هستند آلودكى 
نيشت ذار تك و عالمان كاه كةدارائى معارف الهئ هسغنك الود كى كمترق دذارند هن جند هر يكك ازااين ذو نيز استجتاهائى 


دارند! 
به همين دليل» در قرآن مجيد در مورد دعوت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه او 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١1/8‏ 


مبعوث شد تا «آيات خداوند را بر مردم بخواند واز آلودكيهاى اخلاقى و كناهان ياكسازى كند. (هُوَ الْذى بَعَبّ فى الامَيينَ 
رَسوْلًا مِنهُمْ يَثْلوًا عَلَتِهِمْ آياته وَ يُرَكيهم وَ يُعَلمَهُمْ ألكتات وَ الْحِكمَة وَ انْ كانُوا مِنْ قبل لَفى ضّلالٍ مُبِين) (سوره جمعه؛ آيه ؟) 


و به اين ترتيب» 


تعليم كتاب و حكمت فراهم است كه بى شكك نشانه روشنى بر وجود ارتباط در ميان اين دو است. 


در جلد اوّل از دوره اوّل بيام قرآنء به هنكام بحث بيرامون مسائل مربوط به معرفت و شناخت» شواهد زنده فراوانى از آيات 
قرآن مجيد بر ارتباط علم و معرفت با فضائل اخلاقى و رابطه جهل و عدم شناخت با رذائل اخلاقى بيان كرديده كه در اينجا به 


ده نمونه از آن به صورت فشرده اشاره مى كنيم: 
١‏ - جهل سرجشمه فساد و انحراف است! 


در آيه 0 سوره نمل مى خوانيم كه لوط ييامبر بزركك خدا به قوم منحرفش فرمود: «انْكم لَتَأنُونَ الِرَجالَ شَّْوَ مِْ دوّنٍ الْنْساءِ 


بل تم قوم 


- 


تَجْهَلونَ؛ آيا شما به جاى زنان از روى شهوت به سراغ مردان مى رويد؟! شما قومى نادانيد!» 
فو عاد هيا و فذاق لجيه نالعز اك عكسى نوناح علطي كسك لدم 
؟- جهل سبب بى بندوبارى جنسى است! 


در آيه ٠‏ سوره ايوسف» مى خوانيم كه آن حضرت در كلام غووشن ى جتدويارى حتسي را عمراديا جيل من كبارة قال 
رَبِ السّيِنٌ احبٌ الى مِمًا ق دُعُوئى الَوْهِ وَانَا د رف عَنِىَ كَدِدَهُنٌ اضرب التِهدنٌ وَ اكنْ مَِنَ الْجاهِلينَ؛ او (يوسف) كفت: 
بروردكارا! زندان نزد من محبوبتر است از آنجه اين زنان مرا به سوى آن مى خوانند! واكر مكر و نيرنكك آنها رااز من باز 
نكردانى» به آنها متمايل مى شوم و از جاهلان خواهم بود!) 


'؟'- جهل يكى از عوامل حسادت است! 


در ايه 4 سوره يوسف مى خوانيم: (در آن زمان كه او عزيز مصر شد و بر تخت قدرت نشست و بطور ناشناس در برابر 
برادرانش كه براى تحويل كرفتن كندم از كنعان به مصر آمده بودند» ظاهر شد؛) جنين كفت: «قال هَل عَلِمْتُمْ ما فَعَلْتُمْ بيُوسْفَ 


وَ اخيه اذَانتُمْ جاهِلُونَ؛ آيا دانستيد با يوسف و برادرش (بنيامين) جه 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: /171 
كرديد» آن كاه كه جاهل بوديد!» 


يعنى جهل شما سبب آن حسادت شد و آن حسادت سبب شد كه توطئه قتل يوسف را بجينيد واو را شكنجه دهيد و در جاه 
بيفكنيد! 


©- جهل سرجشمه تعصّب و لجاجت است! 


در آيه 18 سوره فتح تعبيرى به جشم مى خورد كه نشان مى دهد تعضّب كور مشركان عرب در عصر ييامبر از جهل و نادانى 
آنها سرجشمه مى كرفت: «اذْ جَعَلَ الّذينَ كمَرُوا فى قُلَوبهمُ الْحَمِيّهَ حَمِيّة الْجاهليه؛ (به خاطر بياوريد) هنكامى را كه كافران در 


دلهاى خود خشم و تعصّب جاهليِت را قرار دادند.» 
- رابطه جهل و بهانه جوئى: 


تاريخ انبياء بر اسث از بهانه جوثيهائى كه انتهاى نادان در برابر آنها داشتند؛ در قرآن مجبد مكور به آن اشاره مى كند و كاه 
رو رابطه آن با جهل انكشت مى كذارد؛ از جمله در آيه 118 سوره بقره مى خوانيم: «وَ قال الّذِينَ لابغلموث لَؤْلا يُكلْمَنا الله 
او تأتتينا آيَهٌ ك ذلك قال الّذِينَ مِنْ قَِلِهغ مِثْلَ قَوْلِهمْ تَسْابَهَتُ قُلُوبْهةِ؛ افرادى جاهل و ناآ كاه كفتند جرا خدا با ما سخن نمى 
كويد وجرا آيه و نشانه اى بر خود ما نازل نمى كند! بيشينيان آنها نيز همين كونه سخن مى كفتند؛ دلها و افكارشان شبيه 
يكديكر است؛,) 


در اينجا تكيه بر جهل به عنوان زمينه بهانه جويى شده است,ء و نشان مى دهد كه اين انحراف اخلاقى» رابطه نزديكى با جهل 
داردء همان كونه كه تجربيئات فراوان نيز آن را نشان مى دهد. 

8- رابطه سوء ظن و بديينى با جهل: 

در آيه *18 سوره آل عمران در مورد جنككجويان الخد مى خوانيم: 3 انْرّلَ عله عَلَيِكمْ مِنْ بَْدٍ الْعَمُ امَنَهٌ تُعاساً يَعْشى طائِقَه منكم وَ 
طائفَةٌ قَدْ اهَمَتْهع الْفْس هم يَظنُونَ بالله غَيِرَ الْحَقّ طَنّ الجاهائه؛ سيس به دنبال اين غم و اندوه (كه از شكست الحد حاصل شد) 
خداوند آرامش رابه صورت خواب سبكى بر شما فرستاد كه جمعى را فرا كرفت؛ اما جمع ديكرى در فكر جان خود بودند (و 


خواب به جشمانشان نرفت) آنها كمانهاى نادرستى درباره خداوند مانند كمانهاى دورانهاى جاهابّت داشتند!» 


بى شكك سوء ظن يكى از رذائل اخلاقى است كه سرحشمه مفاسد بسيارى براى فرد و جامعه است؛ در اينجا رابطه ميان جهل و 


سوء ظن به روشنى بيان شده است. 

/1- بى ادبى از جهل سرجشمه مى كيرد! 
قرآن مجيد در آيه ؟ سوره حجرات؛ غالب 
اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: 178 


مى فرمايد: «انَّ الَذِينَ يُنادُوتك مِنْ وَراء الْحجَراتٍ اكتُرْهُمْ لايَعْقَلُونَ؛ كسانى كه از يشت حجره ها (ى خانه ات) باند صدا مى 


زنند» اكثرشان نمى ذ فهمند.») 


اين آيه اشاره به كسانى است كه وقت و بى وقتء يشت در خانه ييامبر صلى الله عليه و آله مى آمدند و بلند صدا مى زدند: (يا 


مُحَمّد! يا مُحِمَدَ! احرج اليناا اى محمّد! اى محمّد! بيرون بيا (با تو كار داريم)!) 


ييامبر صلى الله عليه و آله از بى ادبى و مزاحمتهاى بى در بى آنان» سخت آزرده خاطر بود ولى براثر حجب و حيا سكوت مى 


كرد» تا اين كه آيه ؟ سوره حجرات نازل شد و آداب سخن كفتن و خطاب با ييامبر اسلام 


صلى الله عليه و آله را شرح داد. 


تعبير به اكتَرُهُم لا يَعفِّونَ (غالب آنها نمى فهمند) اشاره لطيفى است به اين كه اين خلق و خوى زشت (جسارت و بى ادبى) 
غالبا از يايين بودن سطح آكاهى سرجشمه مى كيرد. 


4- دوزخيان جاهلانند! 


بى شكك كسانى راهى جهنم مى شوند كه داراى اعمال زشت و اخلاق رذيله اند؛ و به تعبير ديكر. صفات اخلاقى و نيز اعمال 
اخلاقى آنها آلوده است؛ و با توجه به اين كه قرآنء دوزخيان را افرادى ناآ كاه و جاهل و نادان معرفى مى كند بخوبى روشن 
مى شود كه رابطه نزديكى در ميان اعمال زشت و جهل و نادانى است. 


در ايه 17/4 سوره اعراف مى خوانيم: 


دوَ لَقَدُ ذْرَأنا لِجَهَنم كثيراً مِنَ الْجنَّ وَ الْإنْس لَه قُلُوبٌ لايَفْقَهُونَ بها وَ لَهُمْ اعيِنٌ لابتصدرُونَ بهاء وَلَهُمْ آذانٌ لايش مَعُونَ بهاء 
اولتك كاَائَعام بل هُمْ اضَل اولئِك هُمُ الْافلونَ؛ به يقين كروه بسيارى از جنّ و انس را براى دوزخ آفريديم؛ آنها دلها (عقلها) 
بي دارقد كا آنا «النايق: نى كبك والنى فهمندة و ماق كديا الى يدو كرضهاى كديا لوانت شتوددة آنا 
همجون جهاريايانند؛ بلكه كمراهترند! اينان همان غافلانئد!) 


ذرابق آبه وسبارى ديك راز آيات قرآن رابطه اى ميان جهل و اعمال واختلاق سوءة تسق شذه اسث» 

4- صبر و شكيبايى از آكاهى سرجشمه مى كيرد! 

در آيه 28 سوره اثفال اين نكته به مسلمانان كوشزد شده است كه در عين نابرابرى سياه خود با سياه دشمن مى توانئد به 
اخلاق در قرآن, ج ١‏ ص: ١784‏ 

وسيله سياه ايمان و صبر كه زائيده علم و آكاهى است جبران كنند؛ مى فرمايد: 


ويا ايها الى حوّض الْمُوْمِنِينَ عَلَى الْقِتَالٍ انْ يكن مِنْكم عِشْرُونَ صابرُونَ يَغْبُوا مِأتئِن وَ انْ يكن مِنكم مَأ يَْلِبُوا الفا مِنَّ الّذِينَ 
كفَرُوا بانّهُمْ قَوْمٌ لا يَفْقَهُونَ؛ اى ييامبر! مؤمنان را به جنكك (با دشمن) تشويق كن! هركاه بيست نفر با استقامت از شما باشند» بر 
دويست نفر غلبه مى كنند؛ و اكر صد نفر باشند 


برغرّاز تفر از كسائى كه كافر شدئدة ميرو ز مى كردندة حرا كه آنها كروهى هستتد كدانمى فهمئد!) 


آرى» ناآ كاهى كافران سبب سستى و عدم شكيبايى آنها مى شود؛ و آكاهى مؤمنان» سبب استقامت و يايمردى مى كردد؛ تا 
آنجا كه يكك نفر از آنها با ده نفر از سياه دشمن» مى تواند مقابله كند. 


-٠١‏ نفاق و يراكندكى از جهل سرجشمه مى كيرد! 


اراناسية در 1541 سور سجر اغاره» كروهى ازيووه كي عند ايودي شرك وني اغالاق وير اكند كي اعلى 
وخوطاي ريده نهار مالي منوجاناة عاط وإناارا زمارد تدرد يت ترايية: الامقابلؤلكع ديا الافى الى نعطت اواوة 


وَراءِ در بَأشهُمْ بَتنَهُْ شَدِيدٌ ب َحْسَبَهُمْ جميعاً وَ فُلوْبَهُ سَّتَى ذلك بانّهُعْ قَوْمٌ لا يَعقَلُونَ؛ آنها ه ركز به صورت كروهى با شما 
نمى جنكند جز در دزهاى محكم يا از يشت ديوارها! ييكارشان در ميان خودشان شديد استء (امَا در برابر شما ضعيف!) آنها 


را متحد مى يندارى در حالى كه دلهايشان يراكنده است؛ اين به خاطر آن است كه آنها قومى نادان هستند!» 


به اين ترتيب» نفاق و براكند كى آنها را كه از رذائل اخلاقى اسث ناشى از جهل و ثادانى آنها مى شمرد. 


آنجه در بالا تحت عناوين دهكانه آمد. بخشى از آياتى است كه در قرآن مجيد بيرامون رابطه علم و فضيلت از يكك سو و 


جهل و رذيلت از سوى ديكر آمده است و به عنوان مشت نمونه خروار مى تواند ما را به واقعتّت اين رابطه محكم آشنا سازد. 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 1١8٠‏ 


به تجربه روزمرّه خود نيزاين مسأله را بسيار ديده ايم كه افراد جاهل و ناآ كاه مرتكب اعمال زشتى مى شوند و داراى صفات 


زذيله اق عبعب و سكام 


كه آكاهى كافى درباره قبح آن اعمال و مفاسد و زيانهاى آن صفات بيدا مى كنند يا سطح و معارف آنها درباره مبدأ و معاد 
الاتن من دروةة يكلن 1ق اغعال ومنقات را يها كردم بالآائل بد منقداز زبادى از اذى كاهتك. 


دليل منطقى اين مسأله نيز روشن است؛ زيرا حركت به سوى صفات والا و اعمال صالحه احتياج به انككيزه اى دارد؛ بدون شكك 
يكى از بهترين انكيزه هاء آكاهى از مصالح اعمال و صفات نيك و مفاسد اعمال و صفات رذيله استء و نيز كاهى بر مبدأ و 


اخلاقى دارد. 


ناكفته بيدا است كه منظور از علم و آكاهى در اينجاء آكاهى بر فنون صنايع و مسائل مادّى نيست؛ جرا كه بسيارند كسانى كه 
ازاين مسائل آكاهند واز همه آلودكان آلوده ترند؛ بلكه منظور علم و آكاهى به ارزشهاى والاى انسانى و تعليمات الهى و 
مصالح و مفاسد معنوى و معارف الهّه است. 


رابطه «علم» و «اخلاق» در احاديث اسلامى 


احاديث اسلامى نيز مملو است از تعبيراتى است كه نشان مى دهد رابطه تنكاتنكى در ميان علم و معرفت و آكاهى, با فضائل 


اخلاقى؛ و جهل و بى خبرى و ناآ كاهىء با رذائل اخلاقى وجود دارد كه نمونه هائى از آن را در ذيل مى خوانيد: 
-١‏ در رابطه معرفت با زهد كه از مهمترين فضائل اخلاقى است از على عليه السلام جنين روايت شده است: 


«كَمَرَةُ الْمَعْرقَهِ العُروف ع الذنيا؛ ميوه درخت معرفت» زهد در دنيا است.) )١(‏ 


(01). غرر الحكم. 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١8١‏ 


؟- در حديث ديكرى در همين زمينه از 


همان حضرت مى خوانيم: ايُسيرٌ الْمَعْرهِ يُوجِبُ اركذ فى اننا ممصو وفك و كاف موجب زهد در دنيا است.)» )١(‏ 


در اينجا معرفت مى تواند اشاره به معرفه الله باشد كه در برابر ذات ياكك بى نهايتش همه جيز كوجكك و بى ارزش استء و از 
قطره در برابر دريا نيز ناجيزتر مى باشدء و اين خود از اسباب زهد و بى اعتنايى به زرق و برق دنيا است. يا اين كه اشاره به 
آكاهى از نايايدارى دنيا و تاريخ اقوام ييشين باشد كه آن نيز روح زهد را در انسان زنده مى كند ويا آكاهى به سراى 
جاويدان و عظمت نعمتهاى آنجا است و يا همه اينها. 


*- در حاديث ديككرى در ارتباط غناى ذاتى و ترك حرص و آزهء با علم و معرفتء از همان امام عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ 
سَكنّ قَلبَهُ الْعِلَمْ يسالله س بحاتة» سرِ كه الغنى عَنْ الْخَلْقِ؛ِ هر كس معرفت خداوند در دل او» جايكزين شود غنى و بى نيازى از 
خلق .در قلبقن جا يكرين خواهد شد.) ١؟)‏ 


روشن است كسى كه آكاه به صفات جلال و جمال خداست و جهان هستى را يرتو كوجكى از آن ذات بى نياز مى داند» تنها 
بر او توكل مى كند و از غير او خود را مستغنى و بى نياز مى بيند. 

- در ارتباط معرفه الله با حفظ زبان از سخنان ناشايست و شكم از حرام؛ در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده 
است: «مَنْ عَرَفَ الله وَعَظْمَهُ مع فاه مِنَ الكلا.م؛ وَبَطنَهُ مِنّ الطعام؛ كسى كه خدا را بشناسد و بزركك بشمردء دهانش را از 


سخن (ناشايست») باز مى دارد» و شكمش رااز غذا (ى حرام)!) ”" 


ه- در رابطه معرفت و خوف 


از خدا كه سرجشمه انواع فضايل اخلاقى است» در حديثى از امام صادق عليه السلام جنين آمده است: (مَنْ عَرَفَ الله حاف 
الله قات لذ فيكت لدي كو الك او عرس دفن والمعننفة ف لمكافانك) ار تن تعر كم كد قاد رويك 


نسبت به زرق و برق دنياء بى اعتنا مى شود!) «؟) 


*- در ارتباط روح كذشت و تركك انتقامجويى با معرفه الله در حديثى از امام 


.)0١(‏ غرر الحكم 

000 غرر الحكم 

("). اصول كافىء جلد 7 صفحه /771. 
(ع). همان مدركك؛. صفحه 2/8) حديث 8. 
اخلاق در قرآن؛ ج 2١‏ ص: 187 


امير المؤمنين عليه السلام مى خوانيم: «اعْرَفٌ الناس باللّهِ اغْدَّرُهُمْ للِنّاس وَانْ لَمْ يَحِدْ لَهُمْ عُذَْراءِ آكاهترين مردم به خدا كسى 
است كه بيش از همه مردم را در برابر خطاهايى كه مرتكب شده اند» معذور دارد» هرجند عذر (موجهى) براى آنها نيابد.) )١١‏ 


يداني امت بق جعددويك تاطرية انل تتحمق آسفا نه نسائل احتماض )1 


/- در ارتباط معرفه الله با تركك تكبر. در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم «وَ انَهُ لايئِغى لِمَنْ عَرَفَ عَظَمَهَ الله انْ 
يتَعَظَمَ؛ شانسته بيست تزاف كسى كه ان عظمت ذا ١‏ كاه استه يور كى مفروش ك1 71 


#- در ارتباط ياكى عمل بطور كلَى با علم و دانشء على عليه السلام در حديث ديكرى مى فرمايد: الَنْ يرّكى الْعَمَلَ حتّى 
ياه الْعلمُ؛ ه ركز اعمال آدمى ياكك نمى شودء مكر اين كه قرين با علم و معرفت كردد!» 0 
مكافك كدياكن عمل وعااكن اخلوذق معير ان ركه كر ندا شعت 


3 0 


4- در همين رابطه؛ در حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «بالْعلم يُطاء الله وَ 


و 


يُعْمَدٌ وَ ببالْعلم يُعَرَف الله وَ يوَحَدٌ وَ بهِ تُوضل الْارْحامٌ وَ يُعْرَفْ الْلاال وَ الْحَرامٌ وَ الْعلْمُ امامٌ الْعَمى؛ به وسيله علم و معرفت 
خداوند اطاعت و عبادت مى شود؛ و به وسيله علم خدا شناخته و يكتا شمرده مى شود؛ و نيز به وسيله آن صله رحمء برقرار مى 


كردد؛ و حلال و حرام شناخته مى شود؛ و علم ييشواى عمل است!) ©" 
دراين حديث نيز بسيارى از اعمال اخلاقى ثمره شجره علم و معرفت شمرده شده است. 


-٠‏ همين معنى با صراحت بيشترى در حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: ١تَمَرَهُ‏ الْعَقَل 


مُداراة النّاس؛ ميوه درخت عقلء مدارا و نرمخوثى با مردم است!) «©) 


دواد أن إحاذ كك : كه عمةنا رزانظلة فت رابا فضائا اخلاق با اعمال اخلاق » 
ر برابر احاديثى رابطه علم و معرفت را با فضائل اخلاقى ب فى 


(0). غرر الحكم. 


(1). نهج البلاغه» خطبه /7ا16. 


(0. غرر الحكم. 


الام ال ل م 
(0). غرر الحكم. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: رذن 


نشان مى دهدء رواياتى نيز در منابع اسلامى آمده است كه رابطه ميان جهل و رذائل را تبيبن مى كند كه آن هم تأكيدى است 


بر موضوع مورد نظرء از جمله: 
-١‏ در حديثى از على عليه السلام مى خوانيم: «الْجَهْلَ اصْلٌ كل شَّرّ؛ِ جهل و نادانى ريشه هر شر و بدى است!؛ )1١‏ 


1- در حديثى ديكر از همان حضرت مى فرمايد: «الْحِوْصٌ وَ الشْرَهُ وَ البخل نَتبجهُ الجَهْل؛ حرص و طمع و بخلء نتيجه جهل و 


نادانى است!) ١؟”»)‏ 


جرا كه شخص حريص و طتّراع؛ غالباً به سراغ جيزهايى مى رود كه بيش از نياز زندكى اوست؛ و در واقع؛ علاقه او به مال و 
ثروت و مواهب مادّى يكك علاقه غير منطقى و 


غير فقلكى اسةةاو سكين بخيل بابكلسن جزهاى راواق عوة تكسسدازق من كدد كه هر كرزذر' ون دكي 'شحضتئ :او قابل 


جذب نيستء بلكه آن را براى ديككران وا مى كذارد و مى رود! 


“- در تعبير زيباى ديكر از همان حضرت. رابطه جهل با رذايل اخلاقى به كونه جامع ترى بيان شده است؛ مى فرمايد: «الُجاهل 
صَخْرَةٌ لا ينْفَجرٌ ماثّها! وَ ضَّجَرَةٌ لا يَخْضَ و عُودّها! وَ ازض لايَظِهَرُ عُشّْيْها!؛ٍ جاهل سنكى است كه هركز آب از آن جارى نمى 


شود؛ و درختى است كه شاخه هايش سبز نمى كردد؛ و زمينى است كه كياهى از آن نمى رويد!) ”3 


ع- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام به اين نكته اشاره شده است كه جاهل هميشه يا در طرف افراط استء يا 
ذو كاوق تر مم ا د لايل الجافل إلا متوط او اننا عرض ارق كه علدو تلن مسووون هلما اا و بان 
اخلاقى همواره حدّ وسط در ميان افراط و تفريطى است كه به رذائل منتهى مى شودء از حديث فوق بخوبى مى توان اين 
حقيقت را دريافت كه در ميان جهل و رذائل اخلاقى رابطه بسيار نزديكى است. 


احاديث اسلامى به رابطه ميان جهل و نادانى با آلودكّى زبان» اشاره شده است؛ در حديثى از امام دهم حضرت هادى عليه 


السلام مى خوانيم: 


(1. غرر الحكم 
(0) غرر الحكم 
(؟) غرر الحكم 


(©). نهج البلاغه» كلمات قصارء شماره ./١‏ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 1/8 
[الجافل اند ليتاتة؟ لجاهل اسير باق ريطن انيت هذا 


000 كوتاه سخن ان كه در مورد رابطه 


ميان علم و اخلاق حسنه. و جهل و اخلاق سيئه» آيات و روايات فراوانى وجود دارد» و نشان مى دهد كه يكى از طرق مؤثّر 
تهذيب نفوسء بالا بردن سطح دانش و معرفت آنها و افزايش آكاهى» و شناخت مبدأ و معاد» و اطلاع بر آثار و ييامدهاى 
فقنايا: وبر ذا بل [غادفى الست 


اين افزايش معرفت» در واقع دو شاخه دارد: 


وك شاع 31 اراد مكرفة فدف ود انها وال اعلؤاف قر تووة قرد و جالقه ترك كسة بان ادن كد كر ساف ردان 
استعمال موادٌ مخدّر يا مشروبات الكلى جه زيانهاى غير قابل جبرانى دارد» زمينه ترك آن در وجودش فراهم من "كراد 
بنابراين» همان كونه كه براى مبارزه با موادٌ مخدّر و مشروبات الكلىء بايد مردم را به زيانهاى اين امور آ كاه ساخت؛ همجنين 
براى مبارزه با رذائل اخلاقى و يرورش صفات فضائل» بايد عيب و حسن آنها را برشمرد؛ وافراد را از آن آ كاه نمود؛ هرجند 


هيج كدام ازاين دوء علت تامّه نيست ولى بى شكك زمينه ها را براى فضائل اخلاقى آماده و راه را همواره مى سازد. 


شاخه دوم بالا بردن سطح معرفت بطور كلى است؛ يعنى» هنكامى كه معارف الهتّه نسبت به مبدأ و معاد و احوال اولياء و 
انبياء» و امور ديكرى از اين قبيلء بالا برود؛ انسان نسبت به فضائل اخلافىء علاقه مند و از رذائل» متنفر مى كردد. 


و به تعبير ديكرء يايين بودن سطح معارف و جهل در امور اعتقادى» محيط مناسبى را در فكر و جان انسان براى رويش 


خارهاى رذائل فراهم مى سازد. در حالى كه افزايش آكاهى» سرزمين روح و جان را براى دميدن كلهاى فضيلت. مهيا مى 


( )سداق الاتواو 


جلد ذلا صفحه /8". 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 1868 

0- تأثير فرهنك جامعه در برورش فضائل و رذائل 
اشاره 


فرهنكك»؛ مجموعه امورى است كه به روح و فكر انسان» شكل مى دهد و انككيزه اصلى او را به سوى مسائل مختلفء فراهم مى 
سازد. 


مجموعه عقائد» تاريخ» آداب و رسوم جامعه. ادبئات و هنر» همان فرهنكك جامعه است. 


درباره تأثير بعضى از اين امورء مانند: تأثير محيط و آكاهى و معرفت در زمينه سازى فضائل و رذائل» در كذشته صحبت شد؛ 
كوي 


يكى از آنها همان آداب و عادات و رسوم و سنن و تاريخ يكك جامعه است كه اكر بر محور فضائل دور زندء زمينه بسيار 
مناسبى براى يرورش صفات عالى انسانى و تهذيب نفوس فراهم مى سازد, و اكر از رذائل اخلاقى مايه بكيرد» محيط را كاملا 


آماده يذيرش رذائل مى سازد. 


در آيات قرآنء اشارات بسيار روشنى در اين زمينه ديده مى شود و نشان مى دهد جككونه بسيارى از اقوام منحرف يبشينء به 
خاطر آداب و رسوم غلط و سنن جاهلى و فرهنكك منحطه به درّه هولناك رذائل اخلاقى سقوط كردند؛ به عنوان نمونه: 


-١‏ دو اذا قَعَلُوا فاحسّهٌ قالوًا وج دنا عَلَيِها آبائنا وَاللَهُ امنا بها قل انَّ الله لَايأمُدْ بِالْمَحْشَاءٍء اتَقُولُونَ عَلَى اللّهِ مالا تَعْلَمُون؛ و هنكامى 


يدران خود را براين عمل يافتيم؛ و خداوند ما را به آن دستور داده است!- بكو خدا (هركز) به كار زشت فرمان نمى دهدء آيا 


حجيزى به خدا نسبت مى دهيد كه نمى دانيد!») (سوره اعراف» آيه 58) 


-١‏ (وَ اذا قبل لَهُم اتبعُوا ما انرَلَ اللّهُ قالوا بَلْ تنب ما الْمَئنا 


عَلَيهِ آباتّنا اوَلَوْ كانّ آبائهُمْ لايَغقلونَ شَّيناً وَلا يَْتَدُْنَ؛ و هنكامى كه به آنها كفته شود: از آنجه خدا تال كدف ست روف 
كنيد! مى كويند: نه! ما از آنجه يدران خود را بر آن يافتيم بيروى مى نمايبم. آيا اكر يدران آنها جيزى نمى فهميدند و هدايت 


نيافتند (باز از آنها ييروى خواهند كرد؟)» (سوره بقره» آيه 002 


*- «اذْ قال لِابئِهِ وَ قَوْمِهِ ما هذه التَمائِِلَ التى اننَْ لّها عاكفُونَ- قالوًا وَحِدُنا آبائنا لّها عابِدِيْنَ؛ آن هنكام كه به يدرش (آزر) و 


قوم او كفت: اين مجسّمه هاى بى روح 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 18 


جيست كه شما همواره آنها را يرستش مى كنيد؟- كفتند: ما يدران خود را ديديم كه آنها را عبادت مى كنند.) (سوره انبياءء 
آبه اهو 8ه) 


*- وك ذلك ما ارْسأْنا مِنْ فيك فى قَيَهِ مِنْ نَذِيْر اا قال مُتَرَفُوها انا وَحدَنا آبائنا عَلَى امّهِ وَ انا على آثارجِغ مُقْمَدُوْنَ؛ و اين 
كونه در هيج شهر و ديارى» بيش از توء بيامبر انذار كننده اى نفرستاديم مكر اين كه ثروتمندان مست و مغرور آن كفتند: ما 


يدران خود را بر آيبنى يافتيم و به آثار آنان اقتدا مى كنيم!» (سوره زخرفء آيه 17) 


ه- دما كان ججوات قَوْمِهِ ال ان الوا اروحم مِنْ فيكم انّهُْ اناس يَتطهرُونَ ولى باسخ قومش جيزى جز ابن نبود كه كفتند: 
اينها رااز شهر و ديار خود بيرون كنيدء كه اينها مردمى هستند كه ياكدامنى را مى طلبند (و با ماء همصدا نيستند)!) (سوره 


اعراف» ايه 0( 


3 
08 


2-١و‏ اذا بُشْرَ اح لدَهُمْ بالائثى ظل وَحْهُهَ مُسُودًا وَ هْوَ كظيمٌ يَتوارَى مِنَ القؤم مِنْ سُوءٍ ما بُشْرَ به ايُميكة عَلى هُوْنٍ امْ رََدْسُّهَ فى 


الاب 


الاساءَ ما يَحَكمّونَ؛ در حالى كه هر كاه به يكى از آنها بشارت دهند دختر نصيب تو شده» صورتش (از فرط ناراحتى) سياه مى 
شود و بشدّت خشمكين مى كردد- به خاطر بشارت بدى كه به او داده شده. از قوم و قبيله خود متوارى مى كردد؛ (و نمى 
داند) آيا او را با قبول ننكك نككهدارد, يا در خاكك ينهانش كند؟! جه بد حكم مى كنند!) (سوره نحلء آيه 88 و 09) 


1- «مُحَمْلٌ رَسُول الله و الْذِينَ مَعَهُ اسِذَاءُ عَلَى الكفار رُحماءٌ بَينَهُ تَراهُم رُكعاً سيجَداً يَتتَغُونَ قَضنًا مِنَ الله وَ رضواناً سِئِمَاهُمْ فى 
وُجُوهِهِمْ مِنْ ائّر الشّجُودِ؛ محمد صلى الله عليه و آله فرستاده خداست؛ و كسانى كه با او هستند در برابر كسار سرسخت و 
شديدء و در ميان خود مهربانند؛ ييوسته آنها را در حال ركوع و سجود مى بينى در حالى كه همواره فضل خدا و رضاى او را 


مى طلبند؛ نشانه آنها در صورتشان از اثر سجده نمايان است.» (سوره فتح» ابه أرة 


سخن در اين است كه فرهنكك هر قوم و ملتى هر جه باشد در يرورش صفات اخلاقى 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: /1/3 


اثر تعيين كننده اى دارد؛ فرهنكّهاى عالى و شايسته» افرادى با صفات عالى يرورش مى دهدء. و فرهنككهاى منحط و آلوده. 


عامل يرورش رذايل اخلاقى است؛ و آيات فوق اشارات يرمعنايى به هر دو قسمت دارد. 


در نخستين آيه سخن از عذر كروهى از منحرفان شيطان صفت به ميان مى آورد كه وقتى عمل زشت و قبيحى را انجام مى 


دهند» اكر از دليل آن سؤال شود مى كويند: اين راه و رسمى است كه نياكان خود را بر آن يافتيم (وَ اذا فَعَلُوا 


فاحمَّهٌ قالوا وَجَدّْنا عَلَيِها آبائَنا)! 
بلكه يا را از اين هم فراتر مى نهند و مى كويند كه خداوند نيز به ما دستور داده است كه آن را انجام دهيم (وَاللهُ امَرَنَا ها) 


به اين ترتيب» سنّت ييشينيان را دليلى بر حسن عملء و حتّى دليلى بر حكم الهى مى كرفتند؛ و نه تنها از قباحت و زشتى عمل» 


يا صفات اخلاقى مربوط به آن شرم نداشتند» بلكه به آن نيز افتخار مى كردند. 


50 در دومين آيهء همين معنى به صورت ديكرى مطرح شده. هنككامى كه به آنها بيشنهاد مى شد بياييد و از آنجه خداوند بر 
ييامبر صلى الله عليه و آله نازل كرده ييروى كنيدء آنها با غرور و تكبر مى كفتند: نه! ما اين كار را انجام نمى دهيم, بلكه از 
آنجه يدران خود را بر آن يافتيم يبروى مى كنيم- و به اين ترتيب» سنّتهاى جاهلى و رذائل اخلاقىء به خاطر اين كه جزء 
فرهنكك: آنها شده بؤدء"در نظر نان اووشمتداتر از آبات الهى و نات قراني بود- (وَ اذا قِلَ لَهُمْ اَّبعُوا ما اثرّلَ الله قالوًا بَلْ تب 
ما الْقَينا عَلَيِهِ آبائنا)! 


قرآن اضافه مى كند: آيا يدران آنها نادان و كمراه نبودند (جرا با اين حال» سنّت آن كمراهان نادان را بر آيات حياتبخش و 


روشنى آفرين قرآن مقدّم مى داريد- (اوَلَّو كان آبِاتَهُمْ لابَعقلونَ سينا وَ لا يَهْتَدُوْنَ 


*#** در سومين آيه باز به تأثير سنّت و فرهنكك غلط در اعمال ضدّ اخلاقى برخورد مى كنيم؛ در بيانى شبيه آيات كذشته؛ در 


داستان ابراهيم عليه السلام و بت يرستان بابل مى خوانيم: 
هنكامى كه ابراهيم عليه السلام آنها را ملامت كرد كه جرا بيوسته اين مجسّمه هاى بى روح را 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 


184 


رع مى كنيد (و از اين كار ابلهانه دست بر نمى داريد»! آنها كفتند: اين به دليل آن است كه ما همواره يدران خود را مى 
ديديم كه آنها را عبادت مى كتند (اذْ قالَ لِابيِهِ وَقَوْمِهِ ما هذه التَمائِيلٌ الّتى انتُمْ لها عاكمُونَ- قالوا وَجَدْنا آبائنا لّها عابدِيِنَ)! 


در اينجا ابراهيم شديدترين حمله خود را براين تقليد كوركورانه كرد و كفت: بطور مسلم شما و يدرانتان در كمراهى 
آشكارى بوديد (قالَ لَقَدْ كنم اننَمْ وَ آبائكم فى ضَلالٍ مُبين)! 


ولى متأس انه اين ضلال مبين از نسلى به نسلى منتقل مى شد و به صورت فرهنككى در مى آمدء و نه تنها قبح آن از بين نمى 
رفتء بلكه تبديل به يكك افتخار مى شد. 


*** در جهارمين آيه باز با همين معنى در شكل ديكّرى رو به رو مى شويم: 


در ياسخ اين سؤال كه جرا شما انسانهاى با شعورء بتهاى بى شعور را يرستش مى كنيدء مى كويند: «ما نياكان خود را بر 
مذهبى يافتيم و مادر يرتو آثار آنها هدايت يافته ايم»! (بَل الوا انا وَحَدْنا آبائّنا عَلَى امَهِ وَ انا عَلَى آثارِمٌع مُهْتَدُوْنَ) 
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آنها اين كار ابلهانه را نه تنها ضلالت و كمراهى نمى شمردند بلكه هدايتى مى دانستند كه از نياكانشان به آنها رسيده» ودر 
مِنْ ِلك فى قَْيَهِ مِنْ نَذِيْر اا قال مُترَُوها انا وَجَدْنا آبائنا عَلَى امّهِ وَ انا عَلَى آثارِهِم مُفْتَدُوْنَ). 


بديهى است اين تقليد كو ركورانه كه در سايه آن زشتيهاء زيباء خودنمايى مى كردء عوامل زيادى داشت؛ ولى بى شكك» يكى 
از عوامل آن تبديل زشتيها به يكك سنت و فرهنكك دير يا بوده 


سرا. 


ونيز همين معنى در آيه ٠١7‏ و ٠١6‏ سوره مائده آمده كه عربهاى جاهلى يكك سلسله بدعتهاى ابلهانه در زمينه حلال و حرام 
براى خود كذارده بودند؛ غذاهاى مباح و حلالى را بر خود تحريم مى كردندء و حرامهايى را بر خود حلال مى شمردند» و 
حثان به ايخ سنت غلط يده يودتك كه آنات: اله راذوتازه اذى ركف مى ند نشد ودر مقابل ذنم كفسدة هنا ما 


وَجَدّنا عَلَئِِ آبائّنا؛ آنجه را از يدران خود يافته ايم ما را بس است!!) 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 1/9 


واز مجموع اين بخش از آيات به روشنى ثابت مى شود كه تا جه حد سنّتهاى غلط مى تواند زمينه ساز اعمال ضدّ اخلاقى 


كردد» و رذائل را فضائل نشان دهد, و عقايد انحرافى را درست و صواب معرفى كند. 


*** در ينجمين آيه به مطلب تازه اى در زمينه تأثير سنّتها بر دك ركونى ارزشهاى اخلاقى» برخورد مى كنيمء و آن اين كه قوم 
لوط كه انحرافات اخلاقى آنها صفحات تاريخ را سياه كرده (و با نهايت تأسَف در جاهليّت عصر ما در مراكز تمدَّن غربى» به 
صورتى بدتر از كذشته ودر شكل قانونى بروز و ظهور نموده است) هنكامى كه دعوت حضرت لوط و ياران اندكش را به 
ياكى و تقوا بطور مكرّر شنيدند ناراحت شدندء و فرياد زدند: اينها رااز شهر و ديار خود بيرون كنيدء اينها آدمهايى هستند كه 
مى ختواهندد به ياكى و تقوا روى آورند يا تظاهر به ياكى و تقوا كندذ) (وماكانَ وات قَوْه الا انْ قالوا اخْرِجُوهُعْ مِنْ قَريكم 
انهم اناسٌ يَتَطِهّوْنَ). 


تحط الوده ستيائ غلط وفرشكك متحطه آن جتان اثر منوءة ذرتمياق انها كذارده بود كه 


ياكى و تقواء جرم محسوب مى شدء و ناياكى و آلودكى افتخار! 
ندبهى است :در جنين مخبطى :زذائل'اخلاقى سرعت يرورش مى بابذ ؤ فضائل كمرنكة ؤلى رلك من شود 
*#* در ششمين آيه» سخن از داستان وحشتناكك زنده به كور كردن دختران در عصر جاهاّتء به خاطر خو كرفتن به يكك 


عرت اهل رامن دجم الك رو كح عام ركنا فيه وهر كان عاو دن :ولق ع ما لفان #وا ته انك ةقان 


سكين فل شد كدمتووكتن از دك تاراحين كوت وسيام سن :شد اا 


.)١(‏ بعضى از مفسّران كفته اند: براثر رابطه نزديكى كه ميان قلب و صورت انسان استء هنكامى كه روح و قلب انسان مملو از 
شادمانى مى شود (خون شفَاف به طرف صورت حركت مى كند) و صورت نورانى و روشن و ير فروغ مى كردد؛ و هنكامى 
كه غم و اندوه بر روح انسان مسلط مى كردد (جريان كردش خونٍ شفّاف در صورت كم مى شود و) صورت زرد واتيره مى 
كردد؛ و به همين دليل اين ن دو يديده به عنوان نشانه هاى سرور و شادمانى» و اندوه و غم شناخته مى شود. (تفسير روح 


المعانى» ذيل ايه مورد بحث) 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: 196 


و كاه روزها يا هفته ها خود را ينهان مى كرد و بيوسته در فكر بودء آيا اين ننكك را بر خود بيذيرد» و دختر را نكمّه دارد يا در 
زير نخاكك بنهانش سازد؛ و خود را از اين غم و اندوه ننكك رهايى بخشد (و اذا ُثْرَاحَدهُمْ بالئتى طَلْ وَجَهة ؛ مُسْوَدَاً وَ هُوَ كظِيِمٌ 
يكُوارَى مِنَ الْقّْم مِنْ سُوءِ ما قر به انفسكة عَلَى هون ام يَدُمُهُ فى الترّابٍ الاساء ما يَحكمُونَ). 


در جايى كه ياى فرزند نوزاد در ميان باشد از قبيح ترين اعمال و زشت ترين كارها است ولى سنّتهاى غلط جنان قبح و زشتى 
آن رااز بين مى برد كه به صورت يكك فضيلت و افتخار در مى آيد. 


از مسائل وحشتناكى كه در مورد مسأله زنده به كور كردن دختران در بعضى از تفاسير مده اين است كه نوشته اند دفن 
كردن در زير خاكك يكى از طرق نابود كردن آنها بود. كاه دختران را در آب مى انداختند وغرق مى كردند و كاه از بالاى 
كوةيرتات" من تمودنة و كافى انهاراسر فى بريدانك! 19 ذرابق كه از جه زمانى اب سنت نكف آلوة.دن مياق عرف عاهلى 
رايج شد و انككيزه اصلى آن جه بودء بحثهاى مفصّلى است كه اين جاء جاى آن نيست. "7١‏ 


سكن :دو ابق است كه حكوله ابن كونه:سئتها واه وا'برائ رذائل اخلاقن دن بذترزين اشكالش:همواز مى سازة؛ ؤ بدترين رذائل 
را در رديف بهترين فضائل قرار مى دهد؛ واين كواه ديككرى است بر اين كه فرهنكك قوم و ملتء يكى از انككيزه هاى مهم 
كرايش به فضائل يا رذائل است و آنان كه مى خواهند با رذائل اخلاقى مبارزه كنندء بايد در اصلاح فرهنكهاى فاسد بكوشند. 


شبيه همين معنى را در عصر و زمان خود مشاهده مى كنيم كه فرهنكهاى شبيه فرهنكك عرب جاهلى» سرجشمه انواع رذائل 
اخلاقى شده است به عنوان نمونه: در يكك كنفرانس 


.)١(‏ تفسير روح المعانى» جلد .١5‏ صفحه 2185 ذيل ايه مورد بحث. 
(71). علاقه مندان مى توانند به تفسير نمونه» جلد 2١١‏ ذيل آيه 228 سوره نحل مراجعه كنند. 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١9١‏ 


بزركك جهانى كه در سالهاى اخير در 


بكخ يابفحت جين دزتاره حفوق (ثابر كزان شد كزؤه عظيمى ال كشورهائ شر قث كنند هن ان كتفراسن اصراز:داشفيك كه 
اين سه اصل در برنامه كنفرانس جاى كيرد: آزادى روابط جنسى زنان؟ مشروع بودن همجنسر كرايى آنان؛ و آزادى سقط 
جنين؛ كه با جنجال عظيمى از سوى بعضى از كشورهاى اسلامى از جمله كشور ما رو به رو شد. 


بديهى است هنكامى كه نمايند كان به اصطلاح تحصيل كرده اقوام و ملتها از اين كونه كارهاى زشت و ننككين به عنوان حقوق 
آن نه تنها در مسأله تهذيب اخلاقء بلكه در زندكى اجتماعى و اقتصادى آنها نيز نمايان مى شود. 


*** در هفتمين و آخرين آيه مورد بحث كه بيانكر رابطه فضائل با فرهنكك محيط استء سخن از ياران ييامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله به ميان آمده و نشان مى دهد كه آنها در سايه فرهنكى كه آن حضرت در آن جامعه تاريكك و ظلمانى به وجود 
آوردء با جه سرعتى مراحل فضائل اخلاقى را ييمودند واز نردبان علم و فضيلت بالا رفتند؛ مى فرمايد: محمد فرستاده خداست 
ونيا كا ان فيه (ذازاى ا ى ضفات روجع اند )تدويرراين كنار عن سف رود ساق كوه موررانتد موا وه | نه رادو يخال 
ركوع و سجود (و نيايش و عبادت) مى بينى» كه فضل و رضاى يرورد كار را مى طلبند» نشانه آنان در صورتشان از آثار سجده 


نمايان است (مُحَمَدٌ رَسْوْلَ الله وَ الَذِينَ مَعَهُ اشِدَاءٌ عَلى الكفار رُحَماءٌ بَيِنَهُمْ تَراهُمْ رُكعا سيدا يَتنَعْونَ فُضلا مِنَّ 


الله وَ رضوانا سِتِماهُمْ فى وَُجُوهِهِمْ مِنْ اثر السّجُودِ). 


مدت اسك يتطلوو اق الذرة مكة كات كونا ان سمكسد) سبرافى ندر رشان ومكان هه اكه عراف كز الولجيار 


عقائد و يذيرش سنّتها و فرهنكك خاصٌ الهى اوست. 


رابطه آداب و سنن با اخلاق در روايات اسلامى 
در اسلام اهمّت فوق العاده اى به مسأله ايجاد سنّتهاى صالحه و مبارزه با سنّتهاى سيئه 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ١047‏ 


داده شده است؛ و اين مسأله بازتاب كسترده اى در احاديث اسلامى دارد؛ واز مجموع اين احاديث بخوبى روشن مى شود كه 
هدف اين بوده كه با فراهم آمدن سنّتهاى نيكك, زمينه هاى اعمال اخلاقى فراهم كردد؛ و بعكس.ء زمينه هاى رذائل برجيده 


شود؛ از جمله روايات زير است كه هر كدام نكته اى خاصٌ خود دارد. 


احووححدس ان رسؤل دا صل الللاجلية وآله هده انيت كتاج :قرمووة فرق 12311 عت النعات الكل على السفيقن 
مع الْعيِد ...» وَ حَلْبٌ الْعَثْر يودى و لَئِسٌ الصَّوْفٍ وَ الْسليمُ عَلَى الصَّئِيانه لكوت مريّهُ ِنْ بغردِى؛ بنج جيز است كه تا آخر عمر 
آن رارها نمى كنم؛ غذا خوردن با بردكان در حال نشسته روى زمين و ... ودوشيدن شير بز ماده با دست خودم؛ و يوشيدن 
لباسهاى يشمينه (ى خشن كه لباس قشرهاى كم درآمد و محروم بود) و سلام كردن به كودكانء تابه صورت سنّتى براى بعد 


از من درايد.) )١١‏ 


هدف از اين كونه كارها اين بوده است كه روح تواضع و فروتنى را در مردم ايجاد كند, و تواضع از كردن فرازان به صورت 


١ - :‏ 6م . - يه ه وةك ر رمت مع ” 
در حديث ديكرى از آن حضرت آمده است: «مَنْ سَنْ سنَهَ حَسَنَهَ عمل 


بهَا مِنْ بَعْدِهِ كانَ لهُ اجرةُ وَ مثل الجَوْرِجِمْ مِنْ عَثْرٍ ان ينص مِنْ الجورِجِم شَيئاء وَمَنْ سَنَّ سُنَهُ سيْنَُ فُمل بها بَعْدَهُ كان عَلئِهِ وزْرَهُ وَ 
مِثْلَ اؤزارهم مِنْ غَيِر انْ يَنْمَصّ مِنْ اؤزارهِغ شَّيْئَا كسى كه سنت نيكى را در ميان مردم بككذارد كه بعد از وى به آن عمل 
كنندء هم اجر كار خود را دارد و هم مساوى ياداش تمام كسانى كه به آن عمل مى كنند؛ بى آن كه جيزى از ياداش آنها را 
تكاعدة و كني كةاسلت بلق كذارةة يعد ازوف لاعن : كتندة كبفر ا هبائيد كفر كسان كدي ان عمل من كنيد 
بر او خواهد بود بى آن كه جيزى از كيفر آنها كاسته شود.) ١؟)‏ 

شبيه همين مضمون را مرحوم علامه مجلسى در بحار آورده است. 

شده نشان مى دهد كه فراهم آوردن زمينه ها براى اعمال اخلاقىء تا آن حد اهمّيّت دارد كه يديد آورنده اش در تمام آثار 


(1): بحار الاتوار جلد 2/7 صفحه غء. 

0 كنز العمّال» حديث 57:17/4, جلد 2.16 صفحه ٠ق//.‏ 
اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: 197 

زمينه هاى رذائل با ايجاد سنّتهاى ضلالت و كمراهى وفساد. 


- روى همين جهتء امير مؤمنان على عليه السلام از سفارشهاى مؤكددى كه به مالك اشتر مى كند» همان حفظ ستتهاى 
صالحه و جل وكيرى از شكسته شدن احترام آنهاست؛ مى فرمايد: الا تَنْقَْ 2 انها ةعول ها مدر امن الامو امد 
بها الالْمَهُ وَ صَلَحَتٌ عَلَيِها الْمَعئة 


هس 2 م 
اهو 4 


وَ لَانْحَدَِنَ سه نَضْوٌ بِشَئ ءِ مِنْ ماضى لكك السّئَن فيكونٌ الَارٌ لِمَنْ سَنّها وَ الْوزِرُ عَلَيِك بما نَقَضْتّ مِنْها؛ِ هركز ست يسنديده 
اى را كه بيشوايان اين امّت به آن عمل كرده اند و امت اسلامى به آن انس و الفت كرفته» و امور رعتّت» به وسيله آن اصلاح 
شده. نقض مكن! و سنّت و روشى را كه به آن سنّتهاى صالحه يبيشين زيان وارد سازد» ايجاد منما! كه اجر آن براى كسى 
خواهد بوذ كه ان ستتها وا برقراز كردةو كناعشن :ير توت كه ان سلنها راشكيتة اق 11 


در واقع سنْتهاى نيك از آنجا كه كمكك به انجام كارهاى خير و يرورش فضائل اخلاقى مى كند؛ داخل در تحت عنوان اعانت 
بر خير است و ايجاد يا احياى سنْتهاى شرء مصداق معاونت بر اثم محسوب مى شود؛ و مى دانيم معاونان» در اعمال خوب و بد 


فاعلان خير و شرء سهيم و شريكند بى آن كه جيزى از ياداش و كيفر آنها كاسته شود. 


كرامى ييامبر اسلامى صلى الله عليه و آله ينج سنّت قبل از اسلام در ميان عرب قرار داد» و خداوند همه آنها را امضا فرمود و 
جزء احكام اسلام قرار داد: همسر يدر را بر فرزند تحريم كرد؛ و در ديه قتل» صد شتر قرار داد؛ و در دور خانه خدا هفت شوط 
طواف مى كرد؛ و كنجى بيدا كرد خمس آن راادا مى نمود؛ و زمزم را در آن روز كه از نو حفر كردء «سقايه الحاج» ناميد 


مِنَّ الشّّن اجريها الله عَزَّوَجى فى الاشرلام عَرْمَ كما الاباد على الاقاف واس التاق القكل عاو الئل و كان بطوف اليرت 


سَبْعَهَ اشواط وَ وَجَدَ كنزا فاخرّج مِنه الخمسء وَ سَمْى زَمْرَمَ حِيْنَ خفْرّها سِقَايَة الحاخ). 


07 نهج البلاغه نامه‎ .)١( 
١ اخلاق در قرآن» ج 2 ص:‎ 


از مجموع آنجه در بالا آمد و روايات فراوان ديكرى كه در اين زمينه وارد شده است بخوبى استفاده مى شود كه آداب و سنن 
و فرهنكك يكك قوم و ملت اثر تعيين كننده اى در اخلاق و اعمال آنها دارد؛ و به همين دليل» اسلام اهمتّت فوق العاده اى به 


اين مسأله مى دهد و حفظ سنّتهاى حسنه را لازم مى شمرد و ايجاد يا حفظ سنّتهاى سيئه را يكك كناه بسيار بزركك معرّفى مى 


ٍ)_ رابطه عمل و اخلاق 
اشاره 


درست است كه اعمال انسان از اخلاق او سرجشمه مى كيرد و خلق و خوهاى درونى در لابه لاى اخلاق نمايان مى شود. 
بطورى كه مى توان كفت, اعمال و رفتارهاى انسان ثمره خلق و خوى درونى اوست؛ ولى از سوى ديككر؛ اعمال انسان نيز به 
نوبه خود به اخلاق او شكل مى دهد؛ يعنى» تكرار يكك عمل خوب يا بد» تدريجاً تبديل به يكك حالت درونى مى شود و ادامه 
لاسبب بيذايكن. كك ملكه اخلق م كرده خواءقضيات باشدنيا رذيلة» همي دليل يكن ال رافهائ مو تريرائ لهيت 
نفوس» تهذيب اعمال استء و مبادا تكرار يكك عمل بد در درون روح و جان انسان ريشه بدواند» و روح را به رنكك خود در 


آورد و سبب بيدايش رذائل اخلاقى كردد! 


به همين دليل» در روايات اسلامى دستور داده شده است كه مردم بعد از لغزشها و كناهان 


فوراً توبه كنند؛ يعنى» با آب توبه آثار آن را از دل و جان بشويند مبادا كناه تكرار شود و تبديل به يكك اخلاق رذيله كردد! 
بعكسء دستور داده شده است كه كارهاى نيكك,ء آن قدر تكرار كردد كه تبديل به يكك عادت شود. 

با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم؛ و بخشى از آياتى را كه اشاره به اين معنى دارد, مورد بررسى قرار مى دهيم: 

)1* كنا بَلْ ران عَلَى قُلُوبهعْ ما كانُوا يَكسِبُونَ (سوره مطقّفين» آيه‎ -١ 

7 0 ين لِلْمُسْرِفيِنَ ما كانُوا يَعْمَلُونَ (سوره يونسء آيه ؟1) 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: ١948‏ 

ات اف 3117 لل اصوة فهله وو هنا (مورة فاط ابد 

؟- وَجَدْنّها وَقَوْمَها يَشجَدوٌنَ لِلشَّمْس مِنْ دُوْنٍ الل وَ زَيَنَ لَّهُمْ الشَّيِطانٌ اغمالَهُمْ . .. (سوره نمل» آيه 18) 


ه- كَلْ هَل تتتدّكم بالا خُسَريْنَ اغمانًا الّذِينَ ضَلَّ سَ يهم فى اليا ال لديا وَهُمْ يَحْسَِيوْنَ انّهُمْ يُحْيِدنُونَ ص نْعاً (سوره كهف. آيه 
0 


- انّما النَوبَهُ عَلَى اللَِّللّينَ يَعْمَلُونَ الشُْءَ بسهالهِ َم يكُوبُونَ مِنْ قَربْبٍ كَاولئك بَتُوبُ الله عَلِهْ وَ كان الله عَليماً حكيماً (سوره 
نساءء آيه /ا١)‏ 


1- حَذ مِنْ اموالهخ صَدَقَهُ تُطَهّوْهُمْ وَ كتين انها اتوي فربة ل 

ترجمه: 

ات عين انيت كه آنه فى يتدازندة يلكه اعمالشان عون وكارق بر دليايشان نشسته است. 

"اين كونه براى اسرافكاران اعمالشان زينت داده شده است (كه زشتى اين عمل را دركك نمى كنئد). 


*- آيا كسى كه عمل بدش براى او آراسته شده و آن را خوب و زيبا مى بيند همانند كسى است كه واقع را آن جنان كه 


هست مى يابد. 
*- او و قومش را ديدم كه براى غير خدا- خورشيد- سجده مى كنند و شيطان اعمالشان را در نظرشان جلوه داده 0 


ديكو آنا 


به شما خبر دهيم كه زيانكارترين مردم در كارها جه كسانى هستند؛ آنها كه تلاشهايشان در زندكى دنيا كم (و نابود) شده با 


اين حال مى يندارند كار نيكك انجام مى دهند. 


8- توبه تنها براى كسانى است كه كار بدى از روى جهالت انجام مى دهند» سيس بزودى توبه مى كنند؛ خداوند توبه جنين 


اشخاصى را مى يذيرد و خدا دانا و حكيم است. 

داز اموال آتها ضدقه اى (ركات) بكيرء تابه .وشيله آن آنها زا ياكك سازئ و يزورش دهى! 
تفسير و جمع بندى 

در نخستين آيه» اشاره به آثارى شده است كه اعمال كناه آلوده بر قلب و روح انسان 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١98‏ 


مى كذارد؛ صفا و نورائيت رااز آن مى كيرد و تاريكى وظلمت به جاى آن مى نشاند؛ مى فرمايد: «جنين نيست كه آنها 
(كم فروشان) مى يندارند» بلكه اعمالشان جون زنكارى بر دلهايشان نشسته؛ كلا بل ران عَلَى قلوبهم ما كانّوا يَكسِبُونَ.) 


جمله «ما كانوا يَكبدبُونَ؛ كه از فعل مضارع در آن استفاده شده و دلالت بر استمرار دارد» دليل روشنى بر اين معنى است كه 
اعمال بد تغييرات مهممى در دل و جان ايجاد مى كندء و همجون زنكارى كه آثينه را از نوراتيت و صفا مى اندازد» روح را 
كدر و تاريكك مى كند؛ و به اين ترتيب» صفت رذيله قساوت و بى حيايى و بى تفاوتى در برابر كناه» و به تعبير ديكرء ظلمت 


شقاوت و بى تقوايى را بر قلب انسان جيره مى كند. 


وين( وز عي ) تكازغ اسك كه رو اانا ء قم فى الشييد و ره تيز ديك قشر قرم ونكى اسع كه بن ال ووطويت هواء 


روى آهن و مانند آن ظاهر مى شود, و معمولا نشانه يوسيدن و ضايع شدن 


فلزّات است. 


روى آن تكيه شده ودر بحث آينده كه ييرامون روايات اسلامى است خواهد آمد. 


*** در دومين آيه به مرحله اى فراتر از مرحله رين (زنكار) اشاره شده و آن مرحله تزيين است؛ به اين ترتيب كه تكرار عمل 
سوء باعث تزيين آن در نظر انسان مى شود؛ يعنى» روح انسان جنان با آن هماهنكك مى كردد كه آن را براى خود موهبت و 
اففضار فى د ارد امن تونائةة رانس يع أعدا ل ست رقا دوكل لعا حاو ادا شنء اسك كلك تن لفاوق ها كالوا 


جمله (ما كانوا يَعْمَلونَ) و همجنين تعبير به «مسرفين» دليل روشنى بر تكرار كناه از سوى آنهاست؛ يعنى با تكرار زشتيها و بديها 
نه تنها قبح و زشتى آنها از بين مى رود بلكه تدريجا به صورت يكك فضيلت در نظر كنهكاران خود نمايى مى كند؛ واين در 
واقع يكى از رذائل اخلاقى است كه نتيجه شوم تكرار اعمال كناه آلود است. 


دراين كه جه كسى اعمال زشت اين كونه افراد را در نظرشان جلوه مى دهد سخن 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: / 1١‏ 
نجنا ذ اميك 


در بعضى از آيات» اين كار به خداوند نسبت داده شده است؛ و در واقع مجازاتى است كه خداوند براى اين كونه افراد كه بر 
كناه اصرار مى ورزند قرار داده است؛ جرا كه وقتى اعمال زشتشان در نظرشان تزيين شود بيشتر به سراغ آن مى روند» و خود 
را در دنيا و آخرت رسواتر و بدبخت تر مى كنند؛ مى فرمايد: «انّ الّذينَ لايُؤْمِئُونَ بالْآخِرَهِ رَيْنَا لَهُمْ اْمالَهُةْ؛ كسانى كه ايمان 


به آخرت ندارند» 


اعمالشان را در نظرشان زينت مى دهيم.) )١١‏ در جاى ديكرء اين كار به شيطان نسبت داده شدهء حنان كه در آيه 57 سوره 


انعام درباره كروهى از كفار لجوج و اندرز نايذير» مى فرمايد: «وَلِكنْ قِسَتْ قَلويّهُمْ وَ زَيّنَّ لَهُمْ الشيطان ما كانوا يَعْمَلونَ؛ ولى 
دلهاى آنها سخت و با قساوت شد و شيطانء كارهايى را كه انجام مى دادند در نظرشان زينت داد.» 


و كاه اين معنى به بتها نسبت داده شده؛ مى فرمايد: «وَكذلكك زَيّنَ لكثير مِنَ الْمُفْركِينَ قَثْلَ اوْلادِهِم شرَ كاؤُهُمْ ...؛ اين كونه 
شركاى آنها (بتها) قتل فرزندانشان را در نظرشان جلوه دادند ... (زيرا كودكان خود را براى بتها قربانى مى كردند و افتخار مى 


نمودند).) ١؟)‏ 


و كاه- جنان كه در آيه مورد بحث آمده- اين مطلب به صورت فعل مجهول ذكر شده. مى فرمايد: «اين جنين براى 
اسرافكاران اعمالى را كه انجام مى دادند زينت داده شده.) 


با كمى دقّت روشن مى شود كه اين تعبيرات هيج كونه منافاتى با هم ندارند» بلكه مكمل يكد يك ند؛ كاه عامل زينت» تكرار 
عمل استء زيرا تكرار يكك عمل زشت»ء كم كم از قبح آن مى كاهد و به مرحله اى مى رسد كه نسبت به آن بى تفاوت مى 
كرددء واكر باز ادامه يابد به صورت يكك كار خوب در نظر صاحبش جلوه مى كند؛ و همجون زنجيرى بر دست و ياى او مى 
افتد و اجازه خروج از اين دام را به او نمى دهد؛ واين مطلبى است كه هر كس مى تواند با مطالعه حال تبهكاران در زندكى 


خودء آن را تجربه كند. 


در موارد ديكّرى» وسوسه هاى نفس از درون» و وسوسه هاى شيطان از برون عمل زشتى را در نظر انسان تزيين مى كندء بى 
آن كه آن را 


تكرار كرده باشد. و كار به جاى 


(1). سوره نمل» آيه ع 
(0). سوره انعام» ابه ١”‏ . 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 1548 


م ريتك كد ركف كناد يور كويد كنان اند كدو س فد يكن نا ساق وشت بتكي من وود كوو انتم لاق نذا 
واجب الغيبه است- در حالى كه شخص مزبور كناهى نداشته» بلكه عامل حسدء جنين كارى را در نظر غيبت كننده جلوه داده 
كاه خداوند مى خواهد افرادى رابه خاطر لجاجت و اندرز نايذيرى مجازات كندء يكى از طرق مجازات آنان اين است كه 
ذشهها راحو :ور نظرشاة وه نوهد ا وسؤاى بكر يبان اووته و«محارات سكضه 

اين نكته نيز قابل توججه است كه مطابق توحيد افعالى» هر كار و هر اثرى را در اين عالم مى توان به خدا نسبت داد؛ جرا كه 
قوّت و قدرت بخشيده. و لعن و نفرين براى كسانى است كه اين قدرت و قوّت را در راه كناه مصرف مى كنند. 

كاه طبيعت آفرينش جيزى نيز اقتضا مى كند كه فريبنده و داراى زرق و برق باشد؛ جنان كه در آيه ١5‏ سوره آل عمران مى 
خوانيم: 


وز النابى نش السيواتة و3 اللساءو انير اق الففاطي الفقتط ووز الد كاج ف الفطية تسخرية امو افق ركان و فوفد ا 
اموال هنككفت از طلا 


و نقفره .... در نظر مردم جلوه داده شده است (تا بدين وسيله آزمايش شوند)). 

يكى از عوامل تزيين كارهاى زشت و نايسند» تكرار آن است كه در روح و جان انسان اثر مى كذارد و اخلاق و خوى اورا 
ذكر كوك م سنال نان كدم كه تكرار اعمال 51 تتووريها مورك فلكة اذو درون حجان اسان دويق امه و ستل 
اخلاق فاضله مى شود؛ بنابراين» براى تهذيب نفوس و يرورش فضائل اخلاقى» بايد يويند كان اين راه» از تكرار اعمال نيكك 


كبك ركرتدة و أن تكراو اعمال سوير تجار اشتد كهاول «معية وده كان است:و:دومى 'دشمى عدان 


اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ١]]44‏ 


در سومين آيه باز سخن از تزيين اعمال بد در نظر انسانها است؛ مى فرمايد: آيا كسى كه عمل بدش براى او تزيين شده و آن 
واخركيو زطاسس نهدا عباتت قت بيك كه وافهفيا برايان كوت دايع م افد داف 1 لةنفوة عمل 5ه ميا . 


همان كزقة كدون قي دقل كتستشينه كن ال هاه رين اعمال سويت تكرار وضعو كرفتى :نا ]انها اعت كمد يها كذ 


برابر اين كونه اعمال بى تفاوت و سيس به آن علاقه مند مى شود. و كار خوبى مى يندارد و به آن افتخار مى كند. 


جالب اين كه هنكامى كه قرآن اين سؤال را مطرح مى كند: «آيا كسى كه زشتى عملشء در نظرش تزيين شده و آن را زيبا 
مى بيند ...» نقطه مقابل آن را آشكارا ذكر نمى كند» كويا مى خواهد به شنونده مجال وسيعى بدهد كه امور مختلفى را كه 


مى تواند نقطه مقابل آن باشد در نظر خويش مجسّم كند و بيشتر بفهمد؛ 


مى خواهد بككويد آيا جنين كسى همانند افراد واقع بين است كه حق را حق و باطل را باطل مى بينند؟ آيا جنين كسى همانند 
باكدلانى است كه هميشه به محاسبه نفس خويش مشغولند و از خو كرفتن به زشتيها دور مى مانند و ...؟ اين نكته نيز قابل 
ملا-حظه است كه در ذيل اين آيه به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايد: بر حال اينها تأسّف مخور و جان خود را به 
خل تكو حدس قبن ينهدا كد اداع سرض و ار كين و يكزاعاء دا عي #وااة اللاي عق دقاء ويدف 
مَنْ يَشَاه قلا تَذْهْتِ تفشك عَلتِهِعْ خهرات انّ الله عَليمَ بما يَصْتَعُوت)! 


در واقع اين يكك مجازات الهى است كه دامن كسانى را كه در انجام اعمال زشت» جسور هستندء مى كيرد و بايد به جنين 
سرنوشتى كُرفتار شوند. 


در تفسير «فى ظلا-ل» آمده است: كسى كه خداوند هدايت و خير او را (به خاطر نيت و اعمالش) مى خواهد, در قلبش 
حا تعضوو توه نحيات خامدو حدق ناا اعمال شوو قر وض ذعدة حون كم أن رماش وججاراك اله فر كرتغووزا 
دق مان تس حمسن وعمس :ايد كر كوتو فلحتدو الاعظنا و لووكن ونتماة و عند رد هكين دلزل»قاتا جنا كر ب كمد 
ذأكها ارسطان احور امت واعميةه در اقطان اتذادهائ الهى أفيت؟ 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ صس: ٠٠١‏ 
واابتعاامس|ا دان زاهياق هدايت و ظلالت :و وستكاوض: روفاد كف ايث 1 


يكى از ياران امام كاظم عليه السلام (يا امام على بن موسى الرضا عليه السلام) مى كويد: از آن حضرت يرسيدم آن عجب و 


باطل مى كندء جيست؟ فرمود: «الْعَخْبُ دَرَجاتٌ مِنْها ان يُرَيّنَ عدب سُوْءٌ عَمَلِهِ فياه حس نا فيِعْجبهُ وَ يَحْسَبُ انَّهُ يُحْسِنٌ ص عا 
عَجِبٍ و خوديسندى درجاتى دارد؛ يكى از آنها ا ين است كه اعمال سوء انسان در نظرش تزيين شود آن راخوب ببيند واز آن 
خوشحال شود و در شكفتى فرو رود و كمان كند عمل نيكى انجام داده است.) 7١‏ 


2 در جهارمين آيه» سخن از س ركذشت ملكه سبا و اخبارى است كه هُدهُّد از سرزمين آنها براى سليمان آورد؛ كفت: من 


ملكه و ملت او را ديدم كه در برابر آفتاب سجده مى كنند» و غير خدا را يرستش مى نمايند» و شيطان اعمالشان را در نظرشان 


32 


تزيين كرده بود (وَجَذْتَها وَقوْمَها يَسْيْجَدوٌنَ للشمس مِنْ دُوْنٍ اللو وَ رَبّنَ لَهُمْ الشيطان اغمالهُع). 

درست است كه خورشيد و نور آفتاب بسيار با عظمت و ير بركت و حياتبخش استء ولى طلوع و غروب و دكركونى و تحؤّل 
ويوشيده شدن با قطعات ابر» نشان مى دهد كه اين موجود با عظمت : نيز اسير قوانين ن آفرينش است و از خود كمترين اراده اى 
ندارد؛ و به همين دليل» هركز شايسته يرستش نيست؛ ولى تعليم و تربيتهاى غلط و سنت نياكان و نيز تكرار عمل سبب مى شود 
كه قبح و زشتى آنء از نظرها برود و به صورت يكك عمل زيبا جلوه كند 


در بعضى از كشورهاى دنيا كاوهاى به اصطلاح مقدّسى هستند كه كروهى آنها را يرستش مى كنندء اعمالى در برابر كاو 
ماده انجام مى دهند و امتيازاتى براى آن قائلند كه هر بيننده خالى الذَّهن را به خنده وا مى دارد در حالى كه يرستش كنندكان 


كاو با قيافه هاى جدّى آن اعمال را 


تكرار عمل» قبح و زشتى آن رااز 
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ميان برده و عادت كردن به آنء. حجابى در برابر زشتيها مى شود. 


درست است كه در اين آيه تزيين عمل به شيطان نسبت داده شده ولى واضح است كه شيطان ابزار و اسبابى دارد كه يكى از 
آنها همان تكرار زشتيها و خو كرفتن به آنها است. 


*#** در ينجمين آيه مورد بحث» همان محتواى آيات كذشته با تعبيرات تازه اى به جشم مى خورد؛ روى سخن را به ييامبر 
صلى الله عليه و آله كرده مى فرمايد: بكو آيا شمارا خبر دهم كه زيانكارترين مردم جه اشخاصى هستند؟- آنها كه 
تلاشهايشان در زندكى دنيا كم و نابود شده در حالى كه كمان مى كنند كار نيكك انجام مى دهند (قَل هَل بتكم بِالْاخْمَدريْنَ 


اغمانًا الذِينَ ضَلَّ سَعْيهُمْ فى الْحياء الدّنْيا و هَمْ يَحَسَبوت انهم يُحسِنُونَ صُنْعاً). 


در اينجا سخن از زيانكارترين مردم است كه سرمايه هاى مهم زندكى خود را از قبيل عمر و جوانى و نيروى فكرى و جسمانى 
را در راههاى غلط از دست مى دهند» در حالى كه مى يندارند كار نيكى انجام مى دهند و خوشحالند و افتخار مى كنند. 


جرا اين كونه افراد به جنين روز سياهى مى افتند؟ دليلش خو كرفتن به زشتيها و بديها و هوا يرستى و خود خواهى و خود بينى 


است كه همجون يرده هاى سياه ظلمانى بر جشم عقل آنها فرو مى افتد وو از ديدن حقايق باز 


مى مانند» و واقعيّتها را غير از آنجه هست تصوّر مى كنند. 
نتيجه اين كرفتارى و بدبختى» همان است كه در آيه بعد از آن آمده است؛ مى كويد: 


«آنها كسانى هستند كه به آيات يرورد كارشان و لقاى او كافر شدندء و به همين دليل اعمالشان حبط و نابود كشته است!!» 
(اوليكك الَّذِينَ كفَرُوا باياتٍ رَبّهم وَ لِقائِه وَ حبطث اغمالهُغ). 


در روايات اسلامى در تفسير آيه فوق تعبيراتى ديده مى شود كه هر يكك بيان مصداق روشنى از مصداقهاى اين آيه است» و 
همه در آن جمعند؛ در بعضى از روايات» به منكران ولايت امير مؤمنان على عليه السلام تفسير شده؛ و در بعضى به رهبانهاى 


مسيحىء يعنى مردان و زنان تاركك دنيا كه جشم از همه لذّات دنيا يوشيده اندء در حالى كه در راه انحرافى كام بر مى دارند. 
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ودر بعضى از روايات به بدعتكذاران از مسلمين» و بعضى به خوارج نهروان و در بعضى به بدعتكذاران يهود و نصارى تفسير 
شده است؛ همه اينها كسانى هستند كه اعمالشان در واقع زشت و آميخته به كناه و جنايت بوده در حالى كه خود را بر طريق 


حق او ضواب: فى .يت داشتنك: 


قابل توجه اين كه جمله ١حبِطَتٌ‏ اغْمالْهُغْ) كه در ذيل آيه بعد آمده بود از ماده «حبط» (بر وزن سبد) مى باشد كه يكى از 
معانى معروف آن اين است كه شتر يا حيوان ديكرى» علف زياد و احياناً علفهاى مضرٌ و مسموم بخورد و شكم او باد كند و به 
مركك او منتهى كردد؛ بديهى است باد كردن شكم اين حيوان دليل بر فربهى و قوّت او نيست؛ بلكه نشانه بيمارى و جه بسا 
دنهم ك3 


اوستء هرجند ممكن است ناآ كاهان آن را فربهى و قدرت و قوّت يندارند. 


كروهى از انسانها نيز به همين سرنوشت كرفتار مى شوندء تمام تلاش و كوشش خود را در طريق بدبختى خويش به كار مى 


كيرند در حالى كه كمان مى كنند در مسير خوشبختى كام بر مى دارند. 
#** در ششمين آيه مورد بحث سخن از مسأله توبه كامل به ميان آمده و آن را براى كسانى معرّفى مى كند كه 
اولًا از روى جهل و نادانى» عدم آكاهى به اثرات شوم و عواقب دردناك كناه كار بدى را انجام داده اند؛ 


وكانيا زوك آل كار كوك شيا و تناه وال سيوف دا عات عن كردن هيا سسعة #ونحي نا ودف الب ان > دنه ونا 


توبه آنان را مى يذيرد و خخدا دانا و حكيم است «النّما النَوْبَهُ عَلَى الله للذِيْنَ يَعْمَلُونَ الشُوْءَ بجهالَهِ ثم يَتُوبُونَ مِنْ قَريْب فاولئك 
يَتُوبٌ اللَهُ عَلَتِهُمْ وَ كان الله عَلِيماً حكيماً). 


روشن است كه منظور از «جهالت» در اين آيه. جهالت مطلق كه موجب عذر است نيست؛ زيرا در زمينه جهل مطلق كناهى 


وجود ندارد؛ بلكه منظور جهل نسبى است يعنى 1 كاهى كامل به كناه و عواقب و آثار آن نداشته باشد. 
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اما جمله يُتُوبُونَ مِنْ قريب به عقيده جمعى از مفسّران به معنى قبل از مركك استء در حالى كه اطلاق كلمه «قريب» به اين 
معنى كه كاه ينجاه سال يا بيشتر طول مى كشد مناسب به نظر نمى رسدء رواياتى را هم كه طرفداران اين نظريّه به آن استدلال 
كرده اند اشاره اى به تفسير اين آيه ندارد» بلكه بيان مستقل و جداكانه اى است. (دقت كنيد) 


ولى بعضى ديكر آن را به معنى زمان نزديكك 


به كناه كرفته اند- يعنى بزودى از كار خود يشيمان شود و به سوى خدا باز كردد؛ زيرا توبه كامل آن است كه آثار و 
رسوبات كناه را بطور كلى از روح و جان انسان بشويد و كمترين اثرى از آن در دل باقى نماند واين در صورتى ممكن است 
كه در فاصله نزديكى (قبل از آن كه كناه در وجود انسان ريشه بدواند وبه شكل طبيعت ثانوى در آيد) از آن يشيمان شود؛ 
در غير اين صورتء غالباً اثرات كناه در قلب و جان انسان باقى خواهد ماند. يس توبه كامل توبه اى است كه بزودى انجام 


يذيرد و كلمه «قريب» از نظر لغت و فهم عرف نيز با اين معنى تناسب بيشترى دارد. 


*** در هفتمين و آخرين أيه محف دنزفووه ماله ر كاكدو اثار أن كرو حعنه امعان كاك كرا عدي 
امَوالِهم صَدَقَةً) 

سيس در ادامه اين بيان به آثار اخلاقى و معنوى زكات اشاره كرده مى فرمايد: «تو با اين عملء أنها را ياكك مى كنىء و نموٌ و 
رشد مى دهى!» (تطهْرُهُمْ وَ تَرَ كتِهم بها) 


ديكران را در نهاد آنان يرورش مى دهد. 


اضافه بر اين» مفاسد و آلودكيهايى كه در جامعه به خاطر فقر و محروميّت به وجود مى آيدء با انجام اين فريضه الهى بر جيده 
مى شود و صحنه اجتماع از آن ياكك مى كردد؛ بنابراين زكات» هم رذائل اخلاقى را از ميان مى برد و هم زكات دهنده را به 
نتاين اخلذقن١‏ وانقةاب "كندة واس عاذ فزي نيك كنا 


در اين بحث به دنبال آن هستيم؛ يعنى» تأثير عمل نيكك و بد در يرورش فضائل و رذائل اخلاقى. 


0 و 
دو عدي - 


همين تعبير به صورت ديكرى در آيه حجاب به جشم مى خورد؛ مى فرمايد: «وَ اذا سَعَلتْمُوهَنَ متاعاً فَاشتَلوهُن مِنْ وَراءء ججاب 


ذلِكم اطهّرُ لقلوبكم وَ قلوبِهنَ؛ هنكامى 
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كه از آنها (مسران امير ضلى الله عليه و آله) جيزى از وسائكل زند كن را (به عنوان غاريت) مى خواهيده از يشت برده 


بخواهيد! اين كار براى ياكى دلهاى شما و آنها بهتر است!) )١١‏ 


اين تعبير نيز نشان مى دهد كه رعايت عفْت در عملء باعث ياكى قلب است و بعكسء ترك عفْتء قلب و روح انسان را آلوده 


هدف از شرح آيات بالا اين بود كه تأثير اعمال را در اخلاق» و شكل ككيرى روح و جان انسان را در يرتو آن روشن سازيم؛ و 
از مجموع آنها جنين مى توان نتيجه كرفت كه براى خود سازى و تهذيب نفس بايد مراقب اعمال خود بود؛ زيرا تكرار كناه و 
زشتيها از يكك سو قبح اعمال را از بين مى برد واز سوى ديكّر روح انسان به آن عادت مى كندء و تدريجاً به صورت ملكات 
رذيله رسوخ بيدا مى كند به ككونه اى كه انسان نه تنها از آن ناراحت نخواهد بود بلكه كاه به آن افتخار مى كند! 


جكونكى تأثير «عمل» در «اخلاق» در روايات اسلامى 
آنجه در بالا در آيات فوق در مورد رابطه عمل و اخلاق منعكس بودء در روايات اسلامى نيز بوضوح ديده مى شود» از جمله: 


-١‏ در حديثى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «ما مِنْ عَم الا وَ فى قَلْبهِ كته تتيضاء قاذا اذْنّتِ ذَنْباً تَوَجَ 


ف الكت تكتة منوداء فان غنات ذ فك" ذلتكه القواف :و ان تماد :فى الدتوب زاك ذلك الكنواة حت تنطى .الياض) فاذا خط 
البِياضٌ لَمْ يَرْجِعْ صاحِبّهُ الى حَثر ابد وَ هُوَ قَوْلَ الله عَّوَجَل: كلا بل رانَ عَلَى قلوبهم ما كانُوا يِكسِبُونَ؛ هيج بنده اى نيست مكر 
اين كه در قلب او نقطه روشنى است (كه حقايق را با آن درك مى كند واورابه سوى سعادت و فضيلت فرا مى خواند) 
متكافي كه كاه مرتكت .هئ شوه:دن ان 


0 سوره احزاب» ابه م 
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نقطه روشن, نقطه سياهى بيدا مى شود؛ اكّر توبه كندء آن نقطه سياه برطرف مى كردد؛ و اكر به كناهان خويش ادامه دهد. 
بيوسته آن سياهى رو به فزونى مى رود تا تمام نقطه روشن را ببوشاند؛ هنكامى كه نقطه روشن يوشيده شد» آن شخص ه ركز 
به سوق خبر وانيكى بر نمى كردة؛ واين هماة است كه خداوئد عر و خل فرضوده: جنين يست كه آنها مئ بجتدارند: بلكه 


اعمالشان همجون زنكارى بر دلهايشان نشسته است!) )١١‏ 


اين روايت بخوبى نشان مى دهد كه تراكم كناهان» سبب بيدايش رذائل و دور ماندن از فضائل استء تا آنجا كه روح بكلى 


تاريكك مى شود و يلهاى يشت سر ويران مى كرددء و راه بازكشت وجود نخواهد داشت! 


”- در وصتنامه معروف امير مؤمنان على عليه السلام به فرزند رشيدش امام حسن عليه السلام مى خوانيم: «انَّ الْحَمِرَ عادةٌ؛ نيكى 


عادت است!) (”) 


همين مضمون در كنز العتّال از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه فرمود: «الْكَيِرُ عادةٌ وَ الشَّوُ لَجاجَةٌ؛ نيكى 


عادت است و شر لجاجت است!) (”7) 


باز همين معنى به شكل ديكرى 


در سخنان امام ساد على بن الحسين عليه السلام ديده مى شود, فرمود: «احِبٌ لِمَنْ عَوَدَ مِْكم نَفْسَهُ عادةٌ مِنَ الْحر ان يَدُومَ 
عَلَيِها؛ِ دوست دارم كسى كه از شما عادت نيكى را يذيرفته است آن را يبوسته ادامه دهد!» «©) 


ازاين روايات مى توان استفاده كرد كه تكرار عمل اعم از نيكك و بد سبب مى شود كه حالتى در نفس به عنوان عادت به 
نيكى يا بدى يبدا شود؛ يا به تعبير ديكرء خلق و خوى خاصّى از آن شكل كيرد و همان خلق و خوى در آينده مبدأ اعمال 
مشابه مى شود؛ در نتيجه» هم اعمال نيكك و بدء در ايجاد اخلاق نيكك و بد اثر مى كذارد وهم اخلاق نيكك و بد در ايجاد 
سال تيكف :ويل مق أن اينيك (تأثين متقابل). 


'ا- در حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام در همان وصئّتنامه معروف امام حسن عليه السلام مى خوانيم: «وَ عَوّدْ 
فته التَصَبْرَ عَلَى الم وُه وَ نِغم الْحَلقُ التُصَبِد 


0 اضول كاف خلن رشقم ديك 

(لاارهها و الانوزاره لل لل 0 

قر الشال بدت ااا 

(ع مار الانؤا تلن 6 ستحدةة. 
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فى الْحَقَّ؛ خود را به شكيبايى در برابر ناملايمات عادت ده! و جه نيك است شكيبايى در طريق حق!) )١١‏ 

در اينجا نيز به روشنى رابطه «عادت» كه زاييده تكرار عمل است با خلق و خوى شكيبايى و صبر ديده مى شود. 


ع- در بسيارى از روايات توبه آمده است كه بايد در توبه از كناه» تعجيل كرد و از «تسويف» يعنى به عقب انداختن آن يرهيز 
نمود (مبادا آثار كناه در دل بماند و با 


ككذشت زمان تبديل به يكك خاق وخ و شود؛ در حديثى از امام جواد عليه السلام مى خوانيم: «تأخبيرٌ التُوبَهِ اغْتِرانٌ وَ طول 
مويق غير مواق الاض ران على الدنية اق لمكن الله كأخير ويه موتسن غرووئ وغفلك::ز امروة وغقرد] كردق نيب تبرت و 


اصرار بر كناه موجب بى اعتنايى به مجازات الهى است.) 07١‏ 


عي كال د بكر در مسن واف كددن ونه نويه و ارك ده ته دهن قو من فر سابد رق عاف وات ليهو 
امرَتْ جَوارِحُة انْ تَسْْرَ عَلَيه وَ بقاحٌ الازض انْ تَكثّم عَلَيهِ وَ انْيسيتٍ الْحَفَطَهُ ما كانّتْ تَكتّبٌ عَلَيْهِ كسى كه توبه كند و به سوى 
خدا باز كردد. خداوند به سوى او باز مى كردد؛ و به اعضاء و جوارح او دستور داده مى شود كه كناه را مكتوم دارند و به 
نقاظ مختلق زمين (كه بر آن كناه كرذه) نيز عميق دستون داده مى شود و فرشتكان تويسئدة اعمال انحه را توشعه يودتك به 


فراموشى مى سيرند.) )7١‏ 
اين تعبير نشان مى دهد كه توبه» آثار كناه را مى شويد و صفا و قداست اخلاقى نخستين را با مى كرداند. 


فم نك نارين لكك رقر وى تمن ركه طلوف "كاده امدطه مج قوع مل اذوه لطوة القريك زو تشم الدتوك ويه فنا وانيااكك 
مى كند و كناهان رامى شويد!) «؟) 


امتصيي تو توي قاوس كمعن كه كناد تار بن تل “كدرو 5 توا به ضوت خا و صوق طني قوسن ادق 


توبه اين آثار را مى شويد و اجازه نمى دهد تشكيل خلق و خوى دهد. 


."1١ نهج البلاغه» نامه‎ .)١( 

(؟). بحار» جلد 9 صفحه 50 

(*). كنز العمّال» حديث 2.٠١‏ صفحه 4/. 
(ع). غرر الحكمء شماره 9/07 


اخلاق در 


قرآن» ج 3 ص: ا 


تعبير به «طهور) بودن «توبه») در روايات متعدّد ديكر نيز آمده است كه همه حاكى از رابطه كناه و تشكيل حالات زشت درونى 


)١١ اسرت»‎ 


در مناجاتهاى يانزده كانه معروف و بسيار يرمعناى امام على بن الحسين عليه السلام» در مناجات اوّل كه مناجات توبه كنند كان 
استء جنين آمده است: (وَاماتٌ قَلْبِى عَظِيمُ جنائتى فاخيه بِتَْبَهِ مِنْكك يا امَلى و بُغْتى؛ خداوندا! جنايت بز ركك من موجب مركك 
قلبم شده و از تو مى خواهم كه با توبه آن را زنده كنى اى اميد و آرزوى من!) "١‏ 


آرى! كناه روح و جان انسان را آلوده ترمى كند و بر اثر تكرار جنان مى شود كه كويى مرده است؛ و توبه موجب حيات دل 


بنابراين» يويند كان راه فضيلت و سير و سلوك الى الله براى تحكيم يايه هاى فضائل اخلاقى بايد دقيقاً مراقب آثار مثبت و 
منفى اعمال نيكك و بد در روح و جان خود باشند و بدانند هيج عملى نيست مككر اين كه در دل و جان اثر مى كذارد؛ اكر 
اعمال ياكك و نيكك استء روح را به رنكك خود در مى آورد واككر زشت و آلوده و ناياك استء آلودكى را به درون روح و 
جان و اخلاق مى كشاند. 


- رابطه «اخلاق» و «تغذيه» 
اشاره 


شايد در ابتداى امر» عنوان بالا براى بعضى مايه شككفتى شودء كه جككونه مى تواند تغذيه در اخلاق و روحات و ملكات نفسى 


سيار مى شود كه يكك حالت بحرانى روحى 


وغم واندوه شديد جسم را در مدّت كوتاهى» ضعيف و يزمرده و ناتوان مى سازد» موهاى انسان را سفيد» جشم را كم نور 


قوّت و توان رااز دست ويا مى كيرد؛ عكس اين مسأله نيز صادق است كه حالات خوب 


.137 صفحه‎ ,.3١ و جلد‎ 17١ بحار» جلد 58» صفحه‎ .)١( 

(؟). بحار» جلد ١4؛‏ صفحه 187. 

اخلاق در قرآن؛ ج 2١‏ ص: 7١8‏ 

جسمانى در روح انسان اثر مى كذارد» روح را شاداب و فكر را قوّت مى بخشد. 


از قديم الايّام تأثير غذاها بر روحيات اخلاق انسانى مورد توجه دانشمندان بوده است و حتّى اين مطلب جزء فرهنكك توده هاى 


مردم شده است؛ مثلاء خونخوارى را مايه قساوت و سنكدلى مى شمردندء و معتقد بودند كه عقل سالم در بدن سالم است. 
در آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى نيز نشانه هاى روشنى براى اين معنى ديده مى شود. 


از جمله در آيه ١‏ سوره مائده درباره كروهى از يهود كه مرتكب كارهاى خلافى از قبيل جاسوسى بر ضدّ اسلام و تحريف 


حقايق كتب آسمانى شده بودند» مى فرمايد: 
«آنها كسانى هستند كه خدا نخواسته است دلهايشان را ياكك كند (اوليكك الْذِينَ ل يُردِ الله انْ يُطَهرَ فلُوبَهُْ 6 


وراكنا مده وو )نه عنس ترما وك اقوة زنك ني كالوق للقفتة انها تمنان كان لل كرشن قراس دهف اننا 


تكذيب كنند و بسيار مال حرام مى خورند!) 


اين تعبير نشان مى دهد كه آلودكى دلهاى آنها براثر اعمالى همجون تكذيب آيات الهى» و خوردن مال حرام بطور مداوم 
بوده است؛ زيرا بسيار از فصاحت و بلاغت دور است كه اوصافى را براى آنها بشمرد كه هيج ارتباطى با جمله «لّمْ يرد اللَهُ انْ 


يُطْهُرَ لوبَهُم) لااشعة اه 


وازاين جا روشن مى شود كه خوردن مال حرام سبب تيركى آيينه دل و نفوذ اخلاق رذيله وفاصله كرفتن با فضائل اخلاقى 
است. 
در آيه ١‏ سوره مائده درباره شراب و قمار مى فرمايد: «شيطان مى خواهد در ميان شما به وسيله شراب و قمار»ء عداوت ايجاد 


كنند؛ انّما يُِئِدٌ الشَّيطانٌ انْ يُوقع بتكم العداوة وَ الْبعْضاءَ فى الْكَمْر وَ الْمَئِسِرا. 


بى شكك عداوت و بغضاء دو حالت درونى و اخلاقى است كه در آيه بالا رابطه ميان آن و نوشيدن شراب ذكر شده. و اين 
شان من :دهدا كه غذا و وشيدق عراس همجن شان من زان درشكل كبرق رذائل الخلاقن: همالتك يرجاشكرئ واستيرة 


جويى وعداوت و دشمنى اثر بكنا 30 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 5١9‏ 


در آيه ١ه‏ سوره مؤمنون مى خوانيم: «اى ييامبر! از غذاهاى ياكيزه بخوريد و عمل صالح انجام دهيد؛ يا ايّها الرّسْل كلوا مِنَ 
الماك مان مالعا 


بعضى از مفسّ ران معتقدند ذكر اين دو (خوردن غذاهاى ياك و انجام عمل صالح) يشت سر يكديكر دليل بر وجود يكك نوع 
ارتباطى بين اين دو است. و اشاره به اين است غذاهاى مختلف آثار اخلاقى متفاوتى دارد» غذاى حلال و ياككء روح را ياكك 


مى كند و سرجشمه عمل صالح مى شود و غذاهاى حرام و ناياكك روح و جان را تيره و سبب اعمال ناصالح مى كردد. ١١‏ 
در تفسير «روح البيان» بعد از اشاره به ارتباط عمل صالح با بهره كيرى از غذاى حلال به اشعار زير استناد شده: 


انديشه ها ودر 


شعر ديكرى نقل مى كند: 


لطر بار اقم ححدرية عاق افسة كزهر درياف لشاف نيست! 02١‏ در تفسير اثنى عشرىء» در ذيل همين آيه نيز اشاره به رابطه 
صفا و نوراتت قلب و اعمال صالح با تغذيه حلال شده است. *) 


رابطه تغذيه و اخلاق در روايات اسلامى 


كرجه رابطه بالا در آيات قرآنى كمرنكك است. و تنها اشارتى به جشم مى خورد؛ ولى اين معنى (رابطه اخلاق و تغذيه) در 


روايات اسلامى دامنه كسترده اى دارد كه نمونه هايى از آن را در ذيل از نظر مى كذرانيم: 
در يكك سلسله از روايات» به رابطه تغذيه با سوء اخلاق اشاره شده است از جمله: 


-١‏ در روايات متعدّدى مى خوانيم: يكى از شرايط استجابت دعا يرهيز از غذاى 


.)١(‏ به تفسير نمونه» جلد 2135 ذيل أيه 0١‏ مؤمنون مراجعه شود. 
(0). اروح البيان»)» جلد 29 صفحه /. 

("). تفسير «اثنى عشرى»» جلد 9) صفحه .١158‏ 

اخلاق در قرآن» ج 2١‏ ص: 7٠١‏ 


حرام؛ از جمله» در حديثى آمده است كه شخصى نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمد و عرض كرد: «اجبٌٍّ انْ يُسْتَجَابَ دُعائى؛ 
دوست دارم دعاى من مستجاب شود!») بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «طَهّوْ مَأكلّك وَلاتَدْخْلَ بَطتك الْحَرام؛ غذاى خود را 


ياكك كن از غذاى حرام يرهيز نما!) )١١‏ 


همين معثى از همان بز ركوار با تعبير ديكرى آمده اسثء مى فرمايد: «مَنْ اك انّْ يش تجا دُعاته فَليِطيِث مَطعَمَةٌ و كن عه؛ 
كسى كه دوست دارد دعايش مستجاب شود طعام و كسب خود را از حرام ياكك كند!) "١‏ 


با توجه به اين كه در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «انَّ الله لايش تَجِيبُ دُعاءً بظَهْرِ قاب قاس؛ خداوند دعايى را 


كه از قلب قساوتمند برخيزد 


مستجاب نمى كند!) «) مى توان نتيجه كرفت كه غذاى ناياكك و حرام قلب را تاريكك و قساوتمند مى كند؛ و به همين دليل» 
دعاى حرام خواران مستجاب نمى شود. و از اينجا به رابطه نزديكى كه در ميان ناياكى درون و تغذيه حرام وجود دارد» مى 


در حديث معروف امام حسين عليه السلام در روز عاشورا آمده است كه بعد از ايراد آن سخنان داغ و ير محتوا و كيرا در برابر 
لشكر لجوج و قساوتمند كوفه. هنككامى كه ملا-حظه كرد آنها حاضر به سكوت و كوش دادن به سخنانش نيستند» فرمود: 
(آرن | نشبا ماقو يهن كن عن نوين ) فرك بطر تك ون الصراء فطخ الله على فلويك ة شكمهاق نما از عد اغا 
كرات وقوه لكا در شين كوا قاد لواف افيا حور وم ]سك زو لغ كر سنال را در د كنيد 2 

1- در روايات ديكرى آمده است؛ كه رابطه اى در ميان خوردن غذاى حرام و عدم قبول نماز و روزه و عبادات» وجود دارد؛ 
اززجمله. در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «مَنْ اكلّ لْقْمَهَ حرام لَنْ تُفْوّلَ لَه ص لوه ازْبَعينَ ليله وَل 


و 


دمجت لَهُ دَعِوَهُ اربِعينَ صباحاً و كل لهم ينه ارام كَالنَارٌ اؤلى به وَ انَّ اللقْمَهَ الواجدّة تت اللّحْم؛ِ ه ركسى لقمه اى از غذاى 


حرام بخورد تا جهل شب نماز او قبول نمى شود. و تا جهل روز دعاى 


0 فضا دلق 7 و م 

(9) غماة من و كن :صني ارم 

48 يا 3 الاتو اوه كلن 1ق مص ود 

(6). نقل از كتاب «سخنان على عليه السلام از مدينه تا كربلا صفحه 597.) 
اخلاق در قرآنء ج ١‏ ص: 7١١‏ 


او مستجاب نمى كردد؛ 


وهر كوشتى كه از حرام برويد» آتش دوزخ براى آن سزاوارتر است؛ و حتّى يكك لقمه نيز باعث روييدن كوشت مى شودا!! 


لق 


بديهى است براى قبولى نمازء شرايط زيادى لازم استء از جمله حضور قلب و ياكى دلء اما غذاى حرام ياكى قلب و صفاى 


دل رااز انسان مى كيرد. 
*- در روايات متعدّد ديكرى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام آمده است كه: 
«مَنْ ترك اللخم ارْبَعينَ صَباحاً ساءً خُلْقَهُ؛ كسى كه جهل روز كوشت را تركك كند, اخلاق او بد مى شود! )1١‏ 


ازاين احاديث بخوبى استفاده مى شود كه در كوشت مادّه اى است كه اككر براى مدّت طولانى از بدن انسان قطع شود در 


روحيات و اخلاق او اثر مى كذارد. و كج خلقى و بد اخلاقى به بار مى آورد. 


البنَه استفاده زياد از كوشت حيوانات نيز در بعضى از روايات مذموم شمرده شده؛ ولى از تركك آن براى مدّت طولانى نيز در 
سيارى از روايات نهى شده است. 

*- در روايات زيادى كه در كتاب «اطعمه و اشربه» آ مده است. رابطه اى ميان بسيارى از غذاها و اخلاق خوب و بده بيان 
كرديده به عنوان نمونه: 

در حديثى از رسول خخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: اعَلَتِكُمُ ناا تعد فاه يكيف الكدة ف و الخلَقَّ؛ بر شما لازم 


است كه از زيت (زيت به معنى روغن زيتون يا هركونه روغن مايع است) استفاده كنيد» زيرا صفرا را از بين مى برد ... و 
اخلاق انسان را نيكو مى كند!) ”0 


ه- در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: كه از كلام ييامبر صلى الله عليه و آله جنين نقل مى كند «مَنْ سَرََهُ ان 


َقِلَّ عَيِظهُ فليأكلٌ لخم الذّراج؛ كسى كه دوست دارد خشم او كم شؤوة كرقت درّاجٍ را بخورد!) "١‏ 


از اين تعبير بخوبى استفاده مى شود كه رابطه اى ميان تغذيه و خشم و بردبارى وجود دارد. 


.)١(‏ سفينه البحار» جلد .١‏ مادّه اكل. 

(5). وسائل الشّيعه جلد »١١/‏ صفحه 78 باب .١7‏ 

(). همان مدركك» صفحه 7؟7١.‏ 

(؟). فروغ كافى» جلد *» صفحه ."١١‏ (درّاج يرنده اى است شبيه به كبكك كه كوشت لذيدى دارد) 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: 7١7‏ 

#- در روايت مشروحى از تفسير عتياشى از امام صادق عليه السلام نقل شده درباره اين كه جرا خداوند خون را حرام كرده مى 
فرماسه: وق آم الدّمُ فَانَهُ يُورتُ الكلمو قفو الْقََبِ وله اذاه 3 اللاحغي ايز "ان نقكل ولدة و والتثنة يوانم كاعسداوتد 


خوردن خون را حرام كرده به خاطر آن است كه سبب جنون و ستككدلى و كمبود رأفت و مهربانى مى شود ... تا آنجا كه 


ممكن است فرزند و يا يدر و مادرش را به قتل برساند!» 


2 
٠. 


در بخش ديكرى از اين روايت مى فرمايد: «وَ اما الْحَمْرُ فَانَهُ حرّمَها لِفغلها وَ قسادها وَقالَ انَّ مدْمِنَ الْحَمْر كعابدٍ الْوَنّن وَ يُورتُ 
اتعاشا وَ يَذْهَبُ بِنْوْرِهِ وَ يَهْدِمُ مُرُوَتَهُِ و اما شراب» خداوند آن را به خاطر تأثير و فسادش حرام كرده است و فرمود شخص دائم 


الخمر مانند بت يرست است بدنش لرزان مى شود, و نور (معنويّت) او رااز بين مى برد» و شخصيّت او را ويران مى سازد!) )١١‏ 


/- در روايات متعدّدى كه در كافى درباره انككور آمده است رابطه ميان خوردن انككور و برطرف شدن غم واندوه ديده مى 
شود؛ از جمله» 


در حديثى ازامام صادق عليه السلام مى خوانيم: «شّكى نَبِيّ مِنَ الانيباءِ الَى الله عَزَّوَجَلَّ الْعَمَ َامرَهُ اللّهُ عَرّوَجَلّ باكل الْعِنَب؛ 
يكى از ييامبران الهى از غم و اندوه (و افسردكى) به ييشككاه خداوند متعال شكايت كرد؛ خداوند متعال به او دستور داد كه 


0 بخورد!) ١؟")‏ 
اين حديث تأكيد بيشترى است بر مسأله ارتباط تغذيه با مسائل اخلاقى. 


- در احاديث متعدّدى نيز رابطه خوردن انار و از ميان رفتن وسوسه هاى شيطانى و به وجود آمدن نورائيّت قلب ديده مى 


- 
ا من 


شود؛ از جمله» در حديث معتبرى از امام صادق عليه السلام آمدهاست كه مى فرمود: (مَنْ اكلّ رَمَانهُ الييق انارت َلبَهُ 


تغية :وما كن كد كك آنان وا اناهها 'يخؤره عقيل ووو قلكن را توواف سس كد 


9- در روايت متعدّدى در باب «خوردن) تعبيراتى ديده مى شود كه همه نشانه ارتباط تغذيه با روحات و مسائل اخلاقى است؛ 
از جمله. در حديثى از رسول خحدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه به جعفر (ابن ابى طالب) فرمود: «يا جَعْفَرُ كل السَمَوْجَل 
قَانه يَقَوِي الْقَلَبَ وَ 


(الاصتهن بونداف فظني 1 وو عور جاددي على ادو سوفاتر كفوطيلق 1 م 12 
(89)ا كاف عله م سنح 1و جنيك ع 

هيران سد كد عمو ا 11 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: ”51 

يُشْجعٌ الْجَبانَ؛ اى جعفر! «به) بخور قلب را تقويت مى كند و ترسو را شجاع مى سازد!!) )١١‏ 


-٠‏ در بعضى از احاديث رابطه ميان غذاى اضافى و ستككدلى و قساوت وعدم يذيرش موعظه ديده مى شود؛ از جمله. در 


كتاب «اعلام الدّين» از بيغمبر اكرم نقل شده كه فرمود: «ايَاكع وَ قَضُولَ الْمَطعم فَالهُ يَسِمُ 


الْقَلْبَ بِالْقَسْوَهِ وَ يُبطى 2 م بالْججوارح عَنِ الطَاعَهِ وَ يضم أ مم عَنْ يتماع الْمَوعِظَهِ؛ٍ از غذاى اضافى يبرهيزيد كه قلب را ؛ ير قساوت 


مى كند و از اطاعت حق تنبل مى سازد و كوش را از شنيدن موعظه كر مى نمايد!» 


فضول الطعام (غذاى اضافى) ممكن است اشاره به يرخورى باشد يا غذاهاى باقى مانده و فاسد شده. و در هر حال از رابطه 


تغذيه و مسائل اخلاقى خبر مى دهد. 
همين معنى در بحار الانوار از بعضى از روات اهل سنت از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است. )”١‏ 


ل بخوبى استفاده مى شود كه غذاى اضافى سه ييامد سوء دارد: قساوت مى آأورد؛ انسان را در انجام عبادات و 


ت تنبل مى كند؛ و كوش شنوا را در برابر مواعظ از انسان مى كيرد! 


براى عبادت ندارد بعكس هنكامى كه غذاى ساده و كم مى خورد قبل از اذان صبح بيدار است نشاط دارد و حال مطالعه و 


عبادت دارد. 


فمحنين نه تعرمه رسيدة'اشست هنكامئ كه اسان ووزه:مى كبرد زوفت قل بيداهى كندبو اماد كى ريشتر براق شيدق مواعظا 
در او حاصل مى شود؛ بعكس هنكامى كه شكم ير است فكر انسان درست كار نمى كند و خودش را از خدا دور مى بيند. 


-١‏ در احاديث اسلامى در ارتباط نوشيدن عسل با صفاى قلب. از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم «العصل شفاء عن 
كل داء وَ لا-داء فيه بُقَلٌ الْبِلْعَم وَ بجَلِى لى الْقَلَتَهِ عسل شفاى تمام بيماريها است و در آن بيمارى نيستء , بلغم را كم مى كند و 
قلب 


.)( 


همان مدركك» صفحه /ام3ق حديث 8 
(0). بحار» جلد تلاء صفحه 187. 
اخلاق در قرآن» ج ع ص: رض 


را صفا مى بخشد.) )١١‏ 


از مجموع آنجه در بالا آورديم و روايات فراوان ديكر كه ذكر آنها به طول مى انجامد بخويى استفاده من شود كه رابظة 
نزديكى ميان تغذيه و روحيات و اخلاقيات وجود دارد» هر كز نمى كوثيم غذاها علت تامّه براى اخلاق خوب يا بد استء بلكه 
همين اندازه مى دانيم كه طبق روايات بالا يكى از عوامل زمينه ساز ياكى و اخلاق» تغذيه است هم از نظر نوع غذاها و هم از 
نظر حلال و حرام بودن آنها. 


دانشمندان امروز نيز معتقدند بسيارى از يديده هاى اخلاقى به خاطر هورمونهائى است كه غدّه هاى بدن تراوش مى كند و 
تراوش غدّه ها رابطه نزديكى با تغذيه انسان دارد؛ بر همين اساس» بعضى معتقدند كه كوشت هر حيوانى حاوى صفات آن 
حيوان استء و از طريق غدّه ها و تراوش آنها در اخلاق كسانى كه از آن تغذيه مى كنند اثر مى ككذارد. كوشت درند كان 
انسان را درنده خو مى كندء, و كوشت خوك صفت بى بندوبارى جنسى را كه از ويزكيهاى اين حيوان است به خورنده آن 


تاريك و روح را ظلمانى مى كند و فضائل اخلاقى را ضعيف مى سازد. 


اين سخن را با ذكر يكك داستان تاريخى كه مرخ معروف مسعودى در «مروج الذّهب» آورده يايان مى دهيم: 


او از «فضل بن ربيع» نقل مى كند كه «شريكك ابن عبد الله روزى وارد بر «مهدى» خليفه عباسى شدء مهدى به او كفت بايد 
حتماً يكى از سه كار را انجام دهى, 


شريكك سؤال كرد كدام سه كار؟ كفت يا قضاوت را از سوى من بيذيرى و يا تعليم فرزندم را برعهده بككيرى, و يا غذائى (با 
ما) بخورى! شريكك فكرى كرد و كفت سومى از همه 


اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: 7١0‏ 
آسانتر استء مهدى او را نككهداشت و به آشبز كفت انواعى از خوراك مغز آميخته با شكر و عسل براى او فراهم ساز. 


هنكامى كه «شريكك؛ از آن غذاى بسيار لذيذ و (طبعاً حرام) فارغ شدء آشبز رو به خليفه كرد و كفت اين يبرمرد بعد از 
خوردن اين غذا هركر بوى رستكارى را نخواهد ديد! فضل ابن ربيع مى كويد مطلب همين كونه شد» و شريكك ابن عبد الله 


بعد از اين ماجرا هم به تعليم فرزندان آنها يرداخت و هم منصب قضاوت را از سوى آنها يذيرفت. )١١‏ 

صفات اخلاقى و اعمال اخلاقى 

مى دانيم اعمال انسان هميشه در درون و جان او ريشه دارد؛ يا به تعبير ديكر. اعمال ظهور و بروز صفات درونى استء يكى به 
منزله ريشه و ديكرى به منزله ساقه و شاخ و بركك و ميوه است. 


باسيى دل اعمال الخلاقق .قات اخلاقي ذا فنك نطلا لناق كه از ضقات وذيلة انه ريقه اى .دز عيق جان السان 
دارد واز شخصيّت دو كانه و ضد توحيدى او. حكايت مى كند. همين صفت درونى سبب انجام اعمال منافقانه يا رياكارانه 


عي لكوت 


خس ل يز عالق .در ذوو اجا اسك كهاسية يه متها عقلااوثد كه يد كيكران ذادة شد اسك شك من برذ ع صقت 


غود راد لأيه لأى اعمال خرابكار انكر يزاين شكفن موه و مك الداضدى قر مسير 


سعادت او نشان مى دهد. 


«كبرا و ١غرور)‏ خود برتر بينى» همككى از صفات درون است كه ناشى از جهل انسان به قدر و مقام خويش مى باشدء و يا كمى 
ظرقيّت در برابر مواهب الهىء اما همين صفت درونى در لابه لالى اعمال بخوبى خود را آشكار مى سازدء و از طريق بى 


اعتنابى ؛ برحتاشكرى عتا كن و تحقير د ركران: ظاهر مى شود: 


و شايد به همين دليل؛» علماى اخلاق در كتب اخلاقى» معمولًا اين دو راز هم جدا 


0١ سفينه البحار, مادّه «شركك»» و مروج الذّهبء جلد 2 صفحه‎ .)١( 
5 اخلاق در قرآن» ج 2 ص:‎ 


نكرده اند» كاه به سراغ ريشه و صفات درون مى روندء و كاه به سراغ شاخ و بركك و اعمال برونء از اوّلِى به «صفات اخلاقى) 


تعبير مى شود واز دومى به «اعمال اخلاقى). 


البنّه اعمال اخلا.قى» موضوع مباحث فقهى استء و فقهاء ببرامون آن از ديدكاه خود بحث مى كتندء ولى با اين حال علماى 
اخلاق نيز از آن سخن مى كويندء البنّهِ ديد كاه عالم اخلاق با فقيه متفاوت استء فقيه از نظر احكام ينجكانه (وجوب و حرمت 
و استحباب و كراهت و اباحه) و احياناً ثواب و عقابء به اين افعال مى نككردء ولى عالم اخلاق» از اين نظر كه نشانه كمال روح 
يا انخطاط و نقص آن است به آن نككاه مى كند. 


وبااين بيان فرق صفات اخلاقى و اعمال اخلاقى و همجنين ديد كاه فقيه و عالم اخلاق روشن مى كردد. 
اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: 7117 

فصل دوازدهم: كامهاى عملى به سوى تهذيب اخلاقى 

اشاره 


دراين فصل به سراغ امورى مى رويم كه زمينه را براى يرورش «فضائل اخلاقى» فراهم مى سازد و كام به كام انسان را به خدا 


نزديكتر مى سازد» واين بحث اهمّبّت فوق العاده اى 


در علم اخلاق دارد و از امور زيادى بحث مى كند: 
كام اوّل: توبه 
اشاره 


بسيارى از علماى اخلاق نخستين كام براى تهذيب اخلاق و سير الى الله را «توبه» شمرده اند» توبه اى كه صفحه قلب را از 
آلودكيها ياكك كند و تيركيها را مبدّل به روشنايى سازد و يشت انسان را از بار سنكين كناه سبكك كندء تا براحتى بتواند طريق 


به سوى خدا را ببيمايد. 
مرحوم «فيض كاشانى» در آغاز جلد هفتم «المحجه البيضاء») كه در واقع آغاز كر بحثهاى اخلاقى است جنين مى كويد: 


«توبه از كناه و بازكشت به سوى سنّار العيوب و عنام الغيوب آغاز راه سالكين و سرمايه ييروزمندان و نخستين كام مريدان و 
كليد علاقه مندان و مطلع بر كزيد كان و بركزيده مقرّبان است»! 


مسن اللتاوةية ان حقيت فى كين كد غالبا السانيا كران لترسهاى مى شوله ويا 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 75١8‏ 


اشاره به لغزش آدم (كه در واقع تركك اولى بود نه كناه) مى كويد: جه اشكالى دارد كه همه فرزندان آدم به هنكام ارتكاب 
خطاها به او اقتدا كنند» جرا كه خير محضء كار فرشتكان است. و آمادكى براى شرٌ بدون جبران» خوى شياطين استء و باز 
كشت به خير بعد از شرّء طبيعت آدميان است؛ آن كس كه به هنكام ارتكاب كناه و انجام شرّ به خير باز كرددء حقيقتاً انسان 


اسَث! 


در واقع توبه اساس دين را تشكيل مى دهدء جرا كه دين و مذهب انسان را به جدا شدن از بديها و بازكشت به خيرات دعوت 


مى كند؛ و با توه به اين حقيقت» لازم است توبه در صدر مباحث مربوط به اعمال و صفات نجاتبخش قرار كيرد.) ١١‏ 


به تعبير ديكرء بسيار مى شود كه از انسان- مخصوصاً 


كردد و براى هميشه از ييمودن اين راه باز مى ماند؛ به همين دليل» در مكتب تربيتى اسلام» «توبه) به عنوان يكك اصل مهم 
مطرح است واز تمام آلودكان به كناه دعوت مى كند كه براى اصلاح خويش و جبران كذشته ازاين باب رحمت الهى وارد 


شوند. 


اين حقيقت در سخنان امام على بن الحسين عليه السلام در مناجات تائبين با زيباترين صورتى بيان شده «الهى انْتَ الذى فَنَحْتَ 
لعبدك باباً الى عَفْوك ميته التَوبَه فَقَلْتَ تُوبُوا الى الله َه نَصُوحاًء قما عُمِذُرٌ مَنْ اغْفَلَ دّحُولَ الباب بَْردَ فَنْحهِ؛ معبود من! تو 
كسى هستى كه به روى بند كانت درى به سوى عفوت كشوده اى و نامش را توبه نهاده اى» و فرموده اى باز كرديد به سوى 
خدا و توبه كنيد» توبه خالص! حال كه اين در رحمت باز استء عذر كسانى كه از آن غافل شوند جيست]؟ (؟) 


جالب اين كه خداوند علاقه فوق العاده اى به توبه بندكان دارد» جرا كه آغاز تمام خوشبختيهاى انسان است. در حديثى از 
امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «انَّ الله تَعالَى اشَّدَ فرحا بنَوبَهِ عَدِدِهِ مِنْ رَجى اضَ ل راجِلَتَهُ وَ زادةُ فى لَيلّهِ ظَلَماءَ فَوَحٍدَها؛ 


خداوند از توبه بنده اش بسيار شاد مى شود بيش از كسى كه مركب و توشه خود را در بيابان (خطرناكى) در يكك شب 


.)١(‏ المحيجه البيضاءء جلد لا صفحه © و 7 (با تلخيص). 
(؟). مناجاتهاى يانزده كانه امام ستجاد عليه السلام» مناجات اوّلء بحار» جلد 91 صفحه 157. 
اخلاق در قرآن» ج ع ص: 32384 


تاريكك كم كرده و 


سيس آن را سابد.) )١١‏ 


اين تعبير كه با كنايات و لطف خاصّى آميخته استء نشان مى دهد كه در واقع توبه» هم مركب است و هم توشه راهء تا انسان 


وادى ظلمانى عصيان را يشت سر بككذارد و به سر منزل نور و رحمت و صفات والاى انسائيت برسد. 
به هر حال» در بحث «توبه) مسائل زيادى مطرح است كه اهم آنهاء امور زير است: 
-١‏ حقيقت توبه 

؟- وجوب توبه 

'- عموميّت توبه 

خار كان عه 

0- قبولى توبه عقلى است يا نقلى 

8- تبعيض در توبه 

/ا- دوام توبه 

/- مراتب توبه 

4- آثار و بركات توبه 


«توبه) در اصل به معنى بازكشت از كناه است (اين در صورتى است كه به شخص كنهكارى نسبت داده شود) ولى در قرآن و 
روايات اسلامى بارها به خدا نسبث داده شده است در اين صورت به معنى باز كشت به رحمت استء همان رحمتى كه به 
خاطر ارتكاب كناه از كنهكار سلب شده بود» يس از با زكشت او به خط عبادت و بندكى خداء رحمت الهى به او باز مى 


كردد وبه همين دليل يكى از نامهاى خداء «توّاب» (يعنى بسيار 


./ اصول كافى» جلد "» باب التوبه صفحه 570 حديث‎ .)١( 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ صسص: 77١‏ 
ناز كفت كننناه .نه رحفت ناا سياز توي د ين) اكه 


در واقع وازه «توبه» مشتركك لفظى يا معنوى است ميان «خدا» و«بندكان) (ولى هنككامى كه به بنده نسبت داده شود با كلمه 


«الى» متعدّى مى شود و هنكامى به خدا نسبت داده شود با كلمه «على)) )١١‏ 


در «المحججه البيضاء» درباره حقيقت توبه جنين آمده است كه توبه سه ركن دارد» نخست 


«علم) و دوم «حال) و سوم «فعل» كه هر كدام علت ديكرى محسوب مى شود. 


منظور از «علم) شناخت اهمّبّت ضرر و زيانهاى كناهان استء و اين كه حجاب ميان بندكان و ذات ياكك محبوب واقعى مى 
شود. هنككامى كه انسان اين معنى را بخوبى دركك كندء قلب او به خاطر از دست دادن محبوب ناراحت مى شود و جون مى 
داند عمل او سبب اين امر شده» نادم و يشيمان مى كردد؛ و اين ندامت سبب ايجاد اراده و تصميم نسبت به كذشته و حال و 


آينده مى شود. 


در زمان حال آن عمل را تركك مى كويد, و نسبت به آينده تصميم بر تركك كناهى كه سبب از دست دادن محبوب مى كردد 


طن “كونو و اتسيف اناده دوعيله حيرا شير من ]دك 


نسبت به كذشته و حال و آينده مى كردد. 07١‏ 


اين همان جيزى است كه بعضى از آن به عنوان انقلاب روحى تعبير كرده اند» و مى كويند توبه نوعى انقلاب در روح و جان 
آدمى است كه او را وادار به تجديد نظر در برنامه هاى خود مى كند. 


؟- وجوب توبه 


تمام علماى اسلام در وجوب نوية القاق تقلر وا ركان ورهن معن بالق قر 31 كيه كرارا يه 81 امر كدده اسك دن ا سور 
تحريم مى خوانيم: ايا ايها الذينَ آمَنْوا تَوبُوا الى الله تَوْبَهٌ تضُوحا عَسَدى رَبكُمْ انْ يُكفرَ عَنْكم سَيّئَاتِكم وَ دُخِلكمْ جَنْاتِ تَجْرِى 
مِنْ نَحْتها 


.)١(‏ تفسير فخر رازى و تفسير صافى» ذيل أيه ”0 سوره بقره. 
(2). المححجه البيضاء» جلد لا صفحه 6. 
اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: 57١‏ 


الَانهارٌ؛ اى كسانى كه 


ايمان آورده ايد به سوى خدا باز كرديد توبه كنيد توبه اى خالص و بى شائبه. اميد است (با اين كار) يرورد كارتان كناهانتان 


همه انبياى الهى هنكامى كه براى هدايت امّتهاى منحرف مأموريت مى يافتند» يكى از نخستين كامهايشان دعوت به توبه بود؛ 
جرا كه بدون توبه و شستن لوح دل از نقش كناهء جايى براى نقش توحيد و فضائل نيست. 


يبغمير بر زكق تداون3 هود عليه السلام از نخستين سخنانش اين بود: «وَ يا قوم اش تَغْفِرُوا رَبَكمْ ثم توبُوا اليِه؛ِ اى قوم من از 


- 


يروردكارتان طلب آمرزش كنيد» سيس به سوى او باز كرديد و توبه نماييد!) (سوره هود, آيه 27) 
بيامبر بزركك ديكر صالح عليه السلام نيز همين سخن را يايه كار خود قرار مى دهد و مى كويد: 


«فَاسْتَغْفِروُوهُ كُ تُوبُوا الَِه؛ِ اززاو طلب آمرزش كنيد و به سوى او باز كرديد و توبه كنيد!) (سوره هودء آيه )8١‏ 


و 


ل 


حضرت شعيب عليه السلام نيز با همين منطوَ به دعوت قومش يرداخت» وك كفت: (وَا ستَعْفدوا 3 2 اليه آنَّ رَبى رَحَيمٌ 
وَدُودٌ؛ از يرورد كار خود آمرزش بطلبيد و به سوى او باز كرديد و توبه كنيد كه يروردكارم مهربان و دوستدار (توبه كاران) 


است!» (سوره هود ابه 6 
در روايات اسلامى نيز بر مسأله وجوب فورى توبه تأكيد شده استء از جمله: 
-١‏ در وصبّت امير مؤمنان على عليه السلام به فرزندش امام مجتبى عليه السلام مى خوانيم: 


«وَانْ قارَفْتٌ سَيْمَهُ فَعَجلُ مَحْحوَها بِالتّوبَهِ؛ِ اكر مرتكب كناهى شدىء آن را به وسيله توبه هرجه زودتر محو كن!) )١١‏ 


البتّه با توججه به اين كه امام مرتكب كناهى نمى شود 


منظور در اينجا تشويق ديكران به توبه است. 
-١‏ در حديث ديككرى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه به ابن مسعود فرمود: 


ايا بْنّ مَسعُود لاتقَدّم الَنْتَ ولا تَوَحَر الوه وَلكنْ قَدَّم الوه وَ اخَر الذَنْتَ؛ٍ اى ابن 


.7١8 بحار» جلد لا صفحه‎ .)١( 
777١ صسص:‎ ١ اخلاق در قرآن» ج‎ 
)١١ مسعود! كناه را مقدّم مشمارء و توبه را تأخير مينداز» بلكه توبه را مقدّم كن و كناه را به عقب بينداز (و تركك كن)!)‎ 


*- در حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «مُسوّفٌ نَفْسِهِ بَالَنُوبَهِ مِْ هجوم الا على على اغْظَم الْحَطر؛ 
كسى كه توبه را در برابر هجوم اجل به تأخير بيندازد» در برابر بزركترين خطر قرار مى كيرد؛ (كه عمرش يايان كيرد در حالى 
كه توبه نكرده باشد)!) (١؟)‏ 


*- در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مى خوانيم كه از جدّش رسول خدا صلى الله عليه و آله جنين نقل مى 
كند: «لَيِسَ شَّى م احبٌ الى الله مِنْ مُوْمِن تائب اؤْ مُؤْمِنّهِ تائبه؛ جيزى در نزد خدا محبوبتر از مرد يا زن با ايمانى كه توبه كند 


نيست!) (”7) 
اين تعبير مى تواند دليلى به وجوب توبه باشد به خاطر اين كه توبه محبوبترين امور در نزد خدا شمرده شده است. 


علاوه براين» دليل عقلى روشنى بر وجوب توبه داريم و آن اين كه عقل حاكم براين است كه در برابر عذاب الهى- خواه 
يقين باشد يا احتمالى- بايد وسيله نجاتى فراهم ساختء و با توه به اين كه توبه بهترين وسيله نجات استء عقل آن را واجب 


مى شمرد؛ جكونه افراد كناهكار خود را از عذاب الهى در دنيا 


و آخرت مى توانند محفوظ بشمرند در حالى كه توبه نكرده باشند. 


آرى! توبه واجب استء هم به دليل صراحت آيات قرآن مجيد و هم روايات اسلامى و هم دليل عقلء و از اين كذشته وجوب 
توبه در ميان تمام علماى اسلام مسلم و قطعى است. 


ساررايية أدله احضه رو حر كرهه لالش نكسيو انه مسورب تورف امك وير فياف ادلدجيار كان اع كدي ا اشاره 
شدء وجوب فورى مى باشدء و در علم اصول اين مسأله بيان شده كه تمام اوامر ظاهر در فوريّت استء مككر اين كه دليل بر 


خلاف آن قائم شود. 


.٠١© بحار» جلد لاه صفحه‎ .)١( 

(؟). مستدرك الوسائل» جلد 2١7‏ صفحه 170. 
("). همان مدركك. صفحه .١170‏ 
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2- عموميّت توبه 


«توبه» مخصوص به كناه يا كناهان خاصى نيست» و شخص و اشخاص معيّنى را شامل نمى شود» و زمان محدودى ندارد» و 
بنابراين» توبه از تمام كناهان است و نسبت به همه اشخاص و در هر زمان وهر مكان مى باشدء همان كونه كه اكر شرايط در 
آن جمع باشد بقبول دركاه الهى خواهد بود. 

تنها استثنايى كه در قبول توبه وجود دارد و در قرآن مجيد به آن اشاره شده اين است كه اكر انسان زمانى به سراغ توبه رود 
كه در آستانه برزخ قرار كرفته و مقدّمات انتقال او از دنيا فراهم شده است و يا عذاب الهى فرا رسد (مانند توبه فرعون هنكامى 


بسته خواهد شدء زيرا اكر كسى در آن حال توبه كند» توبه او اضطرارى است نه اختيارى و توأم با ميل و رغبت؛ قرآن مى 


كويد: 


و 


او لَِمتٍ التَوبهُ لِلَِيِنَ يَعْمَلُونَ التريّئاتٍ حَتَّى اذا حضّر اح دَهُمْ الْمَوْتُ قالّ الى ثنتٌ الآننَ وَ لا الَذِينَ يمُونُونَ وَ هُمْ كمّارٌ اوليك 
اْمَّدْنا لَّهُمْ عَذاباً اليما؛ توبه كسانى كه كارهاى بدى انجام مى دهند و هنكامى كه مركك يكى از آنها فرا رسد مى كويد: الآن 
توبه كردمء يذيرفته نيست و نه توبه كسانى كه در حال كفر از دنيا مى روند (و در عالم برزخ توبه مى كنند) اينها كسانى 
هستند كه عذاب دردناكى برايشان فراهم شده است!) )١١‏ 

در داستان فرعون مى خوانيم: هنكامى كه فرعون و لشكريانش وارد مسير خشكى داخل دريا شدند و ناكهان آبها فرو ريختند 
و فرعون دن حال غرق شدن بود كفت: امن انه لاالة اا الى امَنث به بَتُواسْرائيلَ و انا من الْمُسلِمِينٌَ؛ من ايمان آوردم كة هيج 


معبودى جز آن كسى كه بنى اسرائيل به او ايمان آورده اند نيست»ء و من از مسلمين هستم!!) ١؟)‏ 


ولى بلافاصله جواب شنيد: «آلْْنَ وَقَدْ عَصَ يِتٌ قَهل وَ كنت مِنَ الْمُفْيَدِينَ؛ الاان ايمان مى آورى؟! در حالى كه قبلا عصيان 


كردى واز مفسدان بودى (توبه ات در اين حال يذيرفته 


.١8 سوره نساءء آيه‎ .)١( 

.4١ سوره يونس» آبه‎ .)١( 
7575 ص:‎ ١ اخلاق در قرآن» ج‎ 
)١( نيست)!)‎ 


27 از قوام كذشته نيز مى خوانيم: الما رَأَا بَأَنا قالُوا آمَنّا الله وَحْدِدَةُ و كفنا بما كنا به مُمْ ركينَ؛ هنكامى كه 


عذاب (شديد) ما را ديدند كفتند هم اكنون به خداوند يكانه ايمان آورديم و به معبودهايى كه همتاى او مى شمرديم كافر 


شديم!) 


رن 


در ياسخ آنها مى كويد: الم يك يَنْفَعُهُمْ ايمانعْ لَمَا رَأوَا بَأس نا سمه الل التى قَدْ خَلَتْ فى عِبادِه وَ حدر مُنالِك الْكافِروٌنَ؛ انما 
هنكامى كه عذاب مارا مشاهده كردندء ايمانشان براى آنها سودى نداشت» اين سنت خداوند است كه همواره در ميان 


بند كانش اجرا شده و آنجا كافران زيانكار شدند.) )7١‏ 


و به همين دليل؛ در مورد حدود اسلامى هنكامى كه شخص مجرم بعد از دستكير شدن و كرفتارى در جنككال عدالت و كيفر 
و مجازات» توبه كندء توبه اش يذيرفته نيست؛ جرا كه اين كونه توبه ها معمولًا جنبه اضطرارى دارد» و هيج كونه دلالتى بر 


تغيير موضع مجرم ندارد. 


بنابراين توبه تنها در يكك مورد يذيرفته نيست و آن جائى است كه مسأله از شكل اختيارى بودن بيرون رود و شكل اضطرارى 


و اجبارى بخود بكّيرد. 

بعش تحتين _يتداشتة اند كه توبه دو سه مووة.ذيكز ثين يذيرفتة البستة: 

اول در مورد شرك و بت يرستى زيرا قرآن مجيد مى فرمايد: «انَّ الله لا يَغْفرٌ انْ يُشْرَك به وَ يَغْفْرُ مادُونَ ذلكك لِمَنْ يَسَاءً؛ 
خداوند (هركز) شرك را نمى بخشد و يابين تراز آن را براى هر كس بخواهد و شايسته بداند مى بخشد!) "٠‏ 


ولى اين سخن صحيح نيست؛ زيرا در اين آيه كفتكو از توبه نيستء بلكه سخن از «عفو بدون توبه) استء به يقين تمام كسانى 
كه در آغاز اسلام از شرك توبه كردند و مسلمان شدند توبه آنها يذيرفته شد» و همجنين تمام مشركانى كه امروز نيز توبه 


دنيا برود مشمول غفران و عفو 


الى تخؤاهد شذه در جالى كة 


.4١ سوره يونسء آيه‎ .)١( 
.80 سوره غافر» آيات 88 و‎ .)1( 
.56/ سوره نساءء آيه‎ .)"( 
770 ص:‎ ١ اخلاق در قرآن» ج‎ 


اكر با ايمان و توحيد از دنيا بروند» ولى مرتكب كناهانى شده باشند» ممكن است مشمول عفو الهى بشوند» و مفهوم آيه فوق 


كوتاه سخن ا ين كه. عفو الهى شامل مش ركان نخواهد نشد ولى شامل مؤمنان مى شود. اما توبه سبب آمرزش همه كناهان حتّى 
شركك خواهد شد. 


دوم و سوم اين كه؛ توبه بايد در فاصله كمى بعد از كناه باشد نه فاصله هاى دورء و نيز بايد از كناهانى باشد كه از روى 


جهالت انجام كرفته است نه از روى عناد و لجاجتء به دليل اب ين كه هر دو مطلب در آيه /ا١‏ سوره نساء آمده است: 


انما التَوْبَهُ عَلَى الله للَذِيِىَ يَعْمَلُونَ الشُوءَ بِجهالَه : يي 0 به تنها 


مى يذيرد و خدا دانا و حكيم است.) 


ولى اين نكته قابل توججه است كه بسيارى از مفشران اين آيه را بر توبه كامل حمل كرده اند زيرا مسلّم است كه اكر افرادى از 
روى عناد و لجاج مرتكب كناهانى شوند سيس از مركب لجاجت و غرور يايين آيند و رو به دركاه خدا آورندء توبه آنان 
اق عوط ركو رط خم نقد راج رن لول ارد سمه قيفو ا و ا 


بودانك واشسن :ناز كشكنك:واز دؤستان مخلصن شدتد. 


مسلّم است كه اكر انسان ساليان دراز كناه كند و بعد يشيمان شود و حقيقتاً توبه و جبران كندء توبه او يذيرفته خواهد شد. 


در حديث معروفى از ييامبر خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: هر كس يكك سال قبل از مركش توبه كند خدا توبه 
او را مى يذيرد» سيس فرمود يكك سال زياد است» كسى كه يكك ماه قبل از مركش توبه كند خدا توبه او را مى يذيرد سيبس 
افزود يكك ماه نيز زياد است» كسى كه يكك جمعه (يكك هفته) قبل از مركش توبه كند توبه او مورد قبول خداوند واقع مى 
شودء باز افزود يكك جمعه زياد است كسى كه يكك روز قبل از مركش توبه كند خداوند توبه اش را يذيرا مى شودء باز فرمود 
يكك روز نيز زياد است! كسى كه يكك ساعت قبل از مركش توبه كند خداوند توبه اورا مى يذيرد» سيس افزود يكك ساعت 


هم زياد 
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است! كسى كه قبل از آن كه جانش به كلو رسد (در آخرين لحظه حيات و در حال اختيار) توبه كند. خداوند توبه اورا مى 


١١ يذيرد!»‎ 


البنّه منظور اين است كه توبه با تمام شرايطش انجام كردد؛ مثلّاء اككر حقوق افرادى ضايع شده در همان لحظه به افراد مطمئن 


آيات فراوانى از قرآن نيز دليل بر عمومّت توبه و شمول آن نسبت به جميع كناهان است؛ از جمله: 


-١‏ در آيه "0 سوره زمر مى خوانيم: اقل يا عِبادِى الّذينَ اش رَفُوا عَلَى الْفْسِهمْ لاتَقْنَطوا مِنْ رَّحْمَهِ اللّهِ انَّ الله يَغفِرٌ الذُوبَ جميعاً 
نّهُ هُوَ الْعَفُورُ الرّحيمٌ؛ بكو اى بندكان 


من كه بر خود اسراف و ستم كرده ايد! از رحمت خداوند نوميد نشويد كه خدا همه كناهان را مى آمرزد» زيرا او بسيار 


"مرزنده و مهربان اميت ) 
1 9" سوره مائده مى خوانيم: «قَمَنْ تاب مِنْ بَعْدِ ظَلْمهِ وَ اضْد لح فَانَّ الله يتُوبُ عَلَيِه انَّ الله غُفُورٌ رَحِيمٌ؛ اما آن كسى كه 
يس از ستم كردن توبه كند و جبران نمايد خداوند توبه او را مى يذيرد» خداوند آمرزنده و مهربان است.» 


درست است كه اين آيه بعد از بيان حدّ سارق آمده است ولى داراى مفهوم عام و كسترده اى كه شامل همه كناهان مى شود. 
“- در آيه عه سوره انعام آمده: (انَّهُ مَنْ حَمِلَ مِنْكم سُوءً بِجَهاله ثُمّ تاب مِنْ بَعْدِهِ وَ اض لح فَنَهُ غَفُورٌ رَحيمٌ؛ هركس از شما كار 
بدى از روى نادانى كند سيس توبه و اصلاح نمايد» مشمول رحمت خدا مى شود. جرا كه خداوند غفور و رحيم است.» 
دراين آيه هركونه عمل سوء كه تمام كناهان رافرا مى كيرد» قابل توبه و باز كشت ذكر شده است. 


3 
م 


*- در آيه 170 سوره آل عمران جنين آمده است: «وَالَّدِينَ اذا فَعلُوا فاحِشَّه او ظَلَمُوا انق هُمْ ذَكَرُو الله فا تَغْفَرُوا لِذَنُوبِهمْ وَمَنْ 
بَقْفه الدنونتة انا الله وَلَمْ بْصِوُوا على 


0 مستد ركك الوسائل» جلد صفحه ١880‏ (باب صححه التوبه فى آخر العمر» حديث 0). 
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ما فَعَلُوا وَ هُمْ يَعْلْمُونَ؛ و آنها كه وقتى مرتكب عمل زشتى شوند يا به خود ستم كنندء به ياد خدا مى افتند» و بر كناه اصرار 


نمى ورزند بااين كه مى دانند.») 


در اين جا نيز با توجّه به اين كه ظلم و ستمء هر كونه كناهى را شامل مى شود جرا كه 


بعضى از كناهان ستم بر ديكران است و بعضى ظلم به خويشتن, و در اين آيه نسبت به همه آنها وعده يذيرش توبه داده شده 


استء عموميّت توبه نسبت به تمام كناهان اثبات مى شود. 
هدر آنه ذيكرئ (آبة "١‏ سوره نور) همه مؤمنان را مخاطب قرار داده مى فرمايد: 
«وَنُوبُوا الى الله جميعاً ايّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَعَلَكمْ تُفِْحُونَ؛ اى مؤمنان همكى به سوى خدا باز كرديد تا رستكار شويد.) 


وازه جميعاً دليل براين است كه هر كناهكارى دعوت به توبه شده استء و اكر توبه داراى شمول و عموم نباشد» جنين دعوتى 
اين نكته قابل دقت است كه در آيات بالا در بعضى از موارد روى مسأله اسراف تكيه شده و در مورد ديكر ظلم؛ و در مورد 


دكن عمل مودق وغداه امرزش همه ابن غناؤين طوى كتكردة خرضوونة توية'داذة ححده اسكة بثابوان هر عمل سوء وهر 


ظلم و ستم و هر اسرافى بر خويشتن از انسان سر بزند و توبه كند» خداوند توبه او را مى ييرد. 


دراين باره روايات زيادى در كتب شيعه و اهل سنّت نقل شده كه درهاى توبه تا آخرين لحظات عمرء مادام كه انسان مركك را 


با جشم خود نبيند باز است. 


اين روايات را مى توانيد در كتابهاى: بحار الانوار »١«‏ و اصول كافى (2) و درٌ المنثور «2) و كنز العممّال «©» و تفسير فخر رازى 
«©) و تفسير قرطبى (2) و تفسير روح البيان 0 و تفسير روح المعانى )/١‏ و كتب ديكر مطالعه فرماييدء و شايد بتوان كفت اين 


عوك ساد ويك راق امنا 


(0). بحار الانوار» جلد » صفحه 19.» و جلد ”2 صفحه 5580 


00 


اصول كافى» جلد 7» صحفه .58٠‏ 

(). الدّر المنثورء جلد ”. صفحه .١73١‏ 

(6). كنز العمال» حديث ٠١1/817‏ و778١1.‏ 

(0). تفسير فخر رازى» جلد 2٠١‏ صفحه 7 ذيل آيه فوق. 
(9). تفسير قرطبى» جلد ”2 صفحه 12287 ذيل آيه فوق. 
(0). تفسير روح البيان» جلد ؟» صفحه 21378 ذيل آيه فوق. 
(8). روح المعانى» جلد © صفحه 777. 
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؟- اركان توبه 


همان كونه كه در بالا آمد حقيقت توبه» بازكشت از نافرمانى خدا به سوى اطاعت استء كه ناشى از يشيمانى و ندامت نسبت 
به اعمال كذشته مى باشد و لازمه اين يشيمانى و علم به اين كه كناه حائل ميان او و محبوب واقعى مى كردد» تصميم بر تركك 
آن در آينده وهمجنين جبران ما فات است؛ يعنى» تا آنجا كه در توان دارد» آثار سوء كناهان كذشته را از درون و برون 
وجود خويش برجيندء واككر حقوق از دست رفته اى است و قابل جبران استء جبران نمايد. به همين دليل» در قرآن مجيد در 


آيات بسيارى اين معنى تكرار شده است كه توبه را با اصلاح و جبران همراه ساخته. 


ا هن آنه 186 سوره ثره عد |3 اشارد يه كاه يز ركف كنبا اباك البى و مدازالك سحت آنها فى قرمابين: دالا الذيك تاثوا د 
اط لبوا وَ بَيِنُوا قاولتكك اتُوبٌُ عَلَتِهِمْ وَ انا النَوَابُ الرَّحَيمُ؛ مكر كسانى كه توبه كنند واصلاح نمايند و آنجه را كتمان كرده 


؟- ودر آيه 89 سوره آل عمران بعد از اشاره به مسأله ارتداد (كافر شدن بعد از ايمان) و 


مجازات سخت آنها مى افزايد: «الَا الّذِينَ تايُوا مِنْ بَغْدِ ذلك وَ اضْرِكحُوا فَانَّ الله غَفُورٌ رَحيمٌ؛ مككر كسانى كه يس از آن توبه 


كنند و اصلاح نماينئد (و در مقام جبران بر آيند) زيرا خداوند آمرزنده و بخشنده اسثت.» 


*- و در آيه 168 سوره نساءء بعد از ذكر منافقان و سرنوشت شوم آنها مى فرمايد: «الَا الَذِينَ تابُوا وَاضّْ لحا و اعْتَصَ موا باللهِ وَ 
اخلصُوا دِينَهُم لِلهِ؛ مكر آنها كه توبه كنند و جبران و اصلاح نمايند و به ذيل عنايت الهى جنكك زنند و دين خود را براى خدا 
خالص نمايند.» 


ودر آيه 0 سوره نور بعد از ذكر مجازات شديد قذف (وارد كردن اتام زنا و مانند آن به ديكرى) و مجازات شديد آنها در 
دنيا و آخرتء مى افزايد: «الَا الَذِينَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلك و اضِلْحوا فَانَّ الله غَفُورٌ رحيمٌ؛ مكر كسانى كه بعد از آن توبه كنند و 


جبران نمايند كه خداوند (آنها را) مى بخشد زيرا خداوند آمرزنده و مهربان است.» 
ه- و سرانجام به صورت يكك قانون كلى در همه كناهان» در آيه 48 سوره نحل 
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مى خوانيم: ١نم‏ ان رَبك للذينَ عَملهوا الشُوءَ بيجهالهٍ ثم تابُوا مِنْ بَْدٍ ذلكك وَ اضْه لحُوا ان رَبك مِنْ بَغدها لعَفورٌ رحيمٌ؛ اما 
برورد كارت نسبت به آنها كه از روى جهالت بدى كرده اند و سيبس توبه نموده ودر مقام جبران بر آمده اند خداوند بعد از 


آن مرزنده و مهربان است.» 


9- شبيه همين معنى در أيه ااسوؤرووطة لزن الله ابوك اذكه كدق وساطلة وان لعنان لعز ماكو انو وعن مانا 


اهْتَدَى من هر كه را 


توبه كند و ايمان آورد و عمل صالح انجام دهد و سيس هدايت شود مى آمرزم و مى بخشم.) 


در اين جا علاوه بر مسأله باز كشت و عمل صالح (يعنى جبران كذشته) كه دو ركن اساسى توبه استء به مسأله ايمان و 


هدايت نيز اشاره شده اسثت. 


در واقع كناه نور ايمان را كم مى كند و انسان را از طريق هدايت منحرف مى سازد؛ به همين دليل» بايد بعد از توبه تجديد 


ايمان كند و به راه هدايت باز كردد. 


-١‏ باز شبيه همين معنى در آيه 0*6 سوره انعام نيز آمده كه مى فرمايد: «لَّهُ مَنْ عَمِلّ مِنْكغ سُوءً بِجهالهِ ثم تاب مِنْ بَعْدِهِ وَ اصْلَحَ 
قَانَّهُ غَفُورٌ رَحِيعٌ؛ هر كس از شما كار بدى از روى نادانى كند سيس توبه واصلاح (و جبران) نمايد (مشمول رحمت خدا مى 


شود جرا كه) او آمرزنده مهربان است.» 


از مجموع آيات فوق» منطق قرآن در مسأله توبه كاملا آشكار مى شود كه توبه حقيقى تنها به كفتن استغفار و حتّى ندامت از 
كذشته و تصميم بر تركك در آينده نيستء بلكه افزون براين بايد كوتاهى هايى كه در كذشته رخ داده و مفاسدى كه در روح 
و جان انسان به وجود آمده و آثار سوئى كه كناه در جامعه كذارده تا آن جا كه امكان دارد جبران كردد و شستشوى كامل 


خاض] قوذ ان المك قرية تميق !از كناد اهديا كلتق ابسسدن اللا 


تكله :دركرق كةاذن نكا شاياق ترجه ات الى اسيك كه كلمة ااه يعد از ذكز توبةذز اباك بالا مالقه سياوى ال تميرات 
يحرى د و سن 26 0 0 ببسي ير 


قرآن مفهوم جامع و ؟ ترده اى دارد كه هركونه جبران ما فات را شامل مى شودء از جمله: 


90 


توبه كار بايد حقوقى را كه از مردم يايمال كرده است به آنها باز كرداند؛ اككر در حيات هستند به خودشانء و اككر از دنيا رفته 


اند به وارثان آنها برساند. 

اكاك شيك كين وا ابلا خاط راعريت كردن يا مانت الكداذار كزهه باشديابدة اوراز 
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حلت بطلبد, و اككر از دنيا رفته است به تلافى حيتت بر باد رفته» كار خير براى او انجام دهد تا روح او راضى كردد. 


6د ]كن عباداتى الاو قونك شه فقا شناسة زاكر كنار ذازة رناقد ب كك :روز عمدا و شكية: عهند وند كار 1ن 


بدهد. 


ع- با توجه به اين كه كناه قلب را تاريكك مى سازدء بايد آن قدر اطاعت و بندكى كند تا ظلمت دل را با نور اطاعت برطرف 


سازد. 


جامع ترين سخن درباره تفسير معنى اصلاح همان جيزى است كه در كلمات قصار امير مؤمنان على عليه السلام در نهج البلاغه 


در شرح استغفار به معنى جامع وكامل امكة أ سب 


كسى در محضر آن حضرت كفت: أَسْ مَغْفِرٌ الله كويى امام از طرز سخن او و يا سوابق و لواحق اعمالش مى دانست كه اين 


استغفار جنبه صورى دارد و نه واقعى» به همين جهت از اين استغفار بر آشفت و فرمود: 


الكلتكه انكه اتذرى ها الاش عقف 83 الاش عثفاة دخة العقين» مادو رهاق تو ركريد با فى دا اشتفقان نيت اسار 


سيس افزود: «وَهَوَ اسم واقعٌ على سنّه مَعان؛ استغفار يكك كلمه است اما شش معنى (و مرحله) دارد.» 
«اوٌلّها النَدَمُ عَلى ما مَضى نخست»ء يشيمانى از كذشته است.) 


«وَالثّانى الْعَرْمُ عَلَى توكك الْعَودِ اليه ادا 0 تصميم بر ترككث 


آن براى هميشه است.») 


«وَ النَالِتٌ انْ تُوءَدَىَ الَى الْمَخْلَوقِينَ حَمَوقَهُمْ ع تَى تَلْقَى الله املس لَئِس عَلدِكك تَبِعَة؛ سوم اين كه حقوقى را كه از مردم ضايع 
كرده اى به آنها باز كردانى؛ به كونه اى كه هنكام ملاقات برورد كار حقٌ كسى بر تو نباشد.» 

١وَ‏ الرَاِعٌ انْ تَعْدَدَ الَى كل فَرِيْضَهِ عَلَوكك م يِغتها قتوَدّىَ حَقّها؛ٍ جهارم اين كه هر واجبى كه از تو فوت شده حقٌّ آن را به جا 
آورى (و قضايا كفاره آن را انجام دهى).) 


و الكقافة إن تكحةةال النشى الدع تت عل الشفى مدنه الاع إن كن تلصق الحلد بالعطع ون تنهها لشم ل 
وَ الخاميس : ى م ت فتديْبَه بالاخزان حتى تله : وَيَنسا ب ديد؛ ينجم 
اين كه كوشتهايى كه به واسطه حرام بر اندامت روئيده. با اندوه بر كناه آب كنى» تا جيزى از آن باقى نماند» و كوشت تازه به 
جاى آن برويد.) 
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«وَالسَادِسٌ انْ تَّذِيقَ الْجشع الّم الَطَاعَهِ كما أَدَفْتَهُ حلاوة الْمَعْصيَهِ فَعنْدَ ذلك تَقُولٌ اس جَغْفِرُ الله ششم آن كه به همان اندازه كه 


لذت و شيرينى كناه را جشيده اى درد و رنج طاعت را نيز بجشىء و يس از طيّ اين مراحل بكو استغفر اللّه!» )1١‏ 


همين معنى در روايت ديكرى از كميل بن زياد از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است كه عرضه مى دارد: (يا امِيرَ 
الْمَوْمنتِنَ الْعَدِدُ يْصِيبُ الذَّنْتَ قَبث تَغْفُِ الله مِنّْهُ قَما د الس يَغْفار؟؛ اى امير مؤمنان! انسان كناهى مى كند و از آن استغفار مى 


نمايد» حدٌ استغفار جيست؟) 

امام فرمود: «يَا بْنّ زياد النَوبَهُ؛ِ اى كميل بن زياد! حدٌ آن توبه است.» 
"كميل فى كوين؛ «قَلْتٌ يَسل؟ )”١‏ 

كفتم: همين كافى است!) 

«قال: لا؛ فرمود: نه») 


اقلت فَكبَِ؟؛ عرض كردم يس جكونه 


است؟» 


قال ان لفك ذا اضات دنا تقول سكت الله باتجر يكف قرموه: مكاي كداثتنان كاه مركن نقرد اغفان اانه عنواة 


«قلْت وَ ماالنّحريكك؛ عرض كردم منظور از حركت جيست؟) 


«قالَ: السََّتانٌ وَ اللسانٌ يُريِدُ انْ يتب ذلك بِالْحَقَيقَ؛ِ فرمود:: لبها و زبان به كردش در مى آيد و مقصودش اين است كه آن را با 
حقيقت هماهنكك سازد.) 


«قلْتٌ وَمَا الْحَقِيقَهُ؟؛ عرض كردم حقيقت جيست؟) 
«قال تَصديق فن لقب و أجماة ان لكر الى الذَنْبِ الذى اسْتَعْفَرَ منْهُ؛ فرمود: 


منظور تصديقى است كه در دل (نسبت به قبح و زشتى كناه) حاصل شود و تصميم بكيرد كه هركز به كناهى كه از آن 
استغفار كرده است باز كشت نكند.») 


كميل مى كويد عرض كردم: «قّاذا قل ذلك قَانَّهُ مِنّ الْمُستَغْفِرِينَ؛ هنكامى اين كار را انجام دهد در زمره توبه كنندكان 


است؟») 
«قال: للا امام فرمود: نه) 


كميل مى كويد كفتم: «فَكئِسٌ ذاك؛ يس توبه حقيقى جكونه است؟) 


.؟١17 نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه‎ .»١( 

(؟). اين كلمه همان كلمه فارسى بس مى باشد. 
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امام فرمود: الِانّكٌ لَمْ نَم الَى الأَصْل بَعْدَةُ؛ اين به خاطر آن است كه تو هنوز به اساس و ريشه توبه نرسيده اى! 
كميل عرض مى كند: «فَاصْل الْاسْتَغْفَارِ ما هُوَ؟؛ يس اصل استغفار» جيست؟) 


امام فرمود: «الوَّجُوحٌ الى النّوبَهِ مِنَ الذَنْبِ الذى اشِْتَغْقَوْتَ مِنْهُ وَ ِى اوَّلَ دَرَحَهِ الْعَابدِيْنَ؛ بازكشت به توبه از كناهى كه استغفار 


از آن كردى» واين نخستين درجه عابدان است.» 


سبس امام افزود: «وَ توك الذَنْبٍ و الْأسْبِغْفارٌ اشمٌ واقِعٌ لِمَعانِ سِتَ؛ تركك كناه و استغفار اسمى است كه شش معنى و مرحله 


دارد: 


را كه در كلمات قصار نهج البلاغه آمده بود با كمى تفاوت بيان فرمود. )١١‏ 


ممكن است كفته شود: اكر توبه اين است كه امير مؤمنان على عليه السلام در اين حديث بيان فرموده» كمتر توبه كارى مى 


توان بيدا كرد. 


ولى بايد توه داشت كه بعضى از شرايط شش كانه بالا شرط توبه كامل استء مانند شرط ينجم و ششم. اما جهار شرط 
ديكرء جزء شرايط واجب و لازم است. و به تعبير بعضى از محققَانَ قسمت اوّل و دوم از اركان توبه است» و قسمت سوم و 


جهارم از شرايط لازم» و قسمت ينجم و ششم از شرايط كمال است. "١‏ 


در حديث ديككرى از رسول خخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «امّا عَلانمَهُ النَائ فَارْبَعَة: النَصيِحَة لِلَهِ فى عَمَلِه وَ 
ترك الْباطلء وَلَرُوم الَِْقَّه وَ الْحرصٌ عَلَّى الْحَيرهِ علا.مت انسان توبه كار جهار جيز است: نخست خير خواهى براى (آبين و 
بندكان) خداء و تركك باطل و ملازمت حق و تلاش فراوان براى انجام كار خير.» «*" 


اق نكتة "تيز قال توتحه ست كة | كر كناه او:غملى بواده كد ستين: كمزاهئ د ركران شد ماقة تليغات :سوه بدعتكدارى در 


دين خداء خواه از طريق بيان و سخن باشد يا از طريق كتابت و 


45 يعاو حل م ماف 

(7). كفتار معنوى از مرحوم شهيد آيت الله مطهرى» صفحه 178. 
6 تح العف لضفه د 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: 77 


نوشته ها اصلاح و جبران آن در صورتى حاصل مى شود كه تمام افرادى را كه به خاطر عمل او به انحراف كشيده شده اند تا 


آنجا كه در توان وقدرت دارد باز كرداند» در غير اين 


صورت توبه او يذيرفته نيست. 


وازاين جا روشن مى شود كه تحريف كنند كان آيات الهى و بدعتكذاران و تمام كسانى كه مايه كمراهى مردم مى شوندء تا 


حة عطله تورف ]لها سحت و متكي اسك 


كمراهى بكشاند» و بعد در خانه خلوت بنشنيد و از ييشككاه خدا تقاضاى عفو نمايدء به يقين جنين توبه اى ه ركز مقبول نيست! 


همجنين كسانى كه در حضور جمعبّت و ملأ عام, افرادى را به دروغكويى و بى عفتى و امثال اين امور متّهم مى سازند, و بعد 
خصوصى نزد طرف مى آيند و حلت مى طلبندء يا در غياب آنها در خانه خلوت توبه مى كنند» بى شكك توبه آنها نيز قبول 


نيستء مككر اين كه طرف آنها را ببخشدء يا در ملأ عام سخنان خود را باز يس بككيرند. 


به همين دليل» در روايات متعدّدى مى خوانيم افرادى كه تهمت به مردم مى زنند» و نسبتهاى ناروا به اشخاص مى دهندء بعد از 


اجراى حدّ شرعى» در صورتى توبه آنها قبول مى شود كه سخنان خود را باز يس كرفته» و خود را تكذيب كند. 


در حديث معتبرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه از حضرتش سؤال كردند: آيا كسى كه حدّ الهى بر او جارى شد 
اكر توبه كند شهادتش مقبول است؟ فرمود: «اذا تاب وَ تَوبتهُ ان يَوْجعٌ مما قال وَ يذب تَفْسَهُ عِنْدَ الإمام وَ عِنْدَ الْمُسيِمينَ» قاذا 
َمَلَ قَانَّ على المإمام انْ يَفْمَلَ مَّهادَتَهُ بَعْدَ ذَإِيك؛ (آرى) هنكامى كه توبه كند و توبه اش به اين است كه از آنجه كفته باز 


كردد» ونزد 


امام و نزد مسلمين حاضر شود و سخنان خود را تكذيب كندء هنككامى كه جنين كند بر امام لازم است كه شهادت او را بيذيرد 
(و توبه اش قبول است)) )١(‏ 
در حديث ديكرى مى خوانيم: «اؤحى اللهُ عَزَّوَجَى الى نَبِئّ مِنْ الانبياء َل لِفلادنٍ وَعِزّتَى لَوْ دَعَوْتّى عَتّى تَنْقَطِعْ اؤصالبكك. ما 


اسْتّجِيبٌ لكك. عَّى تَرْدّ مَنْ مات الى 


.)١(‏ وسائل الشيعه» جلد 218 صفحه 787 (حديث يككء باب /”؛ از ابواب شهادات). 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: رذرفا 


مَادَعَوْتَهُ اليه فيوْجع عَنّْهُِ خداوند به يكى از ييامبران وحى فرستاد كه به فلامن شخص بكو به عزّتم سوكند اكر آن قدر مرا 
بخوانى كه بندهاى تواز هم جدا شودء دعوت دعاى تو را اجابت نمى كنم (و توبه ات را نمى يذيرم)»» تا كسانى را كه به 


خاطر دعوت تو منحرف شده اند واز دنيا رفته اند زنده كنى واز راه خطا باز كردند!) )١١‏ 
اين حديث بخوبى نشان مى دهد كه مسأله اصلاح و جبران تا جه حد كسترده است و بدون آن توبه بيشتر جنبه صورى يا 
مقطعى خواهد داشت. 


آخرين سخنى كه دراين جا لا-زم به ذكر است اين است كه كسانى كه در برابر انبوه كناهان تنها به ذكر استغفار قناعت مى 


نمايند. 


به همين دليل» در روايتى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «التَائْبُ مِنَ الذَنْبٍ كُمَن لاذْنْبَ لَه وَ الْمَقيمُ عَلَى الذَّنْبِ 
وَ هُوَ مُسْتَغْفِرٌ مِنْهُ كَالْمُسْتَهِْءُ؛ كسى كه از كناه خويش توبه (كامل و جامع الشّرايط) كند, مانند كسى است كه 


كناهى از او سر نزده. اما كسى كه كناه را ادامه مى دهد در حالى كه از آن استغفار مى كند, مانند كسى است كه استهزاء مى 
نمايد. ١؟)‏ 
- قبولى توبه عقلى است يا نقلى؟ 


همه علماى اسلام اتفاق نظر دارند كه توبه اكر جامع الشرا ماشة كور متكاة عداو ته عيبرل اسك و ناث ودرواباظ 4د 


جمعى معتقدند: سقوط عقاب و مجازات الهى بعد از توبه» جنبه تفضّل دارد؛ اككر خداوند اراده كند بعد از توبه كناه بنده اش 


خواهى نمايد» مى تواند او را ببخشد يا نبخشد. 


در حالى كه جمعى ديكر سقوط عقاب را به وسيله توبه واجب و لازم دانسته اند» حتّى 


.5١9 بحارء جلد 59 صفحه‎ .)١( 
.670 صفحه‎ )٠١ اصول كافى» جلد ؟ (باب الْتوبهه حديث‎ .)١( 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: عرف 

عدم يذيرش او را بعد از عذر خواهى مجرم؛ زشت و نايسند مى دانند» واين كار مسلماً بر خداوند روا نيست. 

ممكن است در اين جا نظر سومى را يذيرفتء و آن اين كه لزوم قبول توبه» امر عقلايى استء يعنى اكر جه عقل» يذيرش توبه 
وعذر خواهى را واجب و لازم نمى شمرد ولى بناى عقلاى جهان براين است كه اككر كسى كار خلافى انجام داد» و بعد در 


مقام عذر خواهى برآمد, و تمام آثار سوء عمل خود را جبران نمود, به كونه اى كه كويى هيج جيز از ميان نرفته استء اكر 


حيثيت كسى از دست رفته بودء اعاده حيثيت نمود» و اكر حقوقى يايمال شده بود. حق را بطور كامل جبران كرد. و اكر طرف 
قلبا ناراحت شده بود» ناراحتى او را از طرق مختلفى از ميان برد؛ در جنين شرايطىء بناى تمام عقلاى جهان بر اين است كه 


عذر و توبه را مى يذيرند» واكر كسى نيذيردء او را كينه توز و خارج از موازين انسائيت و اخلاق مى شمرند. 


و 


بى شكك خداوند قادر متعال و بى نياز از هر كس و هر جيزء سزاوارتر است كه در اين كونه موارد» توبه و عذر خواهى توبه 


بلكه ممكن است يا را از اين فراتر كذاشت,ء و وجوب قبول توبه را عقلى شمرد و آن را متّكى بر «قاعده قبح نقض غرض'» 


5 


دانست:. 


توضيح اين كه: مى دانيم خداوند از عبادات واطاعت بندكان بى نياز است و تكاليف الهى الطاف او براى تكامل و تربيت 
بندكان است؛ نماز و روزه و ساير عبادات» روح و جان ما را يرورش مى دهد و روز به روز به خدا نرديكتر مى سازد؛ ساير 


واجبات و محرّمات هر كدام به نحوى در تكامل ما تأثير دارد. 


در باره حج مى خوانيم: الِيَشْهَدُوا مَناقْعَ لَهُمْ)؛ مردم مأمور به زيارت خانه خدا هستند تا از منافع مادّى و معنوى آن بهره مند 


)١١« شوند)‎ 


در آيات ديكر قرآن» نماز» سبب نهى از فحشاء و منكر «3» و روزه سبب تقوا 279 و زكات مايه ياكى فرد و جامعه از رذائل 


اخلاقى و انحرافات شمرده شده است. (5) 


(). سوره حج. ابه 70 
(). سوره عنكبوت» ايه 6 
6 سوره بقره» ايه ا 


.)©( 


سوره توبه» آيه .٠١7‏ 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 7177 

در روايات اسلامى نيز ايمان مايه ياكى از شركك. و نماز سبب ييراستن انسان از كبر ... 
وحج مايه وحدت مسلمين» و جهاد سبب عزّت اسلام» و .... شمرده شده است. )١١‏ 


به اين ترتيب» همه تكاليف الهى اسباب سعادت انسان و حلقه هاى تكامل او محسوب مى شوند» همان سعادت و تكاملى كه 
هدف اصلى آفرينش انسان و رسيدن به مقام عبوديّت و قرب به خحداست (وَ ما خَلَقْتٌ الْجنَّ وَ الْإِنْسَ الَا ليْبَدُونَ) )1١‏ بى شكك 
وجوب توبه و قبول آن يكى ازاين حلقه هاى تكامل است جرا كه انسان به هر حال معصوم نيست و خطاهايى از او سر مى 
زند» اكر راه بازكشت را به روى او نككشايندء به يقين از تكامل بازمى ماند ولى اكر به او اعلا.م شود كه اككر خطايى از تو 
سرزد به سوى خدا باز كرد» و تمام آنجه را دركذشته ضايع كردى جبران نماء خداوند توبه تورا مى يذيرد؛ جنين كسى به 


سعادت و تكامل نزديكتر» و از انحراف و خطا دورتر خواهد بود. 


نتيجه اين كه: عدم يذيرش توبه» سبب نقض غرض مى شودء جون هدف از تكاليف و طاعات» تربيت و تكامل انسان بوده» و 
عدم يذيرش توبه به اين كار ضربه مى زند» و خداوند حكيم هركز نقض غرض نمى نمايد. كوتاه سخن اين كه: توبه داراى 
فلسفه اى است كه با تكامل انسان ارتباط نزديكك دارد؛ اكر درهاى توبه بسته شود, انككيزه تكامل از بين مى رود؛ بلكه انسان 
به عقب بر مى كرددء جرا كه تصوّر مى كند راه نجاتى براى او نيست و دراين صورت جه دليلى دارد كه كناهان ديكر را 
تركك 


كند؛ و درست به همين دليل» تمام مربيان بشرى خواه آنها كه يايبند به اديان الهى هستند و آنها كه يايبند نيستند» راه توبه و 
بازكشت را به روى افراد مورد تربيت باز مى كذارند تا شعله انككيزه اصلاح و جبران و حركت به سوى كمال در آنها خاموش 


نكردد. 


و به اين ترتيب» قبول توبه توأم با شرايط نه تنها به حكم آيات و روايات» ثابت و مسلّم است بلكه به حكم عقلا و عقلء نيز 
امرى ثابت و غير قابل انكار مى باشد. 


.187 نهج البلاغه» كلمات قصارء اقتباس از جمله‎ .)١( 
62 سوره ذاريات» ابه‎ 0 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: خرف‎ 


#- تبعيض در توبه 

آيا ممكن است انسان از بعضى از كناهان توبه كند در حالى كه مرتكب كناهان ديكرى مى شود؛ مثلّا شخصى است كه هم 
ووه قبت كتين تصحينن :| دكرفية اسك 

كاه كفته مى شود كه توبه بايد جنبه عمومى و همكانى داشته باشد و از تمام كناهان توبه كندء زيرا همه آنها بازكشت به 
مخالفت با يرورد كار مى كندء و شكستن حريم مولاى حقيقى؛ كسى كه از اين كار يشيمان باشدء بايد هر كناهى را تركك كند 
ااي كه اذ كتاشئ قويه كدو كاه ددركر راتكن شودويى أن اصرار ووزه: 

ولى حق آن است كه تبعيض در توبه مانعى ندارد (بعضى از بزركان علم اخلاق مانند مرحوم «نراقى» در «معراج السّعادها نيز به 


اين معنى تصريح كرده است و از قول يدرش نيز آن را نقل نموده). 


كناهى بيشتر بترسد واز عواقب شوم آن آكاهتر باشدء يا در بيشكاه خداوند قبيح تر و مجازاتش شديدتر باشد؛ و به همين 
جهت. از آن كناه توبه كند در حالى كه مرتكب كناهان ديكرى كه قبحش كمتر يا مجازاتش خفيف تر يا آكاهى او نسبت به 


مفاسد و زيانهايش كمتر است مى شود. 


توي اك عون كسد كاخ نيك بيخ كوه أاسةةغالا از كتافاق حاف ريدت كد :دز عالق كد.ممكن انك كناد كرا 
انجام دهند و هركز شنيده نشده كه ييامبر صلى الله عليه و آله يا امامى از امامان عليهم السلام يا عالمى از علماى اسلام اين 
كونه توبه ها را بى اعتبار بشمردء و تأكيد كند كه بايد توبه از همه كناهان باشد. 


در آيات متعدّدى از قرآن مجيد نيز اشارات روشنى به اين معنى يعنى تبعيض در توبه ديده مى شود. 


مثلاء در مورد ربا خواران مى خوانيم كه مى فرمايد: «وَ انْ تَبْنُمْ فلكم رُنُوسٌ اموالكة؛ اكر توبه كنيد (توبه شما يذيرفته مى شود 


و) سرمايه هاى شما از آن شماستة: (سوره بقره» آيه 2/0 
و در مورد افرادى كه بعد از ايمان مرتد شوند» مى فرمايد: «اولتكك جَرْائهُمْ انَّ عَلَيِهمْ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: كرفا 


غنَهَ اللِّوَ الْمَلائِكهِ وَ النّاس اجْمَعهنَ ... الا الّذِينَ تابًا مِنْ بَعْدٍ ذلك و اض لحا قَانَ الله عَفُورٌ رَحيمٌ؛ كيفر آنها اين است كه لعن 
خداوند و فرشتكان و مردمء همككى بر آنها است .. 


مكر كسانى كه يس از آن توبه كنند» و اصلاح نمايند» خداوند آمرزنده و بخشنده اسث.» (سوره آل عمران» آيات لامو 4 


ولك سورد ارون 9 كشاتن كه راعك نافع حامنة ع شوتن تعن اذ د كو مها زاك سدية الهاي ما انا 


الْذِينَ تابوا مِنْ قو انْ تَفدِرَُا عَلَيِهعْ فَاعْلَمَؤَا انَّ اللَهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ؛ مكر كسانى كه بيش از دست يافتن شما به آنان توبه كنند» 


يس بدانيد (خدا توبه آنها را مى يذيرد) خداوند "مرزنده و مهربان اسثت.» (سوره مائده» ايه عم 


ودر مورد كسانى كه مرتكب عمل شنيع منافى عفت مى شوندء بعد از ذكر مجازات آنهاء مى فرمايد: اقَانْ تابا وَ اضر نحا 
فاغرضُوًا عَنْهُما انَّ الله كانّ تَوَّاباً رَحيماً؛ واكر توبه كنند واصلاح نمايند» از آنها در كذريدء زيرا خداوند توبه يذير و مهربان 
است.» (سوره نساعة ابه 1 

و در جاى ديككر بعد از اشاره به كناهانى همجون شرككء قتل نفس و زناء و بيان مجازات سنككين آنهاء مى فرمايد: «لَا مَنْ تا 
وَآمَنَ وَ عَمِلَ عَمَنَا صالحاً فَاولئِك يرد اللَهُ سيْئاتَهمْ حسّنات؛ مكر كسانى كه توبه كنند و ايمان آورند و عمل صالح انجام 


دهند كه خداوند كناهان آنان را مبدّل به حسنات مى كند.) (سوره فرقان, آيه 0/١‏ 


كرجه قسمتى از اين آيات درباره مجازاتهاى دنيوى و بخشود كى آنها به وسيله توبه استء ولى ييداست كه از اين نظر تفاوتى 


٠ 1 8 5 000 . 5 4. 8 52-5 52-2 5‏ 5 8 
وجود ندارد؛ ا كر توبه در مجازاتهاى دنيوى قبول شودء به يقين در مورد مجازاتهاى اخروى نيز يذيرفته خواهد شد. 


كوتاه سخن اين كه: جدا سازى كناهان در توبه به خاطر جهات مختلف (تفاوت ميزان آكاهيهاء تفاوت انككيزه ها و تفاوت قبح 
وزشتى كناهان) مانعى ندارد» ولى بى شكك توبه كامل توبه اى است كه از همه كناهان صورت كيرد و تبعيضى در آن وجود 


تداشعه أشن 
17- دوام قوبه 


توبه بايد يابرجا و دائم بوده باشد؛ از يكك سوء هر زمان خطايى از انسان بر اثر وسوسه هاى «نفس اماره» سريزند» 


بايد بلافاصله به سراغ توبه رود» و در مرحله 

اخلاق در قرآن» ج 2 ص: خرف 

«نفس لوامه) در آيد تا زمانى كه به مرحله «نفس مطمئنه) رسد و ريشه هاى وسوسه ها از بيخ كنده شود. 

واز سوى ديكر از هر كناهى توبه مى كند بايد كمال مراقبت را به خرج دهد كه آن توبه را نشكند و بر تعهّد خود در بيشكاه 
خدا نسبت به تركك آينده باقى بماند. و به تعبير ديكر اكر بعد از توبه از كناه هنوز انكيزه هاى آن در اعماق دل و جان او 
باقى مانده بايد با آن به مبارزه برخيزد و جهاد با نفس را جزء برنامه خويش قرار دهد و به اين ترتيب هم در صف تائبان باشد 


وهم در صف مجاهدان. 


بعضى از علماى اخلاق بحث بى نتيجه يا كم نتيجه اى را در اينجا دنبال كرده اند كه آيا مقام توبه كار جهاد كننده در برابر 


ريشه هاى كناه افضل است يا توبه كارى كه ريشه هاى كناه را از سرزمين قلب خويش بر انداخته است. )١١‏ 


اين مهم نيست كه كدام يكك از آن دو افضلندء مهم آن است كه توبه كننده جه دستوراتى را بايد بكار بندد كه به كناه 


كذشته با كشت نكند؛ براى اين امر رعايت امورى لازم است: 


-١‏ جدا شدن از محيط كناه و عدم شركت در مجالس معصيتء حرا كه توبه كار در آغاز امر آسيب يذير است و مانند بيمارى 
است كه تازه از بستر برخاسته؛ و اككر با ياى خود به مناطق آلوده به ميكربهاى بيمارى زا رود. احتمال آلودكى مجدّد او به 


بيمارى فراوان است؛ همجون معتادى است كه تركك اعتياد به مواد مخدّر نموده ولى 


هر كاه به مناطق آلوده بر كركة شرعت الوذه م شود 


؟- بايد در دوستان و معاشران خود تجديد نظر كند؛ هركاه در كذشته كسانى بوده اند كه او را تشويق به كناه مى كردند» از 
هشدرد فاصيله كر 


- هر زمان وسوسه ها وانكيزه هاى آن كناه در او يبدا مى شودء به ذكر خدا روى آوردء جرا كه: «ذكر نخدا مايه آرامش دلها 
امك اله بن كو الله تطفوق الفلوك» (فؤرة وفلة 01 


؟- همواره درباره آثار زيانبار كناهى كه آن را تركك كفته بينديشد و آن آثار را 


0 محجه البيضاء» جلد /ل» صفحه 0/. 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ صسص: 55١‏ 


نصب العين خود قرار دهدء مبادا بر اثر غفلت از آن و فراموش كردن اثرات مركبار آن كناهء بار ديكر انكيزه ها در او رشد 
كند» و وسوسه ها از هر سو به قلب او هجوم آورد. 

ه- در داستانهاى يبشينيان و كسانى كه بر اثر كناهان مختلف كرفتار مصائب دردناكى شدندء بينديشد» و سركذشت آنها رااز 
طن مكدر كذ د الاك إسباء و افير ان معصودى كه كاد كوقان تفرك و كند ار ل ديد لطالعه كله مساء بيينن كد كد 
امرى سبب شد آدم با آن مقام والايش از بهشت رانده شود» يا حضرت يونس مورد خشم قرار كيرد» و به زندان شكم ماهى 
فرستاده شود يا بر اثر جه عواملى يعقوبء ييامبر بزركك خداء به درد جا نفرساى فراق فرزند سالها كرفتار آيد. 


مطالعه اين امور بى شكك وسوسه هاى كناه را كم مى كندء و به توبه دوام و ثبات مى بخشد. 


*- به عقوبتها و مجازاتهايى كه بر يكايكك از كناهان وعده داده شده بينديشدء و اين احتمال رااز نظر دور ندارد كه تكرار 


كناه بعد 


از توبه ممكن است مجازات شديدترى داشته باشد. 


وقزبه الطلاق:و عقانات الييه كه دن النظاركريه كازاة ايك و شام حال ا شد ابت ترعه كد وؤاقنا يدجو تلقيع تماند 


بكوشء اين عنايات و الطاف را حفظ كنء و اين مقام والابى كه خداوند نصيب تو كرده است به آسانى از دست مده! 


- بايد وقت شبانه روزى خود را با برنامه هاى صحيح ير كندء برنامه تلاش براى زند كى آبرومندء برنامه عبادت و بندكى 
هاى بازكشت به كناه فراهم مى سازد. 


از دانشمندى يرسيدند كه تفسير حديث النَّائتُ حَبِيتٌ الله (قوبة كنتده دوست عداستك) عست 119 كفت : متظور كن اسك 
كد مساق ا ا شريقة باد «الناقون العايدوة الحامدوة العاتقرق التاكتوة الماحدوق الامدوة بالمقدورف و الناقوة عن 
المذكر و الحافطلوق لخدوق الله بتر التؤيفة ‏ (موماة) عر.ه كنيل كاقء عا دتكار انه عفد 


0 محجه البيضاء» جلد /ل» صحفه /ا8/١.‏ 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: حرف 


خدا كويان» سياحت كنندكان (كه ييوسته در ميان كانونهاى اطاعت خدا رفت و آمد دارند) ركوع كنند كان ساجدانء آمران 


به معروفء نهى كنند كان از منكر و حافظان حدود الهى (هستند) و بشارت ده (اين جنين) مؤمنان را!» )١١‏ 
/- مراتب توبه 
علماى اخلاق براى توبه و توبه كاران درجات و مراتب مختلفى ذكر كرده اند. 


از يكك نظر توبه كاران را مى توان به جهار كروه تقسيم كرد: 


كروه اوّل كسانى هستند كه از كناهان خويش توبه مى كنند ولى بعد از مدّتى توبه را مى شكنئد و به كناه باز مى كردند بى 


آن كه تأسْف و ندامتى از كار خويش 


داشته باشندء اينها در واقع در مرحله نفس اتّراره قرار دارند و عاقبت و سرانجام آنها كاملا مبهم و ير مخاطره استء جرا كه 
ممكن است يكى از مراحل توبه و بازكشت به سوى خدا مقارن با يايان عمر آنها باشد و به اصطلاح عاقبت آنها به خير شود 
ولى اى بسا يايان عمر آنها با يكى از زمانهاى توبه شكنى همراه كرددء و يايانى اسف انكيز و عاقبتى دردناكك داشته باشند» و 
به اصطلاح «عاقبت به شرٌ) از دنيا بروند. 

كروه دوم كسانى هستند كه از كناهان خود توبه مى كنندء و راه طاعت و بندكى حق را ادامه مى دهند» ولى كاه شهوات در 
مورد بعضى از كناهان بر آنها غالب مى شود و توبه را مى شكنند جون هنوز توان كافى در برابر شهوات يبدا نكرده اند؛ ولى 
بااين حالء از توبه شكنى نادم و يشيمانند و بيوسته به خود مى كويند اى كاش جنين كناهى را نكرده بوديم, و انشاء الله 
بزودى توبه خواهيم كرد. 

اين كونه افراد هم در واقع در مرحله نفس امّاره اند ولى اميد نجاتشان زيادتر است. 

كروه سوم توبه كارانى هستند كه بعد از توبه از كناهان بزركك بيرهيز مى كنندء و نسبت به اصول طاعات يايبندند» ولى كاه 
كرفتار بعضى از كناهان مى شوند» بى آن كه بطور عمد قصد توبه شكنى داشته باشندء اما بلافاصله يشيمان شده و به سرزنش 


نفس خويشتن مى يردازند 


.١١7 سوره توبهء آيه‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: غرف‎ 
و عزم خويش را بر توبه جزم مى كنند» و سعى دارند از اسباب كناه فاصله بكي رند.‎ 


اين كروه در مرحله عالى از نفس لوّامه قرار دارند و به سوى نفس مطمئنّه نزديكك مى شوند و اميد 


نجات براى آنها بسيار زياد است. 


كروه جهارم توبه كارانى هستند كه بعد از توبه با اراده اى محكم و آهنين راه اطاعت و بندكى خدا را بيش مى كيرند ويا 


يراهن هانيك. 


درست است كه معصوم نيستند و كاه فكر كناه و لغزشها ممكن است در آنها بيدا شود ولى از آلودكى به كناه در عمل يرهيز 


دارند» جرا كه نيروى عقل و ايمان در آنها به قدرى زياد است كه بر هواى نفس جيره شده و آن را مهار زده است. 


اين كروه صاحبان نفس مطمئنّه اند كه در سوره فجرء آيه /71 تا ٠‏ مخاطب به خطاب والا و ير افتخارى هستند كه: «يا ايْتَهًا 
النَفْسٌ الْمُطمَينَهَ ازجعى الى رَبك راضدَيَهَ مو وضِيَه؛ 0 تواى روح آرام يافته! به سوى يروردكارت باز كرد در حالى كه هم تو ازاو 


خشنودى وهم اواز تو خشنود است.» 

سبس لباس افتخار: «فَادْخُلى فى عبادى وَ الى جَنتى؛ سيس در سلكك بندكانم درآى و در بهشتم داخل شو.) در بر مى كنند. 
از سوى ديكرء توبه نيز مراتب و مراحل دارد. 

مرحله اوّل: توبه از كفر به ايمان. 

مرحله دوم: توبه از ايمان تقليدى يا ايمان سست به ايمان تحقيقى و محكم. 

مرحله سوم: توبه از كناهان كبيره و خطرناك. 

مرحله جهارم: توبه از كناهان صغيره. 

مرحله ينجم: توبه از فكر كناه هر جند آلوده به كناه نشود. 

هر كروهى از بندكان خدا توبه اى دارند» توبه انبياء از اضطرابات درونى (و لحظه اى عدم توجه در درون به خدا) است. 


و توبه بركزيد كان از نفسى است كه به غير ياد او مى كشند. )١١‏ 


.)١(‏ مرحوم علّامه مجلسى تنفّس را در اينجا به همين معنى كه ذكر شد تفسير كرده ولى 


در بعضى از منابع لغت آمده است كه تنفس كاه به معنى سخنهاى طولانى كفتن مى آيد. 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 787 

ركه اوتام اله اذامو تاعاس انك كدي فك اننا ين أكقرك 

و توبه خواص از اشتغال به غير خداست. 

و توبه عوام از كناهان است وهر كدام از آنها داراى نوعى معرفت و 1كاهى در آغاز و انجام توبه است. 01 
9- آثار و بركات توبه 


توبه هركاه حقيقى و واقعى باشدء و از اعماق جان برخيزد و جامع شرايط باشدء به يقين مقبول دركاه خدا مى شود و آثار و 


وكات سانانا هي كردد 

شخص توبه كار ييوسته در فكر جبران كذشته استء و از آنجه از نافرمانى ها و عصيان از او سر زده نادم و يشيمان است. 
توبه كاران واقعى» خود رااز مجالس كناه دور مى دارند و از عواملى كه كناه را وسوسه و تداعى مى كندء بر حذر مى باشند. 
تويه كاران ود راندى ينشكاه خذا شرفتده فى بيده وهعواره درصدد كسي رضاى او سس 


بااين علائمى كه كفته شد توبه كنند كان حقيقى را از تظاه ركنند كان به توبه بخوبى مى توان شناخت. 
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يعض از عقت ران دو مفسير آبه تعريفه «ياانها الذيق اعلا توثوا الى الله نويه تشرحاء ا كساتى كه:ايماة آوردة ابلننه سو 
خدا توبه كنيد» توبه خالص» (سوره تحريمء آيه 8) در توضيح معنى «نصوح) جنين كفته اند: مراد از توبه نصوح, توبه اى است 
كه مردم را نصيحت مى كند كه مانند آن را به جا بياورند» جرا كه آثار آن در توبه كار ظاهر شده؛ يا شخص توبه كار را 


نصيحت مى كند كه كناهان را ريشه كن كندء و هركز به سوى آن باز نككردد. و بعضى آن را به 


توبه خالص تفسير كرده. در حالى كه بعضى ديكر نصوح رااز مادّه نصاحت به معنى دو زندكى كرفته اند جرا كه رشته هاى 
دين و ايمان را كه كناه ياره 


.”١ بحار الانوار» جلد ©» صفحه‎ .)١( 

اخلاق در قرآن؛ ج 2١‏ ص: 76# 

كرده بودء بار ديكر به هم مى دوزد يا توبه كار را كه از اولياء الله جدا ساخته بود» به جمع آنها باز مى كرداند. )١١‏ 
بركات و منافع توبه بسيار فراوان است كه در آيات و روايات بطور كسترده به آنها اشاره شده است. 

از جمله امور زير است: 


اد كلاقا مرا فعوه اند عق كمدهياة كه كدوورة ب ما جزانوين تر وا الى الله نوه تخوعا مده اسق فسن 


رَبُكُمْ انْ يُكفْرَ عَنْكُمْ سَيئاتَكمْ؛ اميد است (با اين كار) يرورد كارتان كناهانتان را بيوشاند.» (سوره تحريم, آيه 8) 


؟- بركات زمين و آسمان را بر توبه كاران نازل مى كندء جنان كه در آ.يات ٠١‏ و١١‏ و١١‏ سوره نوح آمده اسث: «فقَلتٌ 
اسْتَغْفِرُوا رَبَكُمْ انَّهَ كان غَفَاراً- يُوسِل السَّماءً َل عَلِيْكُمْ مذراراً- وَ يُمْدِدْكم باموالٍ وَ بَنِِنَ وَ يَجْعَل لكخ جَنَّاتٍِ وَ يَجْعَل لَكمْ انهارا؛ به 
آنها (قوم نوح) كفتم از برورد كار خويش آمرزش بطلبيد كه او بسيار آمرزنده است تا بارانهاى ير بركت آسمان را بى در بى 


بر شما بفرستدء و اموال و فرزندانتان را فزونى بخشد. و باغهاى سرسبز و نهرهاى جارى در اختيارتان قرار دهد.») 


*- نه تنها كناه را مى يوشاند واز بين مى بردء بلكه آن را مدل به حسنه مى كندء همان كونه كه در آيه 7١‏ سوره فرقان آمده 


انك كدح رايد «الانكق تاتارو من وافير ها 


صالحاً قاوليكك يدل الله ميئاتَهمْ حسّدنات؛ مكر كسانى كه توبه كنند؛ و ايمان آورند و عمل صالح انجام دهند كه نخداوند 


كناهان آنان را به حسنات مبدّل مى كند.» 


ده ك4 تويك 5ن تق الم لانت كد ارقن ] ان كان كادبرانميى كانه كوو كويه اناد وم ورشتكائق را دما دور 
ثبت اعمال او هستند به فراموشى وا مى دارد و به اعضاء ييكر او كه مأمور كواهى بر اعمال وى در قيامتند دستور مى دهد كه 
كناهان او راء مستور دارندء و به زمين كه كناه بر آن كرده و ككواه بر عمل او در قيامت است نيز فرمان مى دهد كه آن را 
كتمان كند به كونه اى كه روز قيامت هنكامى كه در صحنه رستاخيز حضور 


.١7 بحار الانوار» جلد *» صفحه‎ .)١( 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 750 

مى يابد» هيج كس و هيج جيز بر ضدّ او كواهى نخواهد داد. متن حديث جنين است: 
امام صادق عليه السلام فرمود: 


«اذا تاب الْعَدِدُ تَوْبَه ضُوحاً امه اله وَ ستو عَلِِ فى الدّنيا وَاأآخره فَقَْتُ و كيف يمر عَليه؟ قال يُنُسى ملكي ما كته عليه مِنَ 
الذَّنُوب وَ يُوحى ل 5 عل نوبَةه وَيُوحى الى بقاع الْأْرض | كم ها كان يفمل عل علي مِنَ الذَّنُوب يله الله 


جين لقا وليدن 2 تشهد َشْهَدٌ عَلَيِهِ بس مِنَ الذُّوب .» 019 - توبه كار حقيقى جنان مورد عنايت و محتبت برورد كار قرار مى 
كيرد كه حاملا-ن عرش الهى نيز براى او استغفار مى كنند. و تقاضاى ورود او و خانواده اش را در بهشت برين و جنات عدن 


در حديثى مى خوانيم كه: «انَ الله عَزَّوَجَل اغطى النَائِينَ نات خصالٍء لؤاغطى حَضْلَهٌ مِنْها جَمِيعَ امل السّماوات وَ الْارْض لنْجَا 
بها؛ خداوند به توبه كنندكان 


(واقعى) سه فضيلت داده است كه هر كاه يكى از آنها را به جميع اهل آسمانها و زمين بدهدء مايه نجات آنها است.) 


مسبت :ند 1 ندر يدان الله تحت التؤاية "و نحت اللو 6 ختذاوتف تزه كإزان ونا كيد كاخا دوست داؤة !ا 11 اشاره قصة 


مى فرمايد: (قَمَنْ احَيَهُ الله لَمْ يُعَذْبهُ؛ فر كزين لتاوقة انكر تدويدت كارف او عر عدات تك اهد كرك 


بعد به آيه شريفه «الذينَ يَحملُونَ الَو وَمَنْ عؤلة يس حون بهد رَبّهعْ و يُوْونَ به وَيَستغفِرونَ لين آمنوار بَنا وَسِعْتٌ كل 
مّئ ِ رَحْمَه وَ يلما فَاغْفِْ َِّينَ تابو وَ انوا بيلك وَقِهمْ وداب الْتَحيم- - رَبناوَ الهم جنات عَدنٍ التى وَ عَر ته وَ مَْ 
صَلَمحَ مِنْ آبائهغ وازواجهخ وَ داهم انك انْتَ الْعَزِيرٌ الْحكيمُ - وَقِهِمُ الصَيْئاتِ وَ مَنْ تي الكيئاتٍ يَوْمَنٍ فَقَدْ رَحِمَْهُ وَ ذالك هُوَ 
الفورًا عَظيمٌ؛ فرشتكان كه حاملا-ن عرشند و آنها كه كرداكرد آن (طواف مى كنند) تسبيح و حمد يرورد كارشان را مى 
كويندء و به او ايمان دارند» و براى مؤمنان استغفار مى كنند (و مى كويند) يروردكارا! رحمت و علم تو همه جيز را فرا كرفته 


است؛ يس كسانى را كه توبه كرده و راه تو را ييروى مى كنند بيامرز» و آنان را از عذاب 


(1). اصول كافى» جلد "2 صفحه 58٠١‏ (ياب التوبه» حديث .)١‏ 
1 ارق 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 77 


دوزخ نككاه دار- يبروردكارا! آنها رادر باغهاى جاويدان بهشت كه به آنها وعده فرموده اى وارد كن» همجنين از يدران و 
همسران و فرزندانشان» ه ركدام صالح بودند» كه تو توانا و حكيمى!- و آنان را از بديها نككاه دار و هركس را در آن روز از 
بديها 


كاه دارى» مشمول رحمتت ساخته اى و اين است همان رستكارى عظيم! »)١«‏ ١؟”»‏ 


به اين ترتيب مى رسيم به يايان بحث درباره نخستين كام به سوى تهذيب اخلاق؛ يعنى كام توبه هرجند مطالب فراوان 


ديكرى دراين زمينه وجود دارد كه در خور بحث جداكانه و مستقلى درباره توبه است. 


آرى! تا آثينه قلب از زنكار كناه ياكك نشود و روح و جان انسان با آب توبه شستشو نككردد و نور توبه ظلمت و تاريكى كناه را 
ااقووة قلت مروت نكتل سموكة رام فيد نيه الكل و تمر نيترك الن اللندو بوصيلاة يعدا قريثة بروود كارو فرق قد در 


نور هدايت و جذبه هاى وصف نايذير عرفانى» غير ممكن است. 


اين نخستين منزلكاه استء منزلكاهى كه از همه سرنوشت سازتر و مهمتر است و جز با نيروى اراده و عزم راسخ و استمداد از 
الطاف الهى: كذشت انل آن ممكودنبست: 


كام دوم: مشارطه 


ذفن موود كامهاق سير و سلركك: كه يحقى أل أن دو عيان علماف بز ر كك و وزهروان ابن زا عشيركك البت دن “كذشته فهرست 
وار سخن كفته ايم» اكنون نوبت آن رسيده كه اين مراحل را با تكيه بر آيات و روايات به كونه اى مبسوط كسترده تر بيان 


كنيم. 


نخستين كامى كه علمائ بزركك اخلاق بعد از توبه ذكر كرده اندء همان «مشارطه؛ استء و منظور از آن شرط كردن با نفس 


به انوار 


.4 سوره مؤمن (غافر)» آيات 7 تا‎ .)١( 
5577 اصول كافى» جلد "'" صفحه‎ .)0( 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: خرف‎ 


-ه 
اين عبادت يبزركك 


الهى دانسته اند. 


به اين طريق» كه نفس خويش را مخاطب قرار دهد و به او ياد آور شود كه من جز سرمايه كرانبهاى عمر كالايى ندارم» واكر 
از دست برود تمام هستيم از دست رفته؛ و با ياد آورى سوره شريفه «وَ لْعَضر انَّ الْانْسانَ لَفى حشرا به نفس خويش بككويد: با 
از دست رفتن اين سرمايه من كرفتار خسران عظيم مى شوم, مككّر اين كه كالايى از آن كرانبهاتر به دست آورم, كالايى كه 
در همان سوره دن آدامه آيات آمده است: «الَا الْذِين آمَتوا وَ عَمِلوا الْصَالِحَاتِ وَ تَواضًوا باحق وَ تَواصَوا بالصَبْر؛ مكر كسانى كه 
ايمان آورده و اعمال صالح انجام داده اندء و يكديكر را به حق سفارش كرده و يكديكر را به شكيبائى و استقامت توصيه 


نموده اند! 


بايد به خود بككويد: «فكر كن عمر تو يايان يافته واز مشاهده حوادث بعد از مركك و ديدن حقايق تلخ و ناكوارى كه با كنار 
رفتن حجابها آشكار مى شود سخت يشيمان شده اى و فرياد بوره اورت اتعفون لعلى اعقدل مالحا فننا 2 ككفاق 
(فرشتكّان) برورد كارء شما را به خدا مرا باز كردانيد تا عمل صالح انجام دهم در برابر كوتاهيهابى كه كردم!» (سوره مؤمنون» 
آبه 00٠١‏ 


باز فرض كن ياسخ منفى «كذاا را از آنها نشنيدى و به در خواست تو عمل كردند و امروز به جهان بازكشته اى, بكنُو جه كارى 


براى جبران كوتاهيها و تقصيرات كذشته مى خواهى انجام دهى؟! 


سبس به نفس خويش در مورد اعضاء هفتكانه» يعنى جشم و كوش و زبان و دست ويا و شكم و فرج )١١‏ نيز سفارش كن و 
كل ذه د كز اراق و وسو 0 


دارند» آيا مى دانى جهنّم هفت در دارد» و از هر درى كروه خاصضّى از مردم وارد مى شوند؟ و آيا مى دانى كه اين درهاى 
هفتكانه احتمالًا براى كسانى است كه با اين اعضاى هفتكانه عصيان كنندء بيا و با كنترل دقيق اين اعضاء درهاى دوزخ را به 


٠‏ 5 07ظظ 2 ىء: 
روى خود ببند» و درهاى بهشت را به روى خود بكّشا! 


(1). «فرج) اشاره به شهوت جنسى انيت 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: م 


و نيز سفارش مراقبت از اعضاى خود را به نفس بنماء كه اين نعمتهاى بزركك الهى را در طريق معصيت او به كار نككيرد و اين 
مواهب عظيم را تنها وسيله طاعت او قرار دهد. 


از بعضى از دعاهاى امام سيجاد عليه السلام در صحيفه سسجاديّه بر مى آيد كه آن بزركوار نيز عنايت خاضّى به مسأله «مشارطه) 


داشته اند. 


در دعاى سى و يكم؛ دعاى معروف توبه» در ييشكاه خداوند عرض مى كند: «وَلَكك يا رَبُّ تَوْطى الا اعُودَ فى مَكرُوهِك» و 
كال انْ لا ارْجم فى مَذْمُومِك وَعَوْدى انْ اهْجرَ جَمِيع معاص يكك؛ برورد كارا! شرطى در يبشكاه تو كرده ام كه به آنجه 
دوست ندارىء باز نككردم» و تضمين مى كنم به سراغ آنجه را تو مذمّت كرده اى نروم و عهد مى كنم كه از جميع كناهانت 
دورى كزينم.) 


از آيات قرآن نيز استفاده مى شود كه ياران ييامبر صلى الله عليه و آله درباره مسائل مهم با خدا عهد و ييمان داشتند كه آن نيز 
نوعى مشارطه استء در آيه 7 سوره احزاب مى خوانيم: «مِنَ الْمُؤْمِنِينَ رجال صَدَهُوا ما عامَدُوَاللَهَ عَلَهِ فمنّْهُمْ مَنْ قَضى لَحْبَهُ و 


مِنْهُْ مَنْ يَنتَطِرٌ وَ ما بَذّلوا تَبِدِيلا؛ در ميان مؤمنان مردانى هستند كه بر سر عهدى كه 


با خخدا بسته اند صادقانه ايستاده اند» بعضى ييمان خود را به آخر بردند (و در راه او شربت شهادت نوشيدند) و بعضى ديكر در 


التظارند و هر كر تبديل و تغيرى در عهد و ييمان خود ندادند! ))١١‏ 


اين دن حالى يود كة بعضى ذيكر بادا عهد من سعد و شرط هن كزدتد و آن رامن شكنبسد درهمان سور احرابة دز 
آيه 18 جنين مى خوانيم: «وَلَقَدُ كابُوا عامَردُوا اللَهَ مِنْ قَوِلَ لاايُوَلُونَ الاذبارَ وَ كانّ عَهْودُ اللّهِ مَشْمُولاِ (كروهى كه در جنكك 
احزاب مردم را به بازكشت از ميدان تشويق مى كردند) يبش از آن با خدا عهد كرده بودند كه يشت به دشمن نكنند» و عهد 


الهى عورد سؤال قرار خواهد كرقث (و همكى دزعرابن آنا سسؤوليد)1) 


در حديثى از امام امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ لَمْ يَتعَامَد النمَصُ مِنْ نَفْسِهِ عْلْبَ عَلَيِهِ الْهَوى وَ مَنْ كان فى تمص 
فالموت هه هه كس كدىر رس تقضنان تفن ويك كسد هواى ننس براق كير من قوةة و كبن كد ببوسعة ون حال 
سقوط و نقصان 


اخلاق در قرآن» ج 2 ص: احرف 
ست» مركك براى او بهتر است!) )١(‏ 


كوتاه سخن اين كه: «مشارطه» از كامهاى مهمّى است كه براى تهذيب اخلاق برداشته مى شود؛ و بدون آنء ابرهاى تيره و تار 
غفلت و غرورء سايه تاريكك و شوم خود را بر دل و جان آدمى مى افكند» و نجات او بسيار مشكل است. 
كام سوم: مراقبه 


«مراقبه» از ماده «رَقبَها به معنى ١كردن)»‏ كرفته شده و از آنجا كه انسان به هنكام نظارت و مواظبت حزق كردن فى كقداو 


اوضاع را زير نظر مى كيرد» اين 


وازه بر معنى نظارت و مواظبت و تحقيق و زير نظر كرفتن جيزىء اطلاق شده است. 


اين وازه در تعبيرات علماى اخلاق در مورد «مراقبت از خويشتن» به كار مى رود» و مرحله اى است بعد از «مشارطه» يعنى 
انسان بعد از عهد و يبمان با خويش براى طاعت فرمان الهى و يرهيز از كناه بايد مراقب ياكى خويش باشد جرا كه اككر غفلت 
كندء ممكن است تمام شرط و ييمانها به هم بريزد. 


التدريكن ان ! ن كه اشان مرافية خو حر ناشك: فرشحكان اليى مراف اعمال او همسن قران محا فى كرمانك :وان عَكك 
لحافظي في شكة خافظانة وفراقناق وها كماردوشدة اسك (كة اعمال ما رايه كفك وز نظن وارنك)!) (سووة اتفطارة آنه 
00 


در اينجا منظور از «حافظين» همان حافظان و مراقبان أعفاله اكه فونه اناك دس كد الما بده رمتل نف ااكتعلوت» أنه هن 
دانند شما جه مى كنيد.) زفق 


و در آيه 18 سوره ق مى فرمايد: «ماِلَفِظ مِنْ قَوْلٍ الَالَدَْهِ رَقِيبٌ عَتِيدٌ؛ انسان هيج سخنى را تلفّظ نمى كند مكر اين كه نزد آن 


فرشته اى مراقب و آماده براى انجام مَأموونتت انننت:) 
وازآن بالاتر» خداوند عالم و قادر. هميشه و در همه جا مراقب اعمال ما است. 
در آيه ١‏ سوره نساء مى خوانيم: «انَّ الله كان عَلَتِكُمْ رَقيباً؛ به يقين خداوند مراقب شماست!! 


فم معن ذر آنه اللاسؤره كانت كذ اندم امس مت رما ند ةنق كان الله فلي كل 


.85 بحار الانوار» جلد 2 صفحه‎ .)١( 

(؟). سوره انفطار» آيه ؟7١.‏ 

اخلاق در قرآن» ج 2١‏ ص: 70١‏ 

شى ء رَقِيباَء و خخداوند ناظويو مراقت هر عيرق 'است!) 


ودر آيه 15 سوره عَلَقْ مى خوانيم: «الَمْ يَعْلَمْ بانَّ الله يَرى آيا انسان 


نمى داند كه خداوند (همه اعمالش را) مى بيند؟!») 


3 
٠. 


ودرايه الاسوره سنا آهذه است: وو رتك على كل شى + حفيظ؛ يروز كار تو 'تكهبان ومراقب »هر جين اسع 


ولى سالكان راه خداء و رهروان راه دوست كه بيوسته در طريق تقوا و تهذيب نفوس كام بر مى دارند» بيش از آن كه 
فرشتكان خداوثد مراقب: اعمال انها باشند خودشان :مراقب: اعمالشان هفسقد: 


و به تعبير ديكرء اين مراقبت از درون مى جوشدء نه از برون؛ و به همين دليل» تأثير آن» بسيار زياد و نقش آن فوق العاده مهم 


است. البتّه توججه به «مراقبت از برون» سبب مى شود كه يايه هاى «مراقبت از درون» محكم كردد. 


در حقيقت انسان در اين دنيا به كسى مى ماند كه داراى كوهرهاى كرانبهايى است و از يكك بازار آشفته مى كذرد. ومى 
خواهد با آن بهترين متاعها را برى خود تهّه كند در حالى كه اطرافش را دزدان و شيادان كرفته اند» جنين كسى اككر لحظه اى 


از سرمايه نفيس خويش غافل كردد» آن را به غارت مى برند» و او مى ماند و يكك عالم اندوه و افسوس. 


دقفا مهن كونةة مك وشم ط يمد و أقنوى :قن بها نا سا قالتخا ظه: كزده كن ورهوا بو موسها ف قروو اويا ستو خرة 
مى خوانند» اكر خويش را به خدا نسبارد و مراقب اعمال خويش نباشد سرمايه ايمان و تقواى او به غارت مى رود و دست 
خالى از اين جهان به سراى ديكر منتقل خواهد شد. 


در آيات قرآن و روايات اسلامى اشارات فراوانى نسبت به اين مرحله آمده است؟ از جمله: 


-١‏ در آيه ١‏ سوره علق مى خوانيم: «المٌ يَعْلّمْ بانَ الله يَرى آيا انسان نمى داند كه خدا او و اعمالش را 


مى بيند) كه هم اشاره به مراقبت يرورد كار نسبت به اعمال انسان استء و هم اين كه او بايد مراقب خويش باشد. 
ود رجاى ديك خطاب به مؤمنان مى فرمايد يا له يق كوا لا لَك 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 50١‏ 


تف نا سدكة لعن :و تنو الله ان الله ونيا لماو نه الى كسا كد كناف ] وكذه !|3 اإتخالدت) جد رهز دويق كن 
بايد بنككرد نا براى فردايش جه جيز از بيش فرستاده و از (مخالفت) خدا بيرهيزيد كه خداوند از آنجه انجام مى دهيد آكاه 


است.» (سوره حشر» ايه 04 
جمله وَ لَتْظر نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ لِعَدِ در واقع همان مفهوم مراقبه را مى رساند. 
همين معنى در جاى ديكر قرآن» در شكل محدودترى بيان كرديده» مى فرمايد: 


ينظ الْأنْسانٌ الى طَعامِهِ؛ انسان بايد به طعام خويش بنكرد (و مراقب باشد كه آيا از طريق حلال آنها را فراهم ساخته يا از 
طريق حرام)!) (سوره عبس » ايه ع0 )١١‏ 

؟- در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه در تفسير احسان (در آيه شريفه انَّ الله يَأمُوْ بالْعَدْلِ وَ الاخسان) 
فرمود: «الاخسانٌ ان تَعْدَ اللّهَ كاك تراه قَانْ لَم تَكنْ تراه كَانَهُ يَراك؟ نيك وكارى به اين است كه آن جنان خدا را برستش كنى 
كه كوي او واه يتن و١‏ كر ناويا فى نكن او تر اواامى القلم 1 

بديهى است كه توه به اين حقيقت كه خداوند در همه جا و در هر حال و در هر زمان» ناظر و شاهد و مراقب اعمال ما است» 


روح مراقبت را در ما زنده مى كندء تا بيوسته مراقب اعمال خويش باشيم. 


“- در حادبث ديكرى از 


امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: َنْبَغى انْ يَكونَ الرَحلُ مُهَيمناً على نَفْسِهء مُراقبا َيه حافظاً لِسائَُ؛ سزاوار 
البق اسا ور كرامسى عاط و عنم دافن لبخ خورة و دكا عداو ذبان عقن ا 
*- در حديثى از امام صادق عليه السلام جنين نقل شده است: همَنْ رَعْى قَليَهُ عن الْعَْلّهِ وَنَفْسَهُ عن الشَّهْوَهِ وَ عَفْلَهُ عن الْجَهْل 


فَقَدْ دَخَلَ فى ديوان الْمَتتهِينَ» نم مَنْ رَعى عَمَلَهُ عن الْهَوى و ديئَهُ عَن البدْعَهء وَ ماله عَن الْحرام فَهُوَ مِنْ جَمْلهِ الصّالِحِينَ؛ كسى 
كه 


.)١(‏ آنجه در بالا آمد يكى از تفاسير آيه است» تفسير ديكرى كه در آيات سوره عبس نيز شواهدى بر آن وجود دارد اين 
است كه معنى آيه نظر كردن به طعام براى كشف نكات توحيدى و آيات عظمت خلقت استء در عين حال دو تفسير با هم 


منافاتى ندارد. 

(0). كنز العمّال حديث 2708 جلد *, صفحه 57, بحار الانوار. جلد 0؟. صفحه 508. 
© غرر الحكم. 
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مراقب قلبش در برابر غفلت» و نفسش در برابر شهوتء و عقلش در مقابل جهل باشدء نام او در دفتر بيداران و آكاهان ثبت 
مى شود و آن كسى كه مراقب عملش از نفوذ هوا يرستى و دينش از نفوذ بدعت. و مالش از آلودكى به حرام بوده باشد در 
زمره صالحان است.) )١١‏ 


ه- در حديث قدسى مى خوانيم خداوند مى فرمايد: (يا بُؤْساً لِلْقَانِطِينَ مِنْ رَحْمَتى وَ يا بُؤْساً لِمَنْ تحصانى وَ لَمْ يُراقبنى؛ بدا به 


حال كسانى كه از رحمت من مأيوس شوندء و بدا با حال كسى كه نافرمانى من كند» و مراقب (حضور) من 


نباشد.) ١؟)‏ 


*- در يكى از خطب امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: اقَرَحِمَ الله أهرة "وافت ونه و تكح دقف و كابر كيواف و كدت 
مُناةُ؛ خدا رحمت كند كسى را كه (در اعمال خويش) مراقب يرورد كارش باشدء و از كناه بيرهيزد و با هواى نفس خويش 
مبارزه كند و آرزوهاى واهى را تكذيب نمايد.) (*) 


/- در نهج البلاغه نيز آمده است: «قَانَهُوا اللَّهَ عِبادَ اللّهِ تَقيّة ذى لَب شََعَلَ النَفَكرٌ قله ... وَ راق فى يَوْمِهِ عَدَهُِ يس تقواى الهى 
ييشه كنيد اى بند كان خداء تقواى انديشمندى كه تفكر قلب او را به خود مشغول داشته ... وامروز مراقب فردا (ى قيامت) 


خويش است.)» (8) 


آرى! «مراقبت» از خويشتن يا يرورد كار يا قيامت كه در اين روايات آمده همه به يكك معنى است؛ يعنى» مراقب اعمال و 
اخلاق خويش بودنء و نظارت دقيق بر آن داشتن» و همه روز و در همه حال و در هر جا به كارهايى كه از وى سر مى زند» 
توجّه كند. 


كوتاه سخن اين كه: رهروان راه حق و سالكان طريق الى الله بايد بعد از «مشارطه)» يعنى عهد و ييمان بستن با خود و خداى 
خويش جهت اطاعت و بندكى حقٌ و تهذيب نفسء بطور مداوم مراقب خود باشند كه اين ييمان الهى شكسته نشود» و درست 
همانند طلبكارى كه از همبيمانانش مطالبه يرداخت ديون مى كندء از نفس خويش مطالبه وفاى به اين عهد الهى را بنمايد؛ 
بديهى است ه ركونه غفلت سبب عقب ماندكى و ضرر و زيان فاحش استء همان كونه كه اككر انسان در مطالبات مادّى اش 


كوتاهى كندء به آسانى سرمايه هاى خود رااز دست مى دهد» بخصوص اين كه در 


برابر افرادى فريبكار و فرصت طلب قرار كيرد. 


.9/ بحار الانوارء جلد /ا5» صفحه‎ .)١( 
.21/ (؟). اصول كافىء جلد ". صفحه‎ 
بحار الانوار» جلد 0/5 صفحه و9ع”.‎ .)"( 
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كام جهارم: محاسبه 

اشاره 


جوبارميق كامى كدغلياق اختاذق براق «زهرواة ايه رامذ كر كرذه انم محاسسية اببة وو نظو ادن افيك كاعر كس دوياياة 
هر سال ياماه و هفته ويا در يايان هر روز به محاسبه كارهاى خويشتن ببردازد» و عملكرد خود را در زمينه خوبيها و بديهاء 
اطاضك بو غصيان د ريض و هوا بسع وقا موره مكاسيه قاو قهنة و اذرسشك اتن تاندر رتكاف و دقفتي كدهيه روز 
يا هر هفته و هر ماه و هر سال به حسابرسى تجارتخانه خود مى يردازد و سود و زيان خويش رااز دفاتر تجارى بيرون مى كشد 
و ترازنامه و بيلا-ن تنظيم مى كندء به يكك محاسبه الهى و معنوى دست زند و همين كار را در مورد اعمال و اخلاق خويش 
انجام دهد. 


روشن است محاسبه جه در امر دين باشد يا دنيا يكى از دو فايده مهم را دارد: اككر صورت حسابء سود كلانى را نشان دهد. 


دليل بر صبحت عمل و درستى راه و لزوم تعقيب آن است؛ وهر كاه زيان مهمّى را نشان دهد دليل بر وجود بحران و خطر و 


احتمالًا افراد مغرض و دزد و خائن و يا خطا كار و ناآكاه در تجارتخانه اوست كه بايد هر جه زودتر براى اصلاح آن وضع 
كوشيد. 


دراين زمينه نيز در منابع اسلامى اعم از آيات وروايات اشارات ير معنايى ديده 


من شود 


آيات زيادى از قرآن خبر از وجود نظم و حساب در مجموعه جهان آفرينش مى دهده و انسانها را به دقت و انديشه در اين 
نظم و حساب دعوت مى كند؛ از جمله؛ مى فرمايد: 


(والقماء رَفَعَها وَوَضَجَ الْمِيزانَ- انْ لا-نَطعُوا فى الْميزان؛ آسمان قرا اشعت يران واقاتون 5ن 1ك كذاشت: تاذو ميان 


طغيان نكنيد (و از مسير عدالت و حساب منحرف نشويد)!) (الحمنء آيات لاو6). 


در جاى ديكر مى خوانيم: «وَّ كل شَىْ ءٍِ عَنْدَهُ بمقدار؛ و هر جيز نزد او (خدا) مقدار معينى (حساب روشنى) دارد ..» (سوره 


رعدل ايه 0 
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و نيز مى فرمايد: «وَ انْ مِنْ شي ءٍ الَا عِنْدَنا حَزائِتهُ وَ ما تزه ال بقَدَر مْلْم؛ و خزائن همه جيز فقط نزد ما است و ما جز به اندازه 


- 


معتّن آن را نازل نمى كنيم.) (سوره حجرء آيه غ6 

از سوى فك قرا مجية دن ايانث متعدّدى از حساب دقيق روز قيامت خبر داده است؛ از جمله؛ از زبان لقمان حكيم خطاب 
به فرزندش جنين نقل مى كند: «يا بن أنّها انْ تكك مِتَْالَ حَتهِ مِنْ حََودَلٍ فَتَكنْ فى ص خرَءٍ او فى السّمواتٍ او فى الاذض يَأْتِ بها 
الله انَّ الله أَطيفٌ حَبِيرٌ؛ِ يسرم! اكر به اندازه سنكينى دانه خردلى (كار نيكك يا بد) باشد و در دل سنكى يا در (كوشه اى) از 
آسمانها و زمين قرار كيردء خداوند آن را (در قيامت براى حساب) مى آورد؛ خداوند دقيق و آكاه است !» (سوره لقمان» ابه 


08 


و نيز مى فرمايد: «وَ انْ تبِدُوا ما فى الْفْسِكم او تحْفُوهُ يُحاسِبكم به الَهُ؛ِ اكر آنجه را در دل داريد آشكار كنيد يا ينهان نمايبدء 


خداوند شما را بر طبق آن محاسبه مى كند.) (سوره بقره» آيه عت 


اين مسأله بقدرى مهم است كه يكى از نامهاى روز قيامت» «يوم الحساب» است: «انَّ الْذِينَ يَضَْلونَ عَْ سَبيل الله لَهُمْ عَذابٌ 
شَّدِيدٌ بما نَسُوا يَوْمَ الحساب؛ كسانى كه از راه خدا منحرف مى شوندء به خاطر فراموش كردن روز حساب عذاب شديدى 


دارند!» (سوره ص» ابه )0 


مسأله حساب در قيامت بقدرى روشن و آشكار است كه انسان را در آنجا حسابرس خودش مى سازند, و به او كفته مى شود: 
«اقْرَءْ كتائّكك كفى بِنَفيكك الْيَوْمَ عَلَدكك عسيباً؛ (در آن روز به انسان كفته مى شود) نامه اعمالت را بخوان» كافى است كه 


اموق كوه عي ك6 ود اق لوارسوره امراءة انع 


ذا أو كانه ورا وك يو د كنا لطا عل وتسم دو كان اقرف دارا لساب انرعة سكرنه لشاف جو الو]نن لباه عو 
در اين جهان غافل بماند؛ او كه بايد فردا به حساب خود برسد جه بهتر كه در اين دنيا ناظر بر حساب خويش باشد؛ او كه مى 


داند همه جيز در اين جهان حساب و كتابى دارد جرا خود رااز حساب و كتاب دور دارد؟! 


بنابراين» مجموعه آيات فوق و مانند آن اين ييام مهم را براى همه انسانها دارد كه هركز محاسبه را فراموش نكنيد» واكر مى 
خواهيد بار شما فردا سبكك باشدء در اين جهان 
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به حساب خويش برسيد» بيش از آن كه در آن جهان به حساب شما برسند. 
در روايات اسلامى» مسأله از اين هم كسترده تر است؛ از جمله: 


-١‏ در حديث معروف رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «حاسِوا الْفُسَكمْ قَبِلَ انْ تُحاسَبوا 


وَ زنوها قل انْ توزَّنوا وَ تَجَهَرُوا للََؤْض الاكبر؛ خويشتن را محاسبه كنيد بيش از آنكه به حساب شما برسند و خويش را وزن 
كنيد قبل از آن كه شما را وزن كنند! (وارزش خود را تعيين كنيد بيش از آنكه ارزش شما را تعيين نمايند) و آماده شويد 


براى عرضه بزركك (روز قيامت»)!) )١١‏ 


ا ون وك ديكر از همان حضرت خطاب به ابو ذر مى خوانيم: «يا اباذّرْ حَاسِث نَفْسَك قَبِلَ ان تُحاسَبَ فانّهُ اهْوَنُ يحسابكك 


غَدَا وَزْنْ نَفسَك قبل انْ تورَّنَ ...؛ اى ابو ذر! به حساب خويش برس» 


حساب فرداى قيامت تو آسانتر است» و خود را وزن كن بيش از آن كه تو را وزن كنند!) )”١‏ 


“- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «ما اق لَِانْسانٍ ان تَكونّ لَهُ ساعةٌ لايَْعْلَهُ شاغل يُحاسِتبُ 
فيها نَفْسَهُ فَِنْظرَ فيمَا اكَتَسَبَ لها وَ عَلَيِها فى لَيلِها وَ نهارها؛ جقدر شايسته است كه انسان ساعتى براى خود داشته باشد» كه هيج 
جيز او را به خود مشغول نسازد و در اين ساعتء محاسبه خويش كند و بنكرد جه كارى به سود خود انجام داده و جه كارى به 


زيان خود. در آن شب ودر آن روز» 7 
دراين حديث بوضوح مسأله محاسبه در هر روزء آن هم در ساعتى كه فراغت بطور كامل حاصل باشد» آمده است؛ و اين امر 
از شايسته ترين امور براى انسان شمرده شده است. 


2 
3 


*- همين معنى در حديث امام صادق عليه السلام به شكل ديكرى آمده استء مى فرمايد: «حَقٌ على كل مُشلم 


يَغرفناء ان يُعْرض عَمَلَهُ فى كل يَوْمِ وَ لَلَهِ عَلى تَفْسِهء فيِكوُنٌ مُحاسِب نَفْسِهء ان رَأى حَسَدنَهَ اشتزادٌ مِنْها وَانْ رأى مَيْكَةَ استَغْقر 
مِنْها لِتَّدا يُحْزى يَوْمَ الْقِيامّه؛ِ بر هر مسلمانى كه معرفت ما را دارد لازم است كه اعمال خود را در هر روز و شبء بر خويشتن 


غرفية بدارة :و سارك تقنين نعوة زافد | كر سفيسة ا مشاهده كزق براي افزودن أن كرشكن 


./" بحار الانوار» جلد /ا5» صفحه‎ .)١( 

(0). امالى طوسىء (طبق نقل ميزان الحكمه. جلد »١‏ صفحه .)2١94‏ 

(*). مستدركك الوسائل» جلد .١7‏ صفحه 185. 
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كند. واكر سييئه اى ملاحظه نمود از آن استغفار نمايد» مبادا روز قيامت رسوا كردد!) )١١‏ 


ه- همين معنى از امام كاظم عليه السلام به كونه ديكرى روايت شده است؛ فرمود: «ياهشامٌ لهس ما مَنْ لَمْ يُحَاسَت نَفْسَهُ فى 
كل يوم قَانْ عمل حَسَدنَهَ استّزاد مِنْهُ وَ انْ عَمِلَ سَيّئاً اسْتَغْفَرَ الله مِنْهُ وَّ تابَ؛ كسى كه هر روز به حساب خويش نرسد از ما نيست» 
اكر كار خوبى انجام داده از خدا توفيق فزونى طلبد (و خدا را بر آن سياس كويد) و اككر عمل بدى انجام داده استغفار كند و 


به سوى خدا ب ركّردد و توبه كند!) )7١‏ 


روايات در اين زمينه فراوان استء علاقه مندان مى توانند براى توضيح بيشتر به مستدركك الوسائل» كتاب الجهادء ابواب الجهاد 
النفسء مراجعه نمايند 79. 


نفس نيستندء از بيروان راستين ائمّه اهل بيت عليهم السلام محسوب نمى شوند! 


در اين روايات به فلسفه و حكمت اين 


كار نيز بروشنى اشاره شده است كه اين كار مى تواند مايه فزونى حسناتء و جلو كيرى از سيّئات و جبران آنها كرددء واز 
سقوط انسان در كرداب هلاكت و غرق شدن در درياى غفلت و بى خبرى جل و كيرى كند. 


راستى جرا ما با امور مادّى و معنوى حدّ اقل يكسان برخورد نكنيم؟! امور مادّى ما حساب و كتاب و دفتر روزنامه و دفتر انبار و 
دفتر كل و دفاتر ديككر دارد» ولى براى امور معنوى حتّى حاضر به يكك حساب به اصطلاح سرانكشتى نيز نباشيم» در حالى كه 
امور معنوى به درجات بالا-تر و والا-تر است و اصولا قابل مقايسه با امور مادى نيست! به همين دليل» در ححديث ير معنايى از 
بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: الايكونٌ الْعَبدُ مُؤْمِنً حتّى يحاسِبٍ نَفْسَهُ اش مِْ مُحابِه الشَّربك شيك وَ اليد 


عَفِدَّة انسان هر ك3 اهل ايمان تجواهد شل مكر ازع كاذ ر سابرسى عونق سكن باشد حتى سشكيزتر ا خسات 


1 تحت الحقولء مسح 11 
(؟). مستدركك الوسائل: جلد 17 صفحه .١187‏ 


60 مستدركك الوسائل» جلد 2١١‏ صفحه ”187 تا 62- همين معنى در اصول كافى. جلد "7 باب محاسبه العمل. صفحه 0507 


حديث 5,. آمده است. 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: /ام 7 
شريكك نسبت به شريكش و مولى نسبت به غلامش!) "١١‏ 


اين موضوع به اندازه اى مهم است كه حتّى جمعى از بزركان كتابهائى در موضوع «محاسبه النفس") نوشته اند» از جمله محاسبه 
النفس مرحوم سيد بن طاووس حلى (متوفاى سنه 288 ه. ق) و محاسبه الّفس مرحوم كفعى (از علماى قرن نهم هجرى) و 
محاسبه النفس فى اصلاح عمل اليوم و الاعتذار من الامس 


مرحوم حاج ميرزا على حائرى مرعشى (متوقاى مق )نو محاسة اللقس سد على رعش متو فاق ٠‏ ه.ق)است. )»7”١(‏ 


در اينجا اشاره به جند نكته لازم به نظر مى رسد: 


١ت‏ كز ايخ كة حكونة بايد نفس را «متحاسيهة كرة و خوايشتن :وا باق تحسات عتاضن تمود وموزة باز تواست قرار داد؛ يهترية 
طريق همان است كه در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده كه بعد از نقل حديث بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 
كه فرمود: «اكيِسٌ | ِ ين مَنْ حاسَب نْفْسَهُ؛ِ عاقل ترين مردم كسى است كه به محاسبه خويش يردازد؛ مردى از آن حضرت 
سيد 9 امن لموعتة :و كنوه هاتف الكل لمفنة ازاك امن وماق البنات شكويه نش كو ورا مداه بدا 

امام ضمن بيان مشروحى جنين فرمود: 

«هنكامى كه صبح را به شام مى رساند» نفس خويش را مخاطب ساخته جنين كويد: 

ائ نفس! امروز:ير تو كدشت: و نا ابد باز نمى كردةة و خداوند از تو درباره آناسؤال مى كد كه.ور جه راه آن راسيرى 
كردى؟ جه عملى در آن انجام دادى؟ آيا به ياد خدا بودى» و حمد او را به جا آوردى؟ آيا حق برادر مؤمن را ادا كردى؟ آيا 
غم و اندوهى از دل او زدودى؟ و در غياب او زن و فرزندش را حفظ كردى؟ آيا حقٌ بازمان د كانش را بعد از مركك او ادا 


كردى؟ آيا با استفاده از آبروى خويشء جلو غيبت برادر مؤمن را كرفتى؟ 
آيا مسلمانى را يارى نمودى؟ راستى جه كار (مثبتى) امروز انجام دادى؟! 


سيس آنجه را كه انجام داده به ياد مى آورد» اكر به خاطرش آمد كه عمل خيرى 


ازاو 


.77 بحار الانوار» جلد /ا8. صفحه الا حديث‎ -١8 محاسبه الْنْفْس سيد بن طاووسء صفحه‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: العلا‎ 


سر زده» حمد خداوند متعال و تكبير او را به خاطر توفيقى كه به او عنايت كرده به جا مى آورد» و اكر معصيت و تقصيرى به 
خاطرش آمدء از خداوند متعال آمرزش مى طلبد و تصميم بر تركك آن در آينده مى كيرد» و آثار آن رااز نفس خويش با 
تجديد صلوات بر محمد و آل ياكشء و عرضه بيعت با امير مؤمنان عليه السلام بر خويشتن و قبول آن واعاده لعن بر دشمنان و 
مانعان از حقوقش» محو مى كند؛ هنككامى كه اين محاسبه (جامع و كامل) را انجام داد» خداوند مى فرمايد: «من به خاطر 
دوستى تو با دوستانم و دشمنيت با دشمنانم (و محاسبه جامعى كه با نفس خويش داشتى) در مورد كناهانت به تو سختكيرى 


نمى كنم و تورا مشمول عفو خود خواهم ساخت!) )١١‏ 
آرى اين است بهترين طرز محاسبه نفس! 


از آنجه در بحثهاى كذشته آمد» ياسخ اين سؤال روشن مى شودء ولى بسيار بجاست»ء از تعبيراتى كه در احاديث اسلامى آمده 
است در اينجا بهره كيرى كنيم: 

در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ حاسَب نَفْسَهُ وَقَنَ عَلى مُبُوبهِ وَ احاط بَِدْنُويهء وَ اش مَقالَ الذَنُوبَ و 
اضْدلَح الْعْيُوَ؛ كسى كه محاسبه نفس خويشتن كندء بر عيوب خويش واقف مى شود و از كناهانش با خبر مى كردد (و به 


دنبال آن) از كناه توبه مى كند» و عيوب را اصلاح مى نمايد» "١١‏ 


و نيزاز همان امام عليه السلام مى خوانيم: ١مَنْ‏ حاسَبَ نَفْسَهُ سَعَدَه كسى كه به 


محاسبه خويشتن يردازد» سعادتمند مى شود.) ) 


و باز در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: ١ثْمَرَهُ‏ المحاسبِهِ صَلاحٌ الْنْفْس؛ ميوه درخت محاسبه اصلاح نفس است.) 
فرق 


بعضى از بز ركان علم اخلاق در توضيح حقيقت محاسبه جنين كفته اند كه مانند محاسبه با شريكك است كه درباره سرمايه و 
سود و زيان بينديشد» اكر سودى حاصل شده؛ سهم خود رااز شريكك بككيرد و تشكر كند و اككر خسرانى حاصل كشته او را 
ضامن 


(0). غرر الحكم. 
ف مستد ركك» جلد ؟7١.‏ صفحه 1868. 


(ع). غرر الحكم. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 09 
بشمرد و وادار به جبران در آينده كند. 


سرمايه مهم انسان يعنى عمر كه در اختيار نفس اوست نيز همين كونه است؛ سود آن كارهاى خير» و خسران آن كناهان است؛ 


و موسم تجارت تمام طول روزء و شريك او در معامله» نفس امّاره است. 


نخست درباره فرائض مطالبه كند» اكر انجام يافته خدا را شكر كويد» و خويشتن را به ادامه اين راه ترغيب كندء و اكر فريضه 
اى از دست رفته» قضاى آن را مطالبه كند» و اكر انجام يافته ولى بطورى ناقص بوده. وادار به جبران از طريق نوافل كندء و اكّر 
معصيتى مرتكب شده. او را باز خواست كند و جبران آن را بطلبد؛ درست همان كونه كه تاجر با شريكش محاسبه مى كندء 
كه حتّى جزئى ترين امورء و كمترين مبلغ را در حساب فرو كذارى نمى كندء تا در معامله مغبون نككردد؛ بخصوص كه انسان 


ذو ثراير تفن اماه قزار كرفته كه خدعه كر است و تيرتكاز و مكاز و افشوكر :.:! 


در واقع كارى را كه فرشتكان الهى در قيامت با 


او انجام مى دهند او در دنيا با خويشتن انجام دهد؛ و حتّى به هنكام محاسبه. افكارى كه در مغز او خطور كرده. و قيام و قعود 
رودق اشامطاة رو خوام و تكو ور امود كينا تلج قكان لكل رو العلا بو لم قد حرا طللايها براقت عي ف اودر در اك 
مورد تكلم نمودى ... (و سزاوار است انسان محاسبه نفس خويشتن را روز به روز» و ساعت به ساعت انجام دهد وكرنه رشته 
كار از دست او بيرون مى رود)؛ هركاه انسان براى هر معصيتى كه در طول عمر انجام مى دهدء ستكى در حياط خانه خود 
بيندازد» بزودى حياط خانه او ير مى شود؛ عيب كار اينجاست كه انسان در حفظ و حساب معاصى سهل انككارى مى كند ولى 
دو فرشته اى كه مأمور حفظ اعمال او هستند همه را ثبت و ضبط مى كنند؛ و بالاتر از همه. خداوند همه را احصاء مى فرمايد؛ 
مجان كول كه 11ت م كريد راقسنك انناو تقر لوكين رك ماني بار كه اشكه و ابإوسر سوكس هاندا وده 


مجادله. آيه 2) )١١‏ 


به عنوان حسن ختام» اين بحث را با حديثى درباره جكونكى حساب روز قيامت كه از 


.)١(‏ مححجه البيضاءء جلد لل صفحه /ا2١‏ (با تلخيص) 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ صس: ”2٠‏ 


آن مى توان روش محاسبه دنيا راافرا كرفت بايان مى دهيم: آن مى توان روش محاسبه دنيا را فرا كرفت يايان مى دهيم: رسول 
خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «لا تَرولَ قَدَما عَتِدِ يَوْمَ الْقِيامَهِ حَنَّى يُسْئَلَ عَنْ ازع: عَنْ عُمَرِهِ فى ما افْناةٌ وَ عَنْ شَّبابهِ فى ما اثلاة 
وَعَنْ ماله مِنْ ايْنَ اكتَسَبَهُ وَ فى ما انْفَقَهُ وَعَنْ حُمّنا اهْلّ الْيت؛ 


در روز قيامت هيج انسانى قدم از قدم بر نمى دارد تا از جهار جيز سؤال شود: از عمرش كه در جه راهى آن را سيرى نموده؛ و 
از جوانى اش كه در جه راهى آن را كهنه كرده» واز مالش كه از كجا به دست آورده و در جه راهى مصرف نموده؛ واز 
محبت ما اهل بيت عليهم السلام (كه آيا حقّ آن را ادا كرده يا نه.)» ١١‏ 


كام ينجم: معاتبه و معاقبه 
(سرزنش كردن و كيفر دادن) 


ينجمين كام كه بعد از «محاسبه) انجام مى كيرد» مسأله معاتبه و معاقبه يعنى سر زنش و مجازات نفس است در برابر خطاها و 
خلافهايى كه از او سرزده است؛ زيرا اكر انسان حساب كندء و در مقابل كارهاى خلاف» هيج واكنشى نشان ندهد. نتيجه 
معكوين كجواهل شدة و يبنا تير سكن ينافك عراث و سارت نفس اسث: 

عياف كونه كه وف اناق كازسدافو كار كر انو كاف قود زناف ساب افر فى كك وذ آنيا تحلفيان ادريفياي 
در حساب مى بيندء در برابر آن واكنش نشان مى دهد و به نوعى آنها را كيفر مى دهد- از مرحله خفيف و ملاءيم مانند 
سرزنش كرفته تا مرحله كيفرهاى مختلف- كسانى كه در مسير قرب خدا كام برمى دارند و به سير و سلوكك مشغولند» نيز در 
برابر نفس س ركش بايد جنين باشند؛ در غير اين صورتء محاسبه نتيجه معكوس مى دهد؛ يعنى» موجب جرأت و جسارت 


بيشتر مى شود. 


قرآن مجيد تا آن حد به اين مسأله اهمتِت داده كه به نفس «لوَامه) سوكند ياد مى كند و مى فرمايد: «وَ لا اقْسِمُ بالنّفْس اللَوَامَه 


لك (كرل 


.7507” خصال صدوق» صفحه‎ .)١( 


00 سوره قيامت» ايه 8 


(9). معروف در ميان مفسّ ران اسلام اين است كه «لا» در جمله بالا زائده و براى تأكيد است. اين نكته نيز قابل توه است كه 
براى «نفس لوّامه) تفسيرهاى مختلفى ذكر شده بعضى آن را اشاره به افراد كافر و عاصى دانسته اند كه در روز قيامت خود را 
ملامت مى كنندء و بعضى اشاره به آنها در دنيا مى دانند كه شايسته ملامتند هر جند خود را ملامت نكنند؛ ولى معنى بالا 
(وجدان بيدار ملامت كننده) از همه مناسبتر استء جرا كه قرآن به آن قسم ياد كرده. قسمى كه نشانه اهمّيّت فوق العاده آن 
اسك (دفة كين ) 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ صسص: "2١‏ 


است كه صاحبش را به هنكام ارتكاب كار خلاف ملامت و سرزنش مى كندء كه اين خود نوعى معاقبه و مجازات خويشتن 


است. 


روشن است كه معاقبه و مجازات خويشتن در برابر كارهاى خلافى كه از انسان سرزده سلسله مراتبى دارد كه از مالامت شروع 


در قرآن مجيد به نمونه جالبى ازاين موضوع در مورد سه نفر از متخلفان جنكك تبوكك اشاره شده است كه بيامبر اكرم صلى 
الله عليه و آله يسن از باز كشت از جنكك» به مسلمانان دستور داد كه'با آنها ترك رابطه كنند تا آنجا كه زمين با آن همه 
وسعتش بر آنها تنكك شده آنها در مقام توبه بر آمدند» و به مجازات خويش يرداختند. به اين صورت كه خودشان نيز يكديكر 


را تركك كفتند و در انزواى كامل به ادامه توبه مشغول شدند؛ يس از مدّتى 


خداوند توبه آنها را يذيرفت؛ و اين آيه را نازل فرمود: «وَ عَلَى الْثّلانَِالَِّينَ حُلْهُوا حتّى اذا ضاقَتُ عَلَيِهمُ الْاوْض بما رَحبِتْ و 
ضاقَت عَلَبِهع اْمُسْهُعَ وَ طَنُوا ان لَامنْجأْ مِنَ اللَّهِ لا اليه نّم تاب عَلَبِهمْ لوبو انَّ الله هوَ التّوَابُ الوَحِيمٌ؛ (همجنين) آن سه نفر را كه 
(در مدينه) باز ماندند (و از شركت در تبوكك خود دارى كردند و مسلمانان از آنان قطع رابطه نمودند) تا آن حد كه زمين با 
مه وسعتش :بر آنها تدك شدة و (حتى) تجا :در :وجوه ختويئن تراى غنود نمى يأفشلة و:داسكدد كه يناهكافى از خداة جز به 
سوى او نيست. در اين هنكام خدا آنان را مشمول رحمت خود ساختء (و به آنان توفيق داد) تا توبه كنند (و خداوند توبه آنها 


را يذيرفت) كه خداوند توبه يذير و مهربان است.) (سوره توبه» آيه 1 


جمله «وّ ضَاقَتٌ عَلَيِهِمْ الْفسهُمْ؛ نفس آنها بر آنها (نيز) تنكك شد) ممكن است اشاره به همان مسأله «معاقبه نفس» باشد كه آثان 


اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ضفل 


در شأن نزول آيه ٠١7‏ سوره توبه: «وَ آحَرُونَ اعْتَرَفُوا بدْنُوبِهمْ خَلَطوا عَمَلَّا صالحاً وَ آحَرَ سينا عَتدى اللَهُ انْ يَتُوبَ عَلَتِهِمْ انَّ الله 
غَفُورٌ رَحيمٌ؛ و كروه ديكرى به كناهان خود اعتراف كردند» و اعمال صالح و ناصالحى را به هم آميختند, اميد مى رود كه 
خداوند توبه آنها را بيذيرد» جرا كه خداوند غفور و رحيم است.) داستانى درباره «ابو لبابه انصارى» نقل شده. كه از ياران 


ييامبر صلى 


عله و آله بره ولق و ال متيتقن اح كور دك ور كف حون دارى 5ق رسوا شكة سا قرعت 1135 
مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله آمد و خود رابه يكى از ستونها كه امروز به «ستون ابو لبابه)» يا «ستون توبه» معروف است 
بستء و سوكند ياد كرد كه خود را باز نكندء مكر اين كه ييامبر صلى الله عليه و آله بيايد و كره را بككشايد؛ يا به تعبير ديكرء 


روشن است كه اقدام ابو لبابه» نوعى «معاقبه» و مجازات خويشتن در برابر كار خخالاف بود» و نشان مى دهد كه اين مرحله از 


سير و سلوكك در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله و در ميان ياران او نيز وجود داشته است. 
,. 2 اعَمََا صالحاً وَ آخَرَ سيا (اعمال صالح و ناصالحى را به هم آميختند) نيز مى تواند اشاره به اين معنى باشد. 
در احاديث اسلامى نيز اشاراتى به مسأله معاقبه ديده مى شود؛ از جمله: 


-١‏ امير مؤمنان على عليه السلام در اوصاف برجسته متّقين و يرهي زكاران كه در نهج البلااغه آمده است» در شرح يكى از 
اوصاف آنها مى فرمايد: ان اطي عبت عَلَيهِ نَفْمَهُ فى ما تَكرَه لَمْ يُغْطها سُؤْلَها فى ما نُحبُ؛ ه ركاه نفس او در انجام وظايفى كه 
خوش ندارد» سركشى كند (و به راه كناه برود) او هم از آنجه دوست دارد محرومش مى سازد (و از اين طريق نفس سركش 
را مجازات مى كند).) )١١‏ 


منظور اين است كه در برابر س ركشى نفس» كاه 


آنجه مورد علاقه اواز خواب و خوراك و استراحت استء از او دريغ مى داردء تا از اين طريق مجازات شود و ديكر به 


.19" نهج البلاغهء خطبه‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ناا‎ 
راه عصيان و نافرمانى حق نرود.‎ 


1- در حديث ديككرى كه در «غرر الحكم» از آن حضرت آمده است» جنين مى خوانيم: «اذا صَعْبَتْ عَلَيِك نَفْشَك فَاضْعَث لها 


خواسته هايش را از او دريغ دار) تا در برابر تو تسليم كردد!) 


*- و نيز از آن حضرت آمده است: ١مَنْ‏ ذَمَّ نَفْسَهُ اط لْحهاء مَنْ مَرَدَّحَ نَفْسَهُ ذَبَحَها؛ ان كي كه لسو اوسن ممه لو 
سرزنش) كند سبب اصلاح آن را فراهم كرده؛ و آن كس كه خويشتن را مدح و ثنا كويد» كويى خود را ذبح كرده است.) 


لق 
5- باز در حديثى از همان امام همام, امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: 


دوا ءٌالنفس الصّومٌ عَنْ الهَوى وَ الحميّة عَنْ لذاتِ الدَنْيا؛ داروى نفس (سركش) روزه كرفتن از هوى و هوسها و يرهيز از لذات 


دنيا است.) ١؟)‏ 


در حالات صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله و علماى بزركك و مؤمنان ياكدلء نمونه هاى فراوانى ازاين مطلب ديده مى شود 
كه آنها به هنكام ارتكاب كناهى» خويشتن را در معرض معاقبه و مجازات قرار مى دادند» و هر كدام به نوعى براى عدم تكرار 


كناه در آينده اقدام مى نمودند؛ از جمله: 


-١‏ در حالات ياران ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است كه يكى از اصحاب به نام 


«ثعلبه) «”2) كه از طايفه انصار بود؛ با «سعيد بن عبد الرّحمن) (كه از مهاجران بود) ييمان برادرى داشت؟ در يكى از غزوات 
«سعيد) به همراهى ييامبر صلى الله عليه و آله به ميدان جهاد شتافت» و «تعلبه) در مدينه ماند و به دوست خود اطمينان داد كه 


مشكلات خانواده او را حل مى كند» واز همين رو هر روز براى آنها آب و هيزم مى آورد ودر حل مشكلاتشان مى كوشيد. 


.١(‏ غرر الحكم 


.6187 همان مدركك. حديث شماره‎ .)١( 


(). در ميان ياران ييامبر صلى الله عليه و آله افراد زيادى بودند كه نام ثعلبه داشتند» و اين ثعلبه غير از ثعلبه بن حاطب انصارى 


است كه از يرداخت زكات خوددارى كردء ييامبر صلى الله عليه و آله و مسلمانان او رااز جامعه اسلامى طرد كردند. 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ع 


روزى زن «سعيد» درباره مطلبى از يشت يرده با ثعلبه سخن مى كفتء. هواى نفس بر او جيره شدء يرده را كنار زدء همين كه 
جشمش به همسر زيباى سعيد افتاد دل از دست بداد و كام بيش نهاد و دست دراز كرد كه زن را در آغوش كيرد» ولى همسر 
سعيد فرياد زد» ثعلبه جه مى كنى؟ آيا روا است برادر مجاهدت در راه خدا مشغول جهاد باشد و تو در خانه او نسبت به 


اين سخنء ثعلبه را تكان داد»ء كوئى از خوابى عميق برخاسته بود فريادى كشيد واز خانه بيرون رفت و سر به كوه و صحرا 
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نو معروف به أمرزش و من موصوف به كناهم!) 


به اين ترتيب او خود را در محروميّت و تنككنا براى مجازات خويشتن نسبت به خطايى كه از او سرزده بود قرار داد؛ سرانجام 
طيّ داستان مفصٌّلمى خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد و به يبشكاه آن حضرت توبه خويش را عرضه نمود؛ و آيه ١١0‏ 
سوره آل عمران در حقٌّ او نازل شدء و توبه اش مقبول دركاه الهى افتاد وَ الَّذِينَ اذا فَعَلُوا فاحِشّهُ اؤْ ظَلْمُوا الفْسَ هُمْ ذَكرُوا الله 
فَاسْتَغفرُوا لِذَنؤْبِهم وَ مَنْ يَغْفِرٌ الذنوبَ الا الله وَ لم يُصِرُّوَا عَلى ما فعَلؤًا وَ هُمْ يَعلمُونَ؛ و آنها كه وقتى مرتكب عمل زشتى شوندء 
يا به خود ستم كنندء به ياد خدا مى افتند و براى كناهان خود طلب آمرزش مى كنند و كيست جز خدا كه كناهان را ببخشد و 


بر كناه اصرار نمى ورزندء با اين كه مى دانند!) )١١‏ 


"- در حالات فقيه بزركك عالم شيعه؛ مرحوم آيت الله بروجردى (قدّس سرّه الشّريف) نقل شده كه هركاه عصبانى مى شدء و 
أحانا وفيت لانت مود شود وراش سق كرهوانا ليق كدناونة عاق هنائقة ران ونوا سيك ال اند نوف ملؤقاضاه 
از همين يرخاش مختصرء يشيمان شده و در مقام عذرخواهى و جبران بر مى آمدء و طبق نذرى كه داشتء فرداى آن روز را 


. ح‎ ٠. ٠. 
براى جبران اين كار روزه مى كُرفت؛ و به اين ترتيب» خود را در‎ 


(0). اين داستان را بطور مشروح در كتب مختلفى از كتاب خزينه الجواهر صفحه "٠‏ نقل كرده اند و فخر رازى در تفسير در 


ذيل آيه آن رابه صورت بسيار فشرده آورده است (تفسير كبير فخر رازى» جلد 4: 


صفحه 4). 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: يف 
برابر اين كار كوجكك معاقبه مى فرمود. 


“- يككى از علماى بزركك اخلااق نقل مى كرد كه يكى از آقايان اهل منبر مى كفت: من در آغاز منبرم سلام بر امام حسين 
عليه السلام مى كنم و جواب مى شنوم, اككر جواب نشنوم منبر نمى روم! اين حالت روحانى از آنجا براى من ييدا شد كه 
روزى وارد مجلس مهمى شدم و واعظ معروفى را بر منبر ديدم اين خيال در دل من بيدا شد كه بعد از او سخنرانى جالبى كنم 
واورا بشكنم! به خاطر اين خيال غلط تصميم كرفتم جهل روز به منبر نروم به دنبال اين كار (معاقبه خويشتن در مقابل يكك 
فكر خطا و خيال باطل) اين نوراتيت در قلب من بيدا شد كه ياسخ سلامم را به حضرت»ء مى شنوم. )١١‏ 


كوتاه سخن اين كه: مراقبه و سيس محاسبه در صورتى اثر قاطع دارد» كه مسأله «معاقبه» و كيفرهاى مناسب» نسبت به نفس 


امّاره و هوى و هوسهاى سركش را در يى داشته باشد و كرنه تأثير آن بسيار ضعيف خواهد بود. 


ولى اين به آن معنى نيست كه اعمال مرتاضان و بعضى از صوفيان منحرف را امضا كنيم, و بر داستانهايى كه نمونه آن در ياره 
اى از كلمات «غرّالى) در «احياء العلوم» آمده است صبحه بكذاريم كه مثلًا انسان براى رياضت نفس يا جبران خطاهايى كه از او 
سرزده» دست به اعمال خشونت بار نسبت به خويشتن بزند و مجازاتهاى خطرناكك و ابلهانه اى نسبت به خود انجام دهدء بلكه 
منظور از «معاقبه) كارهايى شبيه آنجه در بالا آمد مى باشد, مانند روزه كرفتن» تعطيل كردن برنامه هايى كه در معرض هوى و 


موس 


ستء و محروم ساختن خويشتن از ياره اى لذَّات مادّى و امثال آنها. 


به كفته مرحوم نراقى در معراج الترعاده: «اككر كار خلافى از او سرزد در مقام تنبيه خود بر آيد؛ مثلّاء تن به عبادات سنكين و 
انفاق اموالى كه مورد علاقه اوست بدهد, اكر لقمه حرام يا مشتبهى خورده خويشتن را مقدارى كرستككى دهدء و اكر زبان به 
غيبت مسلمانى كشوده. مدح او كند يا با سكوتء خود را تنبيه» يا با ذكر خدا آن را جبران نمايد؛ اكر شخص فقير و تنكدستى 


و رشك لودو تيك يها وكزهية كرد مال قراواتقي :را يقاو 


.)١(‏ داستان معروف على بن يقطين و ابراهيم جمال نيز نمونه ديكرى است. 
اخلاق در قرآن» ج ع ص: 2 

ببخشد» و همجنين نسبت به ساير معاصى و تقصيرات در مقام جبران برآ يد.» )١١‏ 
«نيّت» و «اخلاص نيّت» 

اشاره 


سيارى از علماى اخلاق در آغاز بحثهاى اخلاقى سخن از «تنت» و «اخلاص ثنت» به ميان آورده اند واين دوا رااز يكديكر 
جدا ساخته اند؛ تبت را جيزى و اخلاص نت را جيزى ديكر شمرده اند؛ ولى هنكام بحث از اين دو تفاوت روشنى بيان نكرده 


اند و مباحث خلوص نيت را در بحث نت آورده اند» به كونه اى كه تميز ميان مفهوم اين دو مشكل است. 


براى تفكيكك اين دوء مى توان جنين كفت: منظور از «نتئِت» همان عزم راسخ و اراده محكم براى انجام كار استء قطع نظر از 
اين كه انكيزه الهى در آن باشد يا انكيزه هاى مادّى. 


بديهى است كار هنكامى به ثمر مى رسد كه انسان با اراده قوى و خلل نايذير و عزمى راسخ وارد آن شود؛ تحصيل دانش» 


تجارت» زارعت» كارهاى توليدى. كارهاى اجتماعى و سياسى و 


خلا-صه هر عمل مثبتى هنكامى به نتيجه مى رسد كه با ترديد و دو دلى آغاز نشود؛ واين در صورتى ممكن است كه انسان 
قبلًا روى برنامه اى كه مى خواهد انجام دهد مطالعه كافى داشته باشد؛ از منافع كار و نتائج و شرايط و موانع احتمالى آن كامنًا 


مطلّع باشدء و با اراده قوى وارد عمل شودء و با كامهاى استوار و محكم به سوى مقصد حركت كند. 


در طريق تهذيب اخلاق و سير سلوكك الى الله نيز اراده و تيت قاطع لازم است. افراد سست اراده هركز به جايى نمى رسندء و با 
برخورد به اندك مانعى از راه مى مانند؛ اصولّما اراده ضعيف نيروى انسان را نيز تضعيف مى كند و بعكس اراده قوى تمام 


نيروها و استعدادهاى درون را بسيج مى نمايد و انسان را به سوى مقصد به حركت در مى آورد. 


اين همان جيزى است كه در قرآن مجيد از آن تعبير به ١عزم)‏ شده است و ييامبران 


(1). معراج السّعاده» جاب جدبد» صفحه *٠ل(يا‏ كمى تلخيص) 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: هنر 
بزركك الهى به خاطر اراده نيرومندشان «اولوا العزم» ناميده شده اند. )١١‏ 


قرآن خطاب به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى كويد: «قاذا عَرَمْت فَتَوَكل عَلَى اللو (نخست با يارانت مشورت كن) و 
هنكامى كه تصميم كرفتى (محكم بايست و) توكل بر خدا كن!» (سوره آل عمرانء آيه 000 
در مورد حضرت آدم عليه السلام مى فرمايد: «وَ لََّدُ عَهِدْنا الى 57م مِنْ قَبِل قنْيَى وَلَمْ نح دْ لَهُ عَرْماً؛ِ ما از آدم ييمان كرفته 


بوديم (كه نزديكك درخت ممنوع نشود وفريب شيطان را نخورد) ولى او فراموش كردء و عزم و اراده محكمى (براى وفاى به 


عهد) در او نيافتيم.» (سوره طه. آيه )١١8‏ 
در روايات اسلامى نيز اشارات قابل ملاحظه اى به اين معنى شده است: 


از جمله» در يكى از دعاهاى ماه رجب از امام كاظم عليه السلام مى خوانيم: ١و‏ قَدَ عَلِمْتٌ انَّ افُضَلَ زادٍ الرَاجِلٍ اليك عَرْمُ ارادّهِ 
يَخْتارّك بها وَقَدْ ناجاك بِعَرّْم الْأرادَهِ قَلْبِى من بخوبى مى دانم كه برترين زاد و توشه رهروان راه تو» اراده محكمى است كه 
تو را به وسيله آن بركزيند» و دل من با اراده محكم به مناجات تو يرداخته است.) "7١‏ 


ودر حديتى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «انّما قَدَّرَ الله عَوْنَ الْعبادٍ عَلى قَذْرِ تبَاتهغ فُمَنْ ص حَتْ ننه نَم عَوْ نُ الله لَه وَ 
قدت قنة قف ونه العون كدر لق قط دا رتك بد قدو تنبا ينك كانه آنها كمكك مى كند» كسى كه تبت صحيح 
واراده محكمى داشته باشد» يارى خداوند براى او كامل خواهد بود. و كسى كه تنتش ناقص باشد به همان اندازه يارى الهى 


در حقٌّ او كم خواهد شد.) «”) 


ناشك) ابذك (از ناير كارهائ سحت وستكية :دز زاة وضؤل بة.مقسود) فنعيف :واثاتوان تو اهن شد 20 


.)١(‏ در مقاييس اللّغه آمده است كه «عزم) در اصل به معنى قطع و بريدن جيزى است (از آنجا كه به هنكام تصميم كيرى قاطع 
كُويى انسان جيزى را مى برد و جدا مى كند به آن عزم كفته شده است). 


(0). محدّث قمى در مفاتيح در اعمال ماه رجب اين دعا را از اقبال ابن طاووس نقل 


كرده است. 

(). بحار الانوارء جلد لا صفحه .5١١‏ 

(6). بحار الانوار. جلد /ا5» صفحه ه0١7‏ حديث ١8‏ 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: /72 


اين حديث بخوبى نشان مى دهد كه تصميم و عزم راسخ در كارها جككونه قدرت و توان جسمى را بالا مى برد و به انسان نيرو 
و توان مى بخشد. 
يكى از ديكر از معانى «ثِت» تفاوت انكيزه ها در انجام افمال اتلك كه ظاطر ا ركبا اشك؟ مداه اتنا كلد ده تحهاة عت ارود 


ممكن است انككيزه او كسب غنائم يا برترى جويى باشدء همان كونه كه ممكن است نيت او يارى آئين حق و دفع ظلم ظالم و 


در هر دو صورت در ظاهر حركت واحدى انجام مى كيرد حركت به سوى ميدان جنكك و نبرد با دشمنء ولى اين ن دووتيت از 
زمين تا ]أشمان با بكد يكز فرق دارق: 

روى همين جهت,ء دستور داده شده است كه در ابتداى راه» انسان بايد نبت خود را روشن سازد و اصلاح كند 

سالكان راه خدا نيز بايد دقيقاً به تبت خود توجه داشته باشند؛ آيا هدف اصلاح خويشتن و تكامل جنبه هاى اخلاق و رسيدن 
به مقام قرب الى الله است يا هدف رسيدن به كرامات و خارق عادات و برترى جوبى بر مردم از اين طريق مى باشد. 

حديث معروف انما الْأعْمالَ بِالنيَاتِ اشاره به همين معنى استء جرا كه دقّت در ذيل حديث, مفهوم و معنى آن را روشن مى 


كا دوو هار وا راطيا كز سوا لمعيه وله جين لشدبانيتك كدتريره. انما امال باليِاتِ وَ انما لكل ارم 


مانوى فَمَنْ كانّث هِجْرَنهُ الى اللّهِ وَ رَسُولِهِ فَهجْرَئُهُ الى الله وَ رَسُوَلِهِ وَ 


مَنْ كان هِجْرَثهُ الى دُنْيا يْصّ بها او امأ يَتَرَوَجَها فَهِجَرَئَهُ الى ما هاجَرٌ الَيِههِ ارزش اعمال بستكى به ننتها دارد و بهره هركس از 
عملش مطابق تت اوست» كسى كه به خاطر خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله هجرت كندء هجرت به سوى خدا و ييامبر صلى 
الله عليه و آله كرده است. و كسى كه به خاطر رسيدن به مال دنيا يا به دست آوردن همسرىء» هجرت كند بهره اش همان 


جيزقى است كه به سوى آن هجرت كرده است.) )١(‏ 


حديث اغلن قذز اله تكونٌ ون اللدتغطفة؛ عطابائ الهئ به انداؤة .فت انسان اسنت) 1 


(1). بحار الانوار» جلد /اى, صفحه "١‏ در ياورقى هاى بحار الانوار آمده كه اين حديث» مورد اتنفاق همه علماى اسلام 


است. سيس به كلام بخارى در صحيحش در كتاب الايمان» صفحه 73١‏ اشاره مى كند. 
(0). غرر الحكم» حديث ع109. 

اخلاق در قرآن, ج ١‏ ص: 72894 

كه از على عليه السلام نقل شده مى تواند اشاره اى به اين معنى يا معنى سابق باشد. 


*** از مجموع آنجه دراين بحث آمد بخوبى مى توان نتيجه كرفت كه براى ييروزى در هر كار و رسيدن به مقصود- 
مخصوصا در كارهاى مهم- تصميم و عزم راسخ و استحكام نيت و قوّت اراده لازم استء و تا اين معنى حاصل نشود» سعى و 
تلاش انسان بى حاصل يا كم حاصل است. 

آنها كه مى خواهند در طريق اصلاح نفس و تهذيب اخلاق كام بردارند نيز از اين قاعده مستثنا نيستند. بايد با اراده آهنين كار 


را شروع كنند؛ و با توكل بر خداوند بزركك بيش بروند. 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه قوّت و قدرت اراده كه در بالا 


به آن اشاره شد حكّونه به دست مى آيد؟ 


ناس ادة شال زوش .اسبةة راذا آن انديشه و تفكر در نتائج كار و عظمت هدف و بز ركى مقصد است؛ هر كاه انسان 
ياسخ اين سؤال روشن 1 تج 0 هر 
تحليل روشنى در اين زمينه داشته باشد و مقصود را بخوبى بشناسد و از اهمّيّت آن آ كاه و با خبر باشدء با اراده اى قوى و 


عرس استوان ذو اين راه كام مى نهد. 


ه ركاه انسان درست فكر كند كه ارزش وجود او جز به فضائل اخلاقى نيست و هدف آفرينش انسان جيزى جز تكامل اخلاق 
و قرب الى الله نمى باشدء و هر لحظه از اين هدف مهم غافل شود» عقب كرد و سقوط او آغاز خواهد شدء هر اندازه اين 


حقيقت را بهتر بشكافد و باور كند كامهاى اوء در اين راه استوارتر خواهد بود. 
در يكك جمله بايد كفت: اراده هاى قوىء از معرفت كامل و توججه به اهميت هدف سرجشمه مى كيرد. 


اخلاص 
متظور از «اخلاض)» همان خلوض فبث ستء و منظور از خلوص تيت اين است كه انكيزه تصميم كيرى تنها خدا باشد و بس. 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ صس: 717١‏ 


ممكن است كسانى داراى اراده هاى محكم براى انجام مقاصدى باشندء ولى انكيزه آنها رسيدن به اهداف مادّى باشد؛ اما 
سالكاة رامخد] كساق كد كه ازاده تيروميدك آثان ‏ جحيه ا خلوضى كه و براسقه از انكيره ها الهى اسك: 


در آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى» به كمتر حجيزى به اندازه اخلاا١ص‏ نيت اهمئت داده شده است. در جاى جاى قرآن 


مجيد و كلمات معصومين عليهم السلام سخن از اخلاص نبت به ميان آمده» و عامل اصلى ييروزى در دنيا و آخرت شمرده 


شده است؛ و اصولًا از نظر اسلام 


هر عملى بدون اخلاص تبت بى ارزش است. اين از يكك سو. 


وسور كر هنا له مقط )ار وشتكقر ون كا زه شبووه فيه كزهذاق كستنيا ا ولباء انمو ود كان عنام كيدا به اخلدضن 


كامل مى رسندء. هرجند اخلاص در هر مرحله اى محبوب و مطلوب است. 


بهتر است در اينجا نخست به سراغ قرآن مجيد برويم و كوشه اى از آيات مربوط به اخلاص را كه ويزكيهاى خاصضّى دارد از 


در آيات متعدّدى ازقرآن» سخن از مخلصين (خالصان) يا مخلصنيق (خالص شدكان!) به ميان آمده. و آنها را با تعبيرات 


كونا كون و يرمعنى توصيف و تمجيد مى كند, از جمله: 


-١‏ در آيه ه سوره ببنه مى خوانيم: «وَ مااِرُوا الَا ليِعْبدُوا اللَّهَ مُخْلِصِينَ لَهُ الدينَ حُتَفاءَ و يُقِيمُوا الصّلوة وَ يُوْنُوا الزّكوة وَ ذلك 
ذل الكموايه انها #ستورى ذاذه نشد ووه حزان كلاخدانرا مريتفه در حا كدق عوفير ا خالض كشنا و اشر كان 


توحيد باز كردند نماز را بريا دارند و زكات را ببردازند؛ و اين است آيين مستقيم و يايدار!) 


با توه به اين كه دين مفهوم كسترده اى دارد كه عقايد و اعمال و درون و برون را همككى شامل مى شود. و با توجه به اين 


كه ضمير در (ما امّروا» به همه ييروان مذاهب آسمانى برمى كردد. و با توه به اين كه: اخلا.ص و نماز و زكات در آيه به 
عنوان تنها دستورهاى الهى به همه آنها استء اهميّت اين موضوع كاملا روشن مى شود اين تعبير نشان مى دهد كه همه 


دستورهاى الهى از حقيقت توحيد و اخلاص سرحشمه مى كيرد. 


تدز حاف درك همه سللاتيا زا قاطن اكه و م :فرائلة «فاذعُوا الله 


و خا 7 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ صس: 77١‏ 


َهُ الدينَ وَ لو كرة الكافِرُونَ؛ خداوند (يكانه) را بخوانيد ودين خود را براى او خالص كنيدء هرجند كافران ناخشنود باشند.) 
(سوره غافر» آيه ع0 
*- در جاى ديكرء شخص ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را مخاطب ساخته و بطور قاطع به او دستور مى دهد: اقل اذى 


اموت انْ اعْبَدَ اللهَ مُخلِصا لهُ الدَينَ؛ بكو من مأمورم خدا را يرستش كنمء در حالى كه دينم را براى او خالص كرده باشم!!) 


(سوره زمره آيه 00 


ازاين آيات و آيات متعدّد ديكر كه همين معنى را مى رساند بخوبى استفاده مى شود كه اخلاص اساس دين و شالوده محكم 


وركن ركين آناست. 


درباره يخلضات (خالص شدكان) كه تفاوت آن را با مخلصين (خالصان) شرح خواهيم داد» تعبيراتى از اين مهمتر ديده مى 


سود: 


-١‏ در آيه 8٠9‏ سوره حجر مى خوانيم كه شيطان بعد از رانده شدن از دركاه خداء از سر لجاجت و خيره سرى عرض مى 
كند: (وَ لَاغْوينهُمْ امجمعينَ- الا عبادَك مِنْهُمْ الْمُخْلْصِينَ؛ من همه آنها را كمراه خواهم ساخت مكر بندكان مخلصت را 


اين تعبير نشان مى دهد كه موقعيت بندكان مخلص آن جنان تثبيت شده است كه حتّى شيطان افسونكر و لجوج طمع خود را 


ل اها سول اد 


7 در ايه و 6 سوره ضافاك: وعذده ياداش فوق العاده اى كه جز خدا از آن آكاه 3 نيست به آنان داده شدهء مى فرمايد: اهو 
عا ون ال نا كته تنا انَا ا الله 3 8 ينّ؛ شما جز به آنجه انجام مى داديد جزا داده نمى شويد» مكن كد كان 
مخلص خدا (كه رابطه اى ميان اعمال و جزاى آنها نيستء و بر سر خوان 


نعت الهى 2 حساب ياداش مى كير ند.)» 


“- در آيه 1717 و 118 همين سوره (صافات) مقام مخلّصين را جنان والا شمرده كه از حضور در دادكاه الهى در قيامت معافند 


(و يكسره به بهشت جاويدان يرورد كار روانه مى شوند!) 


ددن أيه قوادى ع هميق سوره تنها ينان :و تصني تحلعني ةر |اشايسته داك يرورة كان سه اق كةانقان عد راقع 
معرفن آآنان: أبسةة مى فرعايناة :20 محا اللد' عقا بعد فون> "الا غياك الله التخلصوق مره :إبنت :ذا ون اق اتبعة انها توضيفت من 
كنل فكر توصي بند كان مخلص خدا!!») 


اخلاق در قرآن» ج 2 ص: هف 


ه- در آيه 7 سوره يوسئء هتككامى كه سخن از حمايت الهى در برابر وسوسه هاى خطرناك همسر عزيز مصر به ميان مى 
آورد» مى فرمايد: ١ك‏ ذَّلِك لِنَضْ رف عَنْهُ الشُوءَ وَ المَخْشاء انّهُ مِنْ عِبادنًا الْمُخْلْصينَ؛ اين جنين كرديم؛ تا ببدى و زشتى را از او 
دور سازيم؛ جرا كه او از بندكان مخلص ما بود.) 


دراين كه ميان «مخلص» و #ميخلضن) ( «خالصان» و «خالص شد كان)) جه تفاوتى وجود دارد؟ سخنهايى كفته شده است؛ ولى 
شايد بهترين تفسير در اين زمينه اين باشد كه «مخلصان» كسانى هستند كه خود در راه خالص سازى خويشتن از هركونه 
آلودكى به شرك وانككيزه هاى غير الهى؛ و رذائل اخلااقى كام مى نهند, و تا آنجا كه در توان دارند ييش مى رونهد؛ اما 
«مخلصان» كسانى هستند كه امدادهاى الهى و عنايات ردّانى» آخرين ناخالصيهاى وجودشان از ميان مى برد» و به لطدف 


توضيح اين كه: ناخالصيها در وجود انسان در واقع دو كونه است: 


كونه اى از آن طورى است كه انسان از آن آكاه مى شود. و توان بر طرف ساخحتن آن را 


دارد» و دراين راه مى كوشد و تلاش مى كند و موفق به اخلاص ثبت و عقيده و عمل مى شود. 


افا كونه اى ديكر از آن بقدرى مخفى و مرموزاست كه انسان توانايى بر تشخيصء و در صورت تشخيصء توانايى بر 
ياكسازى آن ندارد؛ همان كونه كه در روايت معروف نبوى وارده شده: «انَّ الشوك التحفى مِنْ دبيت النقْل عَلَى ص اه سَوْداءِ 
فى لَيِلْهِ ظَلْما؛ شرك (و نفوذ آن در اعمال) مخفى تر است از حركت مورجه بر سنكك سياه در شب تاريكك!) 0١١‏ 

ذكاس كرتة هرس هر كاه تقلت ليع شاه عا بنالكاة دراه تقوف ارا “كند و كاد ضحت العترن كدر تخزاعسين: كره وهر 
ناخالصيها مى مانند؛ اما كويى خداوند جايزه كسانى را كه در اخلاص خويش تا آخرين مرحله توان و قدرت مى كوشندء اين 


قر]ق:15قة كدياق «ماندة رزامارا كديا'نا نامك او تيو يعد و ايخ خلصان «امخلض كنت 


هنكامى كه انسان به اين مرحله برسد ديكر در برابر وساوس شياطين و هواى نفس بيمه خواهد شدء و طمع شيطان از او بريده 


قن قزرو رظان دوطرانن آنه افزاه وسنا 


(1). بحار الانوار. جلد 289 صفحه ”57. 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ا" 


اينجاست كه از خوان نعمت الهى بى حساب بهره مى كيرند» و توصيف آنها درباره صفات جلال و جمال يروردكار» رنكك 
توحيد خالص به خود مى كيرد» و طبيعى است كه در قيامت نيز بدون حساب وارد بهشت مى شوند جرا كه حساب خود را در 
اين جهان صاف كرده اند. 


اين همان است كه امير مؤمنان على عليه السلام طبق بعضى از خطب نهج البلاغه بدان اشاره كرده؛ و در توصيف بندكان 


شايسته يرورد كار مى فرمايد: 


لذ اشلدن نل فامتخلض كل ال مقاف رعس آثان ابن اسع كه خواش وابراى هد خالض كرديو عذارة حلردن ورا 
يذيرفته (و به مرحله نهايى رسانيده انسكة). )١١‏ 


به همين دليل درباره بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در حديثى جنين آمده است: اقْعِنْدَ ذلك | فلص الا ع عل قريمة 
رسالَتهِ مِنَ الشَّجَرَهِ الْمُشَدَفَهِ الطيبه . تعدا صلى الله عله و آله اكه للقذه و أمطلناة بالرَسالَهِ؛ در | ين هنكام خداوند بزركك 


محمد صلى الله عليه و آله را براى نبوّت و رسالتش از شجره ير ارزش ياكك ب ركزيد و خالص كردانيد.» )7١‏ 


هاورو اك هن «وَجَدَّتٌ ابْنّ آَم بَئْنَ الله و بَئِنَ الشَّيطانٍ فَانْ 

عه الل تَقَدَّسَتْ ست اشرمائة» خَلْصَهُ وَ ا شِحَخْلْصَهُ وَ الَا حَلَى ييه وَ ين ع دُوٌه؛ فرزخدم آدم را در ميان خدا و شيطان مى بينم» اكر 
0 
شيطان» رها مى سازد.) «”) 


كوتاه سخن اين كه: مسأله خلوص و اخلا-ص در نبت و اعتقاد و اخلاق وعملء از مهمترين كامها و اساسى ترين يايه هاى 


لودسح لفون وعم وسار كط الى اللهاسك: 
اخلاص در روايات اسلامى 


اين معنى در روايات اسلامى نيز فوق العاده مورد بحث قرار كرفته است كه كوشه هايى 


./1/ نهج البلاغه» خطبه‎ .)١( 

(90). بخان علد ١‏ صنقيحه :81 
(6. بحان جلد 8 ضفحه 88. 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 71/6 

از آن رادر ذيل از نظر مى كذرانيم: 


-١‏ در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «ثلات 


لايَغل عَلَتِهِنَ كَلْبُ رَجلٍ نمم الخلاصٌ الْعَمَلٍ لله عَرَّوَجَل و النّصبِيحةُ ِائِمهِالْمْثِِمِينَ وَ اللرُوم لِيجَماعَتِهةٍ؛ سه جيز است كه قلب 
هيج مسلمانى نبايد درباره آن خيانت كند (و همه مسلمين بايد آن را رعايت كنند): 


خالص كردن عمل براى خداء و خيرخواهى براى بيشوايان اسلام و ملازمت جماعت مسلمين و جدا نشدن از آن.» )١١‏ 
؟- در حديث ديككرى از آن حضرت مى خوانيم كه اخلاص از اسرار الهى است: 


«الاخلا-صٌ بر مِنْ اشررارى اسْتَوْدِعْهُ قَلْبَ مَنْ احبئتّةٌ مِْ عبادى؛ اخلا-ص يكى زا اسرار من است و آن را در قلب هر كس از 


بند كانم را كه دوست بدارم به وديعه مى كذارم.) زفق 


"- امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «الاخلا-صٌُ اشرّف نِهابَهِ؛ اخلا.ص با ارزشترين مقامى است كه انسان به آن مى 


رسد.) (”) 
*- و در تعبير بلند ديكر مى فرمايد: «الاخلاصٌ اغْلّى الَّائِمانِ؛ اخلاص برترين مقام ايمان است.» «©) 


ه- و در تعبير يرمعناى ديكرى از همان امام مى خوانيم: «فى اخلا.ص الاغمالٍ تَنافَسَ اولوًا الْنْهى وَ الَالِْاب؛ رقابت عاقلان و 
انديشمندان با يكديكر در اخلاص عمل است.) «8) 


*- اين مسأله تا آنجا اهتيت دارد كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله تفاوت مقامات مؤمنان را در تفاوت درجات اخلاص مى 
كتمره ومن فرعاجدة «بالاخلا.ص تَتفاضٌ ل مَرايبٌ الْممَؤْمِنِينَ» «28 7- امير مؤمنان على عليه السلام نيز آخرين مرحله يقين را 


اخلاص معرّفى مى كند و مى فرمايد: 


«غايَهُ الْيَقَئْن الا خخلاصُ» 037 8- اخلاص بقدرى اهمّيّت دارد كه مقدار مختصرى از عمل كه با آن باشد سبب 


(1). محبجه البيضاءء جلد للى صفحه -١160‏ حديث بطور كامل در خصال شيخ صدوق» باب الثلاثه» صفحه ف نيز مده است. 


90 مجحل الوفاى كلد 


ل صفحه .١170‏ 
(). تصنيف الغررء صفحه 2197 رقم 91/". 

(ع). غرر الحكم. جلد »١‏ صفحه 0". 

(5). غرر الحكم, جلد 27 صفحه 817. 

(9). ميزان الحكمه. ماده خلص جلد 2.١‏ صفحه 8ه7. 
(0). غرر الحكم» جلد 27 صفحه 207. 

اخلاق در قرآن» ج »١‏ ص: 717/0 


اجات انناف عن > زدده يسان #دوز ديك رسزل خد اسن الك علدا 401 عد اسك :خرف توك كزتكه التول يز 
الْعَمَلِا 4- اخلاص تا آن حد اهمّيت دارد كه على عليه السلام آن را عبادت مقرّبان دركاه خدا مى شمرد؛ و مى كويد: 
«الْاخلاءصٌ عِبادَهٌ الْمَعَرّينَ) 279 -٠١‏ اين بحث دامنه دار را با حديث جالب ديكّرى از على عليه السلام به يايان مى بريم كه 
فرمود: «طوبى لِمَنْ الّصَ لله الْعبادَة وَ الدّعاء وَلَمْ يَشْعُلٌ قَلبَهُ يما تَرى عَيناك وَلَمْ يَنْسَ ذكرَ اللّهِ يما تَِعَمٌ اذنا وَلَمْ يَخْرَنْ 
صَدُرُهٌ بما اغطى غَيْرَهُ؛ خوشا به حال كسى كه عبادت و دعايش را براى خدا خالص كندء و قلب خود را به آنجه مى بيند 
مشغول ندارد» و ياد خدا را با آنجه مى شنودء به فراموشى نسيرد» درونش به خاطر نعمتهايى كه به ديككران داده شده استء 


غمكين نشود.) (7) 


حقيقت اخلاص 


مرحوم فيض كاشانى در محتجه البيضاء در اين زمينه جنين مى نويسد: ل يا 
شركك خفى و جلي ياكك باشد)» قرآن مجيد مى فرمايد: وَ ان كم فى الائعام بر نيكم ِمًا فى بُطُونهِ ِنْ ين قث و 5م لبا 
خالضاً ماقا للقاريق: دن وجوه جهارياياة براق ننتها درسهاق غبرقق اسك جز كه ان درون سكم آنهاه اوماق غذاهاف عصم 


شده و خونء. شير خالص و 


كوارا به شما مى نوشانيم. 0" 


«شير خالص آن است كه نه ركه هاى خون در آن باشدء و نه اثرى از آلودكى درون شكم و نه غير آن» صاف و ياكك و بدون 


غلّ و غش باشد؛ نت و عمل خالص نيز همان كونه استء بايد هيج انكيزه اى جز انككيزه الهى بر آن حاكم نكردد.» «ه) 


در روايات اسلامى نيز تعبيرات بسيار لطيفى درباره حقيقت اخلاص و نشانه هاى 


.10 ذيل حديث‎ ١72 صفحه‎ 27١ بحار الانوار» جلد‎ .)١( 
.0/18 صفحه 10 (رقم‎ »١ غرر الحكم» جلد‎ .)0( 

(). اصول كافى» جلد» صفحه .١18‏ 

(6). سوره نحلء آيه 88. 

(0). المحبجه البيضاءء جلد 4 صفحه ١78‏ (با تلخيص). 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 717/8 

مخلصين بيان شده كه به بخشى از آن اشاره مى كنيم: 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «انَّ يكل حق حَحقيقَهُ وَ مابَلعٌ عَبِدٌ حَقِيقَ اْالخلاص عَحَّى لا 
بُحِبٌ انْ بُحْمدَ عَلى شََىءٍ مِنْ عَمَل لِلّهِهِ هر حقيقتى نشانه اى دارد» هيج بنده اى به حقيقت اخلاص نمى رسد مكر زمانى كه 
دوست نداشته باشد كه او را به خاطر اعمال الهى اش بستانيد.») )١١‏ 


؟- در حديث ديككرى از همان حضرت نقل شده كه فرمود: «امّا عَلامَهُ الْمُخْلِص فَارْبَعَة؛ يَشِلِمُ قَلبهه وَ نَث ثم جوارحة؛ وَ جَدَلَ 
َيرَهُ وَ كف شَّرّةُ؛ اما علائم مخلص جهار جيز است: قلبش تسليم خداست,ء همجنين اعضايش تسليم فرمان اوست» خير خود را 
در اختيار مردم مى ككذارد و شرٌ خود را باز مى دارد.) ١؟)‏ 


0 


1١ 
ا‎ 


تعد كي ارادام ررقي معام وى حرام : الابيكونٌ الْعَوِد عاب 8 خن عاد ثه حت ندم عن الخلق كله اليه 


فَحِيِدَيِذٍ يَقُولٌ هذا 


2ه شاع 


خالِصٌ لى فَيتَفيلَهُ بكرَمِه؛ هيج عبادت كننده اى حقٌّ عبادت خدا را به جا نمى آورد» مكر اين كه از تمام مخلوقات جشم بردارد 


و متوجه او شود؛ در اين هنكام خداوند مى فرمايد: اين براى من خالص شده است؛ يس به كرمش او را مى يذيرد.) «* 


*- و بالادخره امام صادق عليه السلام جان سخن را در يكك جمله كوتاه خلاصه كرده؛ و درباره اخلاص مى فرمايد: «ما انْعَمَ 
اللهُ عَزَّوَجَل عَلى عَثِدٍ ال مِنْ انْ لايكونَ فى قَلبِهِ مَعَ الله غَرُ؛ خداوند متعال نعمتى بزركتر از اين به بنده ى نداده است كه در 
قلبش با خداء ديكرى نباشد.) (9؟6) 


انون كا ردي اعتعة ير فق القاده خاكض بز تاشر عمق ١‏ فاه تنود ز امسو وول اباتع غالبه فويض الى اللدة ار 


سؤال بيش مئ بد كه اخبلاضن :را جكوائه من ثوان نه دست آورة؟ 


بيشتر باشد و هيج مؤثرى را در عالم هستى» جز ذات 


57:05 بحارء جلد 89) صفحه‎ .)١( 

(7). تحف العقول» صفحه .١18‏ 

(). مستدرك الوسائل» جلد »١‏ صفحه .٠١١‏ 
(©). همان مدركك. 

اخلاق در قرآنء ج ١‏ ص: 77/0 


ياكك او نشناسد» و همه جيز را از او و از ناحيه او و به فرمان او بداند» و اكر اسباب و عواملى در عالم امكان وجود داردء آن را 


نيز سر بر فرمان او ببيند جنين كسى اعمالش توأم با خلوص است؛ زيرا جز خدا مبدأ تأثيرى نمى بيند كه براى او كار كند. 


اين حقيقت در روايات اسلامى در عبارات كوتاه و ير معنايى منعكس 


ست: امام علي بن ابى طالب عليه السلام در حديثى مى فرمايد: «الَاخلاصٌ تَمَرَُ الْيَقين؛ اخلاص ميوه درخت يقين است.) )1١‏ 


واز آنجا كه عبادت به مقتضاى وَاعْوّدُ رَبَكك حَتَّى يَأتِيِك الْيْقِينُ يكى از اسباب يقين مى باشدء در حديث ديكرى از همان 


5 
200 


حضرت آمده است كه «الاأخلاصٌ ثُمَرَهُ العباده؛ اخلاص ميوه درخت عبادت است.) (؟) 


از همان حضرت آمده است كه فرمود: اثَمَرَهُ الْعِلْم احلاص الْعَمَل؛ ميوه علم؛ اخلاص عمل است.) 0*) 


و بالاخره در كفتار جامعى از مولى على عليه السلام به سرجشمه هاى اخلاص جنين اشاره شده است: «اوَّلَ الدّيْن مغرف وَ 
كمال كك عد النش ور مدن كال التضيدق نه ةف و كان تسم ا لخلوف شاه الغاوداهوه نفاقق عراس كال 
مَعْرفتِهِ التص ديق به م ديق به توح تؤحيده ص له؛ سراغاز دين معر و 
تعرقدن تسديق ذات اومنعه و كمال ديق ذاتشن:توحيك و شهادت بر يكاتكى اوعى باشدة و كمال ترحين :او اخلاض 


است.) (8) 
موانع اخلاص 


بزركان علم اخلاق در اين زمينه اشارات روشن و دفيعهى دارند» بعضى معتقدند اخللاص موانع و آفات آشكار و نهان دارد؛ 


بعضى بسيار قوى و خطرناكك و بعضى 


.)407 (شماره‎ "١ صفحه‎ 2١ غرر الحكم جلد‎ .)١( 
.)58 (شماره‎ ١7 صفحه‎ 2١ غرر الحكمء جلد‎ .)0( 
.)00 (شماره‎ "28١ صفحه‎ ١ غرر الحكم. جلد‎ .)8( 
.١ نهج البلاغه» خطبه‎ .)6( 

اخلاق در قرآنء ج ١‏ ص: 778 


ضغيق ثر أسخه و شيظان و هواق نفس براى مشوى سادق ذهن اسان و كرفتن صفا و اخلاض و آالوده كردق اعمال نهازيا 


بعضى از مراحل ريا كارى 


و الود كى قت به«قدرئ روشن است كةهر كنتى آن رادرس ::ابد» مل ابن كه شيطان .دن نما ز كرزار تفوذ مى كند وا هن 
كويد نماز را آرام و آهسته و با آداب و خشوع انجام ده» تا حاضران تو را انسانى مؤمن و صالح بدانند و هركز به غيبت تو 
آلوده نشوند» اين يكك فريب آشكار از ناحيه شيطان است! 


كاه اين وسوسه هاى شيطانى به شكل مخفى ترى صورت مى كيرد ودر لباس اطاعت ظاهر مى شود؛ مثلاء مى كويد: تو 
انسان برجسته اى و مردم به تو نككاه مى كنندء اككر نماز و اعمالت را زيبا سازى ديككران به تو اقتدا كرده و در ثواب آنها 


شريكك خواهى شدء و انسان بى خبر كاه تسليم جنين وسوسه اى مى شودء و در درّه هولناك ريا سقوط مى كند. 


كاه وسوسه هاى شيطان از اين هم ييجيده تر و ينهان تر است؛ مثل اين كه به نما زكزار مى كويد انسان مخلص كسى است كه 
در خلوت و جلوت يكسان باشد» كسى كه عبادتش در خلوات كمتر از جلوات باشدء ريا كار استء و به اين ترتيب او را وادار 
مى كند كه در خلوت نماز خود را جالب و جاذب كند تا بتواند در بيرون و در مقابل مردم نيز جنين كند و به اهداف خود 
برسد اين نيز يكك نوع ريا كارى خفى است كه ممكن است بسيارى از آن غافل شوند و از درك آن عاجز كردند. و همجنين 


مراحل مخفى تر و ينهان تر. )١١‏ 


براستى موانع و آفات اخلا-ص به قدرى زياد و متنوّع و ينهان است كه هيج انسانى جز از طريق يناه بردن به لطف الهى از آن 


رهايى نمى يابد. 


در روايات اسلامى نيز هشدارهاى مهمى درباره آفات 


اخللاص مله اسيتث: 


از جمله در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: ١كثّف‏ يس تَطيعٌ الاخلاصٌ مَنْ يَعْلِبَهُ الهَوى جكونه توانايى بر 
اخلاص دارد كسى كه هواى نفس بر او غالب است؟) (”) 


در حقيقت» عمده ترين آفت اخلااص و مهمترين مانع آن در اين حديث شريف بيان شده است. آرى! هواى نفس است كه 


سرحشمه اخلاص را تيره و تاريكك مى سازد. 


0 محجه البيضاء» جلد لى صفحه *3”9 ,١‏ 
(0. غرر الحكم» جلد " صفحه 2,407 شماره 6. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 7/4 


در حديث ديكرى از همان امام بزركوار مى خوانيم: «قلل الآمال تَخَلصٌ لكك ألاغمال؛ آرزوها را كم كن (و دامنه آرزوهاى 
دور و دراز را جمع نما) تا اعمال تو خالص شود!!) )١١‏ 


اين نكته حائز اهميت است كه كاه انسان در اين موردء كرفتار وسواس مى شود كه آن خود يكى ديكر از نيرنكهاى شيطان 
استء به او مى كويد به نماز جماعت مروء جرا كه در آنجا ممكن است تت آلوده شود, فقط در خانه نماز بخوانء يا هنكامى 
كه در ميان جمعيّت به نماز بر مى خيزى مستحتات را تركك كن و نماز را بسيار سريع و دست ويا شكسته بخوان مبادا آلوده 
ويا كردف: و بسيار ديده ايم افرادى را كه به خاطر همين كرفتارى از مستحبات مؤكدّى كه شرع, به آن دعوت كرده است باز 


مانده انك. 


وشايد به همين دليل است كه قرآن مجيد مردم را دعوت به انفاق ينهان و آشكار هر دو كرده است. مى فرمايد: «الَذِينَ 
ُنْفِقَونَ اموالهُم بالل وَالنَهارِ سر وَ عَلانِيهَ فلَهُمْ اجَرُهُمْ عِنْدَرَبّهُمْ وَلاحَوْف عَلتِهِمْ وَلاهُمْ يَحْرَنونَ؛ آنها كه اموال خود را شب و 
روز» ينهان و آشكار انفاق 


من كنيد مردشان نوه يزور كارشان السك نه ترس بر اتهاسة و لدعمكة ع شونلي 81 
اين بحث را با ذكر نكته ديكرى بايان مى دهيم و آن اين كه داشتن اخلاص در خلوت و تنهايى. جندان افتخار نيست,ء مهم آن 
است كه انسان در جلوت و در ميان مردم و در مرئى و منظر همكان بتواند اعمال خالصانه انجام دهد. 


از آنجا كه اخلاص كرانبهاترين كوهرى است كه در خزانه قلب و روح انسان بيدا مى شودء آثار فوق العاده مهمّى نيز دارد كه 


در روايات اسلامى با تعبيرات كوتاه و بسيار ير معنى به آن اشاره شده است. 

در حديث معروفى از رسول خمدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «ما لص عَدٍكٌ لِلَهِ زوج ارْبَعِينَ ص باحاً الا جَرَتْ يَنابِيعٌ 
الْحِكْمَهِ مِنْ قَلْبِهِ عَلى لسانه؛ هيج بنده اى از بندكان خدا جهل روز اخلاص را بيشه خود نمى سازد مكّر اين كه جشمه هاى 
حكمت و دانش از قلبش بر زبانئش 


(1). غرر الحكم» حديث 19:08. 
(0). سوره بقره» ايه 7 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ صسص: 758٠١‏ 


جارى مى شود.) )١١‏ 


در حديث ديكرى از امام على بن ابى طالب عليه السلام مى خوانيم: اعِنْدَ تَحَقْقٍ الاخلااص تَشِمَِيرٌ البِصِائِرٌ؛ به هنكام تحقق 


اخللاص» جشم بصيرت انسان نورانى مى شود.» «7) در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «فى اخللاص الثيَاتِ نَجاحٌ 
الامُورٌ؛ در اخلاص نت بيروزى در كارها است.) (") 


اين نكته روشن است كه هر قدر تت خالصتر باشد به باطن كارها اهمّيّت بيشترى داده مى شود تا به ظاهر كار و به تعبير 


ديكر. محكم كارى در حدّ اعلى خواهد بود؛ به همين دليل بيروزى در كار تضمين خواهد شد. و بعكس اكر نت آلوده به ريا 


باشد به ظاهر بيش از باطن اهعبت داده مى شود و كارها و برنامه ها توخالى مى كردد و همين امر سبب شكست است. 


و نيز به همين دليل؛ در حديث ديكرى از همان امام عليه السلام مى خخوانيم: لو خَلصتٍ اليِاتٌ لَرَكتِ الاغمال؛ اككر تبات 


خالص شود اعمال ياكيزه خواهد شد.) (©"» 


ريا كارى 
اشاره 


نقطه مقابل اخلاا١ص‏ «ريا» است» كه در آيات وروايات اسلامى از آن مذقت شده ابيرق وآن را عاملى براى بطلان اعمال و 


نشانه اى از نشانه هاى منافقان و نوعى شرك به خدا معرفى كرده اند. 


رياكارى تخريب كننده فضائل اخلاقى و عاملى براى ياشيدن بذر رذائل در روح و جان انسانهاست. رياكارى اعمال را تو 


خالى و انسان را از يرداختن به محتوا و حقيقت عمل باز مى دارد. 


رياكارى يكى از ابزارهاى مهم شيطان براى كمراه ساختن انسانهاست. 


.)١(‏ عيون اخبار الّضاء جلد ”. صفحه 68؛ بحار الانوار. جلد /ا5. صفحه ؟587. 

(0). غرر الحكم» جلد ؟» صفحه )69٠0‏ شماره .١7‏ 

0). غرر الحكمء جلد ؟. صفحه 35. شماره /8. 

(ع). غرر الحكم» جلد ؟”» صفحه 207 شماره .١١‏ 
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بااين اشاره به آيات قرآن باز مى كرديم و جهره رياكاران و نتيجه اعمال آنها را بررسى مى كنيم. 


-١‏ يا ايّهَا الَّذِينَ آَمنُوا لا-تُبطلوا ص دَقاتَكم بِالْمَنَّ و الاذى كالّذى يُنْفِقُ مالَهُ رئاء النّاس وَ لايؤْمِنٌ باللّهِ وَ الوم الْاخر فَمَئَلَهُ كمكل 
صَفُوانٍ عَلَيِهِ تراب قَاصابَهُ وَابل تَرَكَهُ صَلْداً لايَقْدِرُونَ على شَّى ءٍ مما كسَبُوا وَ الله ذَأيَهْدِى الْقّومَ الكافِرِينَ (سوره بقره» آيه *8؟) 


01١١ فَمَنْ كان يَرْجُوا لِقاءَ رَبّهِ فَلتِعْمَل عَمَلَا صالحاً وَ لَايُشْرك بعِبَادَهِ رَّهِ أحَدّاً (سوره كهف. آيه‎ -١ 


الْمُنافِقِينَ يُحَادِعُوْنَ الله وَهُوَ حَادِعُهُمْ 
“- انْ الْمُنافِقِينَ يُحْادِعَوْنَ 


اذا فاقوا إلى اللو فاقوا كقالق يرز 3 الثائك :ف لأ يذ كدوط اللغد الا للا الأصويرة نار 1ه 1889 


يق" :فقلر. ٠‏ - اتن 7 


كرو النين يُنْفِقَونَ اموالَهُمْ رثَاءَ نَاءَ النَّاسِ وَ لا يُؤْمِنُونَ بالله و َاباليؤم الآخِر وَ مَنْ يكن الَِطَانُ لَه ريا َم 
الوه 


0 0 


2 2 


ه- ولا تكونُوا كالّذينَ حَرَجُوا مِنْ دِيارِهِم بطراً وَ رئاء النّاس وَ يَض 4 ونَّ عَنْ سَبيلٍ الله وَاللَّهُ بما يَعْمَلُونَ مُحِيط (سوره انفال» آ آيه 
ذه 


*- فَوَيْل لِلْمْصَلِينَ الْذِينَ هُمْ عَنْ صَلاتِهمْ ساهُونَ» الْذينَ هُمْ يُرَآوْنَ وَ يَمْتَعُونَ الْماعُونَ (سوره ماعون, آيات 5 تا ) 


4. 


بر جمه: 


-اى كسانى كه ايمان آورده ايد بخششهاى خود را با منت و آزار باطل نسازيد همانند كسى كه مال خود را براى نشان دادن 
به مردم انفاق مى كند و به خدا و روز رستاخيز ايمان نمى آورد (كار او) همجون قطعه سنككى است كه بر آن (قشر نازكى از) 
خاك باشد (و بذرهائى در آن افشانده شود) و ركبار باران به آن برسد (و همه خاكها و بذرها را بشويد) و آن را صاف (و 
خالى از خاك و بذر) رها كندء آنها از كارى كه انجام داده اند جيزى به دست نمى آورند و خداوند جمعّت كافران را 


هدايت نمى كند! 


"- يس هر كه به لقاى يرورد كارش اميد دارد بايد كارى شايسته انجام دهد و هيج كس را در عبادت يرورد كارش شريكك 
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7- منافقان مى خواهند خدا را فريب دهند در حالى كه او آنها را فريب مى دهد و هنكامى كه به نماز بر مى خيزند با كسالت 


بر مى خيزند و در برابر مردم ريا مى كنند و خدا را جز اندكى ياد نمى نمايند. 


دق آنها كسا مسد 


همنشين آنها است) و كسى كه شيطان قرين او باشد بد همنشين و قرينى دارد. 


ه- و مانند كسانى نباشيد كه از روى هوا يرستى و غرور و خود نمائى در برابر مردم از سرزمين خود (به سوى ميدان بدر) 
بيرون آمدند و (مردم را) از راه خدا باز مى داشتند (و سرانجام شكست خوردند) و خداوند به آنجه عمل مى كنند احاطه (و 


آكاهى) دارد. 


ع يش واف بس انسار كزاؤانى كنوددو تمان خوةاسنها ‏ انكارئ من كن همان كنانى كاويا فى كند وندركراة زا اوسائل 
ضرورى زندكَى منع مى نمايند! 
شرح و تفسير 


در نخستين آيه» منت كذاردن و آزار دادن و ريا كردن در يكك رديف شمرده شده و همه آنها را موجب بطلاان و نابودى 
صدقات (و اعمال نيكك) معرفى مى كند بلكه تعبيراتى از اين آيه نشان مى دهد كه شخص ريا كار ايمان به خدا و روز آخرت 


ندارد؛ مى فرمايد: 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايد انفاقهاى خود را با منت و آزار باطل نكنيد!» (يا ايها الْذِينَ آمَنُوا لاتُطلوا ص دَقَاتَكُمْ الم 
الاذى) سيس اين كونه افراد را به كسى تشبيه مى كنند كه مال خود را براى نشان دادن به مردم انفاق مى نمايد و به خدا روز 
رستاخيز ايمان ندارد! (كالذى يُنْفِقٌ ماله رئاء النّاس وَ لايؤْمِنٌ باللَه وَ اليم الاخر) 


در ذيل آيه» مثال بسيار كُويا و ير معنائى براى اين كونه اشخاص زده و مى فرمايد: 


«مثل (كار) او همجون قطعه سنككى است كه بر آن قشر نازكى از خاكك باشد (و 


بذرهائى در آن افشانده شود) و ركبار باران بر آن فرود آيد (و همه خاكها و بذرها را با خود بشويد و با خود ببرد) وآن را 


صاف (و خالى از همه جيز رها سازد)! (فَمَلَهٌ كمَكّل صَفْوان عَلَيْهِ تُرابُ قَاصابَهُ وَابل فَتَرَكَهُ صَلْداً) 
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اين كونه اشخاص (به يقين) «از كارى كه انجام داده اند بهره اى نمى كير ند و خداوند كافران زااعندايت نمى كند!) 
(لابَقْدِرُونَ عَلى شَّى ءٍِ مما كسَبوا وَ اللّهُ يَهْدِى الْقَوْمَ الكافرين) 


در اين آيه تلويحاً يكك بار رياكاران را فاقد ايمان به خدا و روز قيامت معرفى كرده و يكك بار به عنوان قوم كافر» و اعمال آنها 
را هيج و يوج وفاقد هركونه ارزش مى شمرد جرا كه بذر اعمالشان در سرزمين ريا كارى ياشيده شده كه هيج كونه آمادكى 
براق زشد و تموانذاوة: ابن احثمال تيدر تفسير آبه:وجؤة دازد كه زياكاران خودشان همانتد قظعة ستكى هسعد كه قشر 
نازكى از خاك بر آن است و هيج كونه بذر مفيدى را برورش نمى دهد؛ آرى! قلب آنها همجون سنكك و روحشان نفوذ 
نايذير و اعمالشان بى ريشه و تياتشان آلوده است. 


جالب اين كه در آيه اى كه يشت سر اين آيه در همان سوره بقره آمده است اعمال خالصان و مخلصان را به باغى ير بركت 
تشبيه مى كند كه بذر و نهال صالح در آن كاشته شده و باران كافى بر آن مى بارد و نور آفتاب از هر سو به آن مى تابد و 


نسيم باد از هر طرف به آن مى وزد و ميوه و ثمره آن را مضاعف مى سازد. 


*#** در دومين آيه» ييامبر صلى الله عليه و آله 


و لاي اللا بام را ا ا ل ال وول ا 
بد شري سجرن شنا شتت (لنها ابوان ون | ب ليف كقاره بم وص مع وه كد تعير د تلا فنها يكن اسنك دقل الما انا سه 


متْلكُمْ يُوحى الَيَ النّما الهُكمْ اله واجدٌ) 


ل النتحة ركنن كين انه اسابنن اعسال اند ان هنظ خالفن وخالى'ا شو كك اشد وى قرمابد اس هر كين 
اميد به لقاى بورد كار واعاوه ادع صا انام معيو كنت رالدلوادت يرؤرة كارن شريكك نسازد!» ) (فَمَنْ كان 


2 


يذقو لقاء ركه مليفل عملا هالا وَ لَابْمْرك بعباده لذ د 


به اين ترتيب» شرك در عبادت» هم اساس توحيد را ويران مى سازد و هم اعتقاد به معاد را؛ و به تغبير ديك © كذرنامه ورود 


در بهشت جاويدان عمل خالص است. 
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قابل توجه اين كه در شأن نزول اين آيه آمده است كه مردى به نام «جُمْدَبٍ بن زُهِيِر خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله 
عرض كرد من كارهايم را براى خدا به جا مى آورم و هدفم رضاى اوست اما هنكامى كه مردم از آن آ كاه مى شوند مسرور و 
شاد مى شوم؛ بيامبر فرمود: «انَّ اللَّهَ طَيبٌ و لايَمبَلٌ اَالَطيْب وَ لايَقْبلُ ما ُو رك فيه؛ خداوند ياكك است و جز عمل ياكك را نمى 


يذيرد وعملى كه غير او در آن شركت داده شود مقبول او نخواهد بود!» سيس آيه فوق نازل شد. )١١‏ 


دق شان تؤول ذكزئ انذوايت كد مروى سكن ش عرض كرد: «من جهاد فى سبيل الله را دوست دارم و 


در عين حال دوست دارم مردم موقعيّت مرا در جهاد بدانند.») در اين هنكام آيه فوق نازل شد. (”) 


شبيه همين معنى در مورد انفاق در راه خدا و صله رحم نيز نقل شده است ”7 و نشان مى دهد كه آيه بالا بعد از سؤالات 
كوناكون در مورد اعمال آلوده به اهداف غير خدائى نازل شده است و ريا كار به عنوان مشرركك و كسى كه ايمان محكمى به 


آخرت ندارد» معرفى كرديده | 7 


در حديث ديككرى نيز از رسول خخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «مَنْ ضَلى يُرائى فَقَدُ اشرَك و مَنْ صامَ يُرائى 
قَقَدُْ اشرَك و مَنْ تَصَدقَ يُرائى فَقَدْ اشْرَك ثم قَرءَ فَمَنْ كان يَرْجُوا لِقاءَ رَيّهِ ...؛ كسى كه نماز را به خاطر ريا بخواند مشركك 
شده و كسى كه روزه را براى ريا به جا آورد مشركك شده و كسى كه صدقه و انفاق را براى ريا انجام دهد مشركك شده سيس 


آيه: فَمَنْ كان يَدجُوا لقاءَ رَيْهِ ... را تلاوت فرمود.) © 


*#* ا در سومين آيهء ريا را يكى از اعمال منافقان شمرده مى فرمايد: «منافقين مى خواهند خدا را فريب دهند در حالى كه او 
آنها را فريب مى دهد و هنكامى كه به نماز مى ايستند از روى كسالت است و در برابر مردم ريا مى كنند و خدا را جز اندكى 


ياد نمى كنند!» (انَّ الْمنَافْقِينَ بَخادِعُونَ الله وَ هُوَ حَادِعُهُمْ واذاقاموا الى الصلوَة اموا كسالئ يرآونٌ النَاسشّ 


(0). تفسير قرطبى» جلد © صفحه 8١٠١8‏ و9١٠5‏ 
() تفسير قرطبى» جلد © صفحه 8١٠١8‏ و9١٠5‏ 
(9) تفسير قرطبى» جلد © صفحه 8١٠١8‏ و9١٠5‏ 


(©). الدّر المنشور (طبق 


تفسير الميزان» جلد ٠‏ صفحه 28:17 
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لايل كو الله انا قَبينَا) 

اين نكته قابل توه است كه نفاق نوعى دو كانككّى ظاهر و باطن است و رياكارى نيز شكل ديككرى از دو كانكّى ظاهر و باطن 
مى باشد جرا كه ظاهر عمل الهى و باطن آن شيطانى و ريائى است و به خاطر جلب توه مردم! بنابراين» طبيعى است كه ريا 


2 
وكام حتافقاق اش 


2 در جهارمين آيه؛ اعمال ريائى را همرديف عدم ايمان به خدا و روز قيامت و همنشينى با شيطان شمرده مى فرمايد: «آنها 
كسانى هستند كه اموال خود را براى نشان دادن به مردم انفاق مى كنند و ايمان به خداوند و روز باز يسين ندارند (جرا كه 


شيطان رفيق و همنشين آنها است) و كسى كه د شيطان قرين اوست بد قرينى انتخاب كرده است» (وَ الّذِينَ يُنَفِقَونَ امْوالَهُمْ رناء 


و ملاع 


النّاس وَ لَابُوْمئُونَ بالله وَ لا بالْيْم الآخر وَ مَنْ يكن الشَّعِطانُ لَه قينا قَسَآءَ قَريناً). 
به اين ترتيب» رياكاران دوست شيطان و فاقد ايمان قاطع به مبدأ و معاد هستند. 


سد دن تع آنه كد اود لمانا ان سسؤي :نا كنار كه :اغمالقاق :وبا كار الدودان رومن هوا يرسك و كوه نماك نودة 
بيرون آمدند! و مردم را ازراه خدا باز مى داشتند و خداوند به نجه عمل مى كنند احاطه (كامل) دارد.) (وَ لأتكر وا كالدوة 


تَرَجُوا مِنْ دِيارهم بطر وَ رثا النّاس وَ يَصُدُونَ عَنْ سَبيل الله وَ الله بما يَعْمَلونَ مُحيط) 


طبق قرائنى كه در آيه موجود است بتصديق مفسرانء» أيه اشاره 


شراب همراه خود آوردند حتّى اكر دم از بت يرستى مى زدند آنهم رياكارانه و عملًا براى جلب نظر بت يرستان بود. 
بعضى از مفسّران نيز كفته اند ازآنجا كه بدر يكى از مراكز تجمّع و از بازارهاى عرب بود 
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و در عرض سال كاهى در آنجا اجتماع مى كردندء ابوجهل مخصوصا وسائل عيش و نوش را با خود برد و هدفش اين بود كه 
از همه كسانى كه با آنجا آشنا بودند زهر جشم بكيرد. 


مشكلات غلبه كنند و سرنوشت رياكاران هوسباز و بى تقوا را در ميدان بدر فراموش ننمايند. 


در آخرين آيه مورد بحثء باز هم از رياكارى به بيان ديكرى نكوهش مى كند و مى فرمايد: «واى بر نما زكزارانى كه 


دارند» (قَوَيْلَ لِلْمُصَلِينَ» الّذِينَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ سامُونَ» الّذِينَ هُمْ يُرآؤْنَ وَ يَمْتَعُونَ الْماعُونَ). 


قفري روا در قز فحميعه كو الأمورة ننه انك روعالا ذو عورتها كناهان اسان سك حو طن كف اسيك بد كان برة وان 


از آنجه در آيات بالا آمد زشتى اين كناه و خطرات آن براى سعادت انسان آشكار مى شود و بخوبى روشن مى كردد كه 


يكى 


ريا در روايات اسلامى 


در احاديث اسلامى فوق العاده به اين مسأله اهمّيّت داده شده و رياكارى به عنوان يكى از خطرناكترين كناهان معرفى شده 


انيت كدايه كوشه اين از آن دو ديل اشاره من شود 


-١‏ در حديثى از ييغمبر اكرم مى خوانيم: «اخوَفٌ ما اخاف عَلَيكُمْ الرّيا وَالشَّهْوَهُ الْحَفِيَهِ خطرناكترين جيزى كه از آن بر شما 


مى ترسم رياكارى و شهوت ينهانى است!) )١(‏ 


ضف اليم اسيك اميه 6ل 
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ظاهرا متكلرر اهوت نياتى همان انكو ماص ميفلى زياكار اسة: 

امبو سطوث ذركرى إل ميان سعطوت قد اندةه راذلى اللراونهر كمه كسرو رباك قدي عم اسع 11 


دياق أن عباة عفرت مله اسك كدف رموه الأبقل الله عمذا فيه عقداذ ذكو علق :رياء» خدازتد عملى ركذن اف اونا در 


آن باشد قبول نمى كند!) »)”١‏ 


*- در حديث ديكرى از همان بزركوار آمده است «انَّ المُرائْى يُنادى عَلَيِهِ يَوْمَ الْقِيامَهِ يا فاجرٌ يا غادِرٌ يامُرائى َل عَمَلَكك وَ 
عوط نقذ كه اذقة فك لخر كه وك كلك لفقل #1 روز قات سحخصض وزيا كاز داف ككدوس كرنداى قاندرا انع 
حيله كر ييمان شكن! واى رياكار! اعمال تو كم شد و اجر تو نابود كشت برو و ياداش خود رااز كسى كه براى او عمل 


كردى بكير!) ون 


ه- يكى از اصحاب مى كويد: بيامبر صلى الله عليه و آله را كريان ديدم؛ عرض كردم: جرا كريه مى كنيد؟ فرمود: «انِى 


تَحَوّفتُ عَلى امّتى الشؤككء اما انّْهُمْ لايَعَبْدُونَ صَنّما وَ لا سَّمْسأ وَ لا 


0 لكِنّهُمْ يُرانُونَ باغمالهؤ؛ من بر امنّم از شرك و جند كانه يرستى بيمناكم! بدانيد آنها بت نخواهند يرستيد و 


نه خورشيد و ماه و قطعات سنك راء ولى در اعمالشان ريا مى كنند (و از اين طريق وارد وادى شركك مى شوند).) ©" 


#كدودية كرف انهناة عضت عطق .عدن النايقز هده انيك كه فيز إن الملك: تعد فل الفعل. متويها بد 
قَاذا ص عَدَ بحس ناته يَقُولَ الله عَزّوَجَل اجعلوها فى سج ين الَّهُ ليس ايّاىَ ارادّ بها؛ فرشته عمل بنده اى را با شادى به آسمان مى 
برد هنككامى كه حسنات او را به بالا مى برد خداوند عرّ و جل مى فرمايد آن را در جهنّم قرار دهيد» او عمل خود را به نبت من 


انجام نداده است!) «8») 


/- باز در حديث ديكرى از همان حضرت صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «يَقُولَ الله سْبِحانَهُ انى اغْنَّ الشْرَكاءِ فَمَنْ عَمِلَ عَم 
ثم اشرَك فبِه عَئِرى فَانًا مِنْهُ َرى ءٌ وَ هُوَ للذى اشرَكك به دُونى؛ خداوند سبحان مى فرمايد: من بى نيازترين شريكانم» هركس 


عملى بجا آورد و غير مرا 


(١1و؟و”و6).‏ محبجه البيضاءء جلد © صفحه .١18١‏ 

(0). كافى» جلد 27 صفحه 198. 
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در آن شريكك كند من از او بيزارم» واين عمل از آنِ كسى است كه شريكك قرار داده نه از آنٍ من!) )١١‏ 


اين هفت حديث ير معنى و تكان دهنده كه همه از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است بخوبى نشان مى دهد كناه 


ريا به قدرى عظيم است كه جيزى با آن برابرى نمى كند و اين 


به خاطر آثار بسيار بدى است كه ريا در فرد و جامعه و در جسم و روح انسان ايجاد مى كند. 
از امامان معصوم عليهم السلام احاديث تكاندهنده اى ديده مى شود. از جمله: 


وجوت از امام صلاد عله البلا نر عراب له رشان يري كيدا «تديأتى عَلَى النّاس زَمانّ تَخْيِتُ فيه مدرائرهغ و 
تَحْسنٌ فيه عَلايتهُم طْمَعاً فى الدَّنيا لايْرِِدُونَ ما به عِنْدَ رَبُهم يكؤنَ دِيْنهُم ريائ» لايُالطَهعْ حَوْفٌ يَعْمُهمْ الله يعقاب فَودْعُوته 
دُعاء الْعَرِيقٍ فَلايِسْتَجِيبٌ لَهُعْ؛ زمانى بر مردم فرا مى رسد كه باطن آنها آلوده و ظاهرشان زيبا استء و اين به خاطر طمع در دنيا 
مى باشدء هركز آنجه را نزد يرورد كارشان است اراده نمى كنندء دين آنها ريا است» و خوف خدا در قلبشان نيست» خداوند 


مجازاتى فرا كير بر آنها مى فرستد و آنها همجون فرد غريق او را مى خوانند ولى دعاى آنان را اجابت نمى كند!) )7١‏ 


كدوك مكنم إن انام هاوق عله اليا اده اتسك كر وق عن اند عمل لكين كان واب لاس و اكه 
يث دي م م رياء شز س كان ثوابّه للناس و مَنْ ء 


ا و ار ا 
كند ثوابيش بر خداست!!) (”) 


-٠‏ در حديثى از امام امير المؤمنين عليه السلام مى خوانيم: «الْمُرائى ظَاهِرُةٌ يجميل وَ باطِنُّ عَلِيل ...؛ ريا كار ظاهر عملش زيبا و 
باطنش زشت و بيمار است!!) «*» 


و نيز فرمود: «ما اقْبِحَ بألِانْسانٍ باطِناً عَيلًا وّ ظاهراً جَميلَا؛ِ جه زشت است كه باطن 


.)١(‏ ميزان الحكمه. جلد ”. صفحه 2٠١117‏ جاب جديد. 
.)١(‏ كافى» جلد 7 صفحه 598. 
(9). همان مدركك. صفحه "19. 


(©). امالى صدوق» 
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انسان خراب و بيمار و ظاهرش زيبا باشد»! )١١‏ 

ودراين زمينه روايات از رسول خدا صلى الله عليه و آله وائمّه هدى بسيار فراوان است. 


فلسفه تحريم ريا 


شايد افراد ظاهر بين هنكامى كه به اين روايات تكاندهنده نكاه مى كنند از عظمت كناه ريا و آثار وحشتناكك آن در شكفتى 
فرو روند و تصوّرشان اين باشد كه اكر عمل انسان خوب باشد جه فرق مى كند ننِت او هر جه مى خواهد باشد» فرض كنيد 
انسانى بيمارستان» مسجد. جادّه و يل يا مانند اينها براى رفاه مردم بسازد, تتش هرجه باشد بالاخره عمل او نيكو است. به 


ولى اين اشتباه بسيار بزركى است؛ زيرا اوَلَاه هر عملى داراى دو نوع تأثير است: 


تأثيرى در خود انسان مى كذارد. و تأثيرى در بيرون. رياكار با عمل خود درون خود را ويران مى سازد واز مقام والاى توحيد 
دور مى شود و در قعر درّه شركك يرتاب مى كردد؛ مردم را وسيله عرِّت و احترام خود مى بيند وقدرت خدا را به دست 


فراموشى مى سيارد واين رياكارى كه نوعى بت يرستى است سر از مفاسد بيشمار اخلاقى در مى آورد. 


ثانياء از نظر عمل بيرونى و خدماتى كه به ظاهر انجام داده و قصد او تظاهر و رياكارى بوده نيز جامعه دجار خسارت مى شود 


اين امر سبب مى شود كه آن اسباب رفاه تبديل به اسباب عذاب براى مردم كردد و لطمه هاى جبران نايذيرى از آن ببينند. 


به عبارت ديكرء هنكامى كه جامعه اى عادت به رياكارى و تظاهر كند همه جيز او از محتوا تهى مى شودء فرهنكك و اقتصاد و 
سياست و بهداشت و نظم و نيروهاى دفاعى همه تو خالى و تهى مى كردد و همه جا به ظاهر سازى قناعت مى كنند» دنبال خير 
وسعادت 


(0). غرر الحكم. جلد ؟» صفحه 9علاء شماره .5١09‏ 
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كند كه بر هوشمندان مخفى و ينهان نيست. 
نشانه هاى رياكاران 


سميازى ان اقزاد سق او فطالعيو ووسشى اخاديكا بالاو ناسد 1ن كه نديد دن كشيراكرادرنارة رباكاراةذاره دن اقيض 
موضوع ريا كرفتار وسوسه مى شوندء البنّهِ جا دارد كه انسان در مورد ريا سختكير باشدء جرا كه نفوذ ريا در عمل بسيار مرموز 
و مخفى استء جه بسا انسان سالها عملى را انجام مى دهد بعداً مى فهمد كه عمل او ريائى بوده استء مثل داستان معروفى كه 
درباره يكى از مؤمنين ييشين نقل مى كنند كه نماز جماعت ساليان دراز را قضا كرد؛ و دليلش اين بود كه همه روز در صفٌ 
اول مى ايستاد» يكك روز دير به جماعت آمد و در صفوف آخر ايستاد احساس كرد از اين جريان ناراحت استء جرا كه مردم 


ولى افراط و تفريط در اين مسأله مانند همه مسائل» اشتباه و خطاستء بايد از 


علامات ريا يى به وجود آن برد واز آن يرهيز كرد»ء ولى وسواس غلط است. 


علماى اخلاق در اين زمينه بحثهاى جالبى دارند؛ از جمله. مرحوم فيض كاشانى در «محبجه البيضاء» سؤالى به اين صورت طرح 
مى كند: «اكر عالم و واعظ بخواهد بداند در وعظ خود صادق و مخلص است و رياكار نيست از كجا بداند؟) 


سيس به ياسخ اين سؤال يرداخته مى كويد: «اين امر نشانه هائى دارد» از جمله اين كه اككر واعظى بهتر از او و آكاه تر و مقبول 
تر در ميان مردم بيدا شود خوشحال كردد و حسد او را به دل نككيرد» آرى! مانعى ندارد كه در مقام غبطه بر آيد و آرزو كند 


كه او مانند آن عالم و واعظ كردد (يا ازاو بهتر). 


انشانه ديكر اين كه اكر بزركان و شخصيّتها در مجلس او حضور يابند سخنانش تغيير نكند» و همه مردم را به يكك جشم نكاه 
كند (و به خاطر جلب توجه آن عالم واظهار فضل و كمال در ييشككاه او در سخنانش تغييرى حاصل نشود). 


«نشانه ديكر اين كه اكر كروهى از مستمعين يشت سر او در كوجه و بازار به راه بيفتند 

اخلاق در قرآن؛ ج 2١‏ ص: 7591١‏ 

خوشحال نباشد.) )١١‏ 

بهترين محكك براى شناخت اعمال ريائى از غير ريائى همان معيارهائى است كه در روايات اسلامى آمده است؛ از جمله: 


-١‏ در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «امَا عَلامَهُ لْمُائْى فَارْبَعَة: يَخْرّْصٌ فَى الْعَمَلِ لِلّهِ اذا كان 


عِنْدَهُ احَدٌ وَ يكيدل اذا كان وَحْدَهُ وَ يَخْرْصٌ فى كل اثره عَلَى الْمَحْدَدَه وَ يُحِْنٌ سَمْتهُ بجَْدِهِ؛ اما علامت رياكار جهار جيز 


-ه 


كه كسى نزد اوست تلاش مى كند اعمال الهى انجام دهد و هنككامى كه تنها شد در انجام عمل كسل است! و در تمام 


كارهايش اصرار دارد مردم از او مدح و ستايش كنند» و سعى مى كند ظاهرش را در نظر مردم خوب جلوه دهد.) "١‏ 
-١‏ در حديث ديكرى همين معنى با تعبيرات جالب ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است فرمود: 


الِلمُرائى ارْبَعٌ عَلامات: يكبةل اذا كان وَحَْدَهُ وَيَنْشْط اذا كان فى الناس وَيَزِيد فى العَمَلٍ اذا اثْنى عَليْهِ وَيَنْقص منه اذا لم 5 
عَلَيه؛ 


ريا كار جهار علامت دارد: 

اكر تنها باشد اعمال خود را با كسالت انجام مى دهدء 
واككر در ميان مردم باشد بانشاط انجام مى دهدء 

هر كاه او را مدح و ثنا كويند بر عملش مى افزايد» 


و ه ركاه ثنا 0-6 از آن مى كاهد!) «”) 


شبيه همين معنى از لقمان حكيم نيز نقل شده است. 20" 
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خلاصه؛ هر كارى كه با انكيزه بهتر نشان دادن عمل در انظار مردم صورت كيرد. سبب نفوذ ريا در عمل است و اين انككيزه را 


هر جند مرموز باشد از دو كَانكّى برخورد انسان به اعمالى كه در خلوت و جلوت انجام مى دهد مى توان دريافت. 


اين مطلب به اندازه اى ظريف و مرموز است كه كاه انسان براى فريب وجدان خود اعمال خود را در خلوت بسيار جالب انجام 


مى دهد تا خود را قانع كند كه در اجتماع نيز همان كونه انجام 


دهد و دوكانكى در آن نباشد در حالى كه هم عملى را كه در اجتماع انجام مى دهد ريا است و هم آن را كه در خلوت انجام 


داده الوده به نوعى ريا است. 


امّا همان كونه كه در بالا نيز اشاره شدء افراط در اين مسأله جايز نيست حرا كه ديده شده افرادى از نماز جماعت و وعظ و 


ارشاد بر سر منبر و تدريس و تصنيف كتاب محروم مى شوند به اين عنوان كه مى ترسيم عمل ما ريائى باشد. 


در روايات اسلامى نيز به اين مطلب اشاره شده است كه اكر انسان عملى انجام دهد و مردم از آن با خبر شوند واز آن مسرور 


كردد در حالى كه انككيزه او از آغاز ارائه به مردم نبوده ضررى به قصد قربت و عمل الهى او نمى زند. )١١‏ 


ازاينجا روشن مى شود كه تشويق نيك وكاران نسبت به اعمال صالحى كه انجام داده اند در يكك مجلس عمومى يا در وسائل 
ارتباط جمعى به اين قصد كه ديكران نيز به اين كار تشويق شوند منع شرعى نداردء بلكه از كارهائى است كه بزركان هميشه 
انجام مى داده اند و اجر و ياداش انجام دهنده كار نيز ضايع نمى شودء مشروط به اين كه انككيزه اش از آغاز جنين مطلبى نبوده 


باشد. 
در آيات قرآنى و روايات اسلامى نيز بارها تشويق به صدقات و خيرات ينهانى و آشكار شده استء و اين نشان مى دهد كه 
انسان مى تواند با انجام اعمال صالحه بطور آشكار انكيزه هاى الهى خود را نيز حفظ كندء و از ريا بركنار بماند. 


و 
- 


در ينج آيه از قرآن مجيد تشويق به انفاق «سِرَاً وَعَلانَِة؛ يعنى بخشش در ينهان و آشكار يا «سِرَّاً وَ جَهْرأ كه 


همان معنا را مى دهد شده است. ١؟)‏ 


.20 صفحه‎ 2١8 ابواب مقدّمه العبادات» باب‎ »١ وسائل الشيّعه. جلد‎ .)١( 
.19 بقره- /ا؟؛ رعد- 7؟؛ ابراهيم- ١؛ نحل - 8/!؛ فاطر-‎ .)1( 
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اصولًا قسمتى از عبادات اسلامى بطور آشكار انجام مى شود همانند نماز جمعه و جماعت و مراسم با شكوه حب خانه خدا و 
تشييع جنازه مؤمن و جهاد و امثال آن؛ درست است كه بايد انككيزه در تمام اينها الهى باشد ولى اكر كرفتار وسوسه شود همه 
ايق اعمال وا تر كفي كلدو ابن قن ضايعه زر كى ادكه 


طريق درمان ريا 
راه مبارزه با ريا كارى, مانند همه اخلاق و اعمال مذموم و نايسند» دو جيز است: 


نخست توبّه به علل و ريشه هاى آن براى خشكانيدن و نابود كردن آنهاء و سيس مطالعه در ييامدهاى آن براى آككاه شدن از 


عواقب دردناكى كه در انتظار آلودكان به اين اخلاق مذموم است. 
كفتيم ريشه ريا همان «شرك افعالى» و عدم توبجه به حقيقت توحيد است. 


اكر يايه هاى توحيد افعالى در درون جان ما محكم شود و بدانيم عزِّت و ذلّت و روزى و نعمت به دست خداست و دلهاى 
مردم نيز در اراده و اختيار اوست هركز به خاطر جلب رضاى اين و آن اعمال خود را آلوده به ريا نمى كنيم! 


يَنْضِ ركع الله قلا غالب لَكَمْ وَ انْ يَحَذْلْكعْ فَمَنْ ذَاالْدى يَنْضرْكُمْ مِنْ بَْدِهِ؛ اكر خداوند شما را يارى كند هيج كس بر شما غلبه 


نخواهد كرد واكر دست از يارى شما بر 


دارد هيج كس نمى تواند شما را يارى كند!) )١١‏ 
واكر به اين حقيقت قرآنى توجه كنيم كه تمام عزّت نزد خدا و به دست خداست: 


«ايَبتَعُونَ عِنْدَهُمُ الْعِزَّهَ فَانَ الْعِزَّهَ لِلِهِ جَميِعاً؛ آيا كسانى كه با دشمنان خدا طرح دوستى مى ريزند مى خواهند عزِّت و آبرو نزد 
آنها كسب كنندء» بااين كه همه عرّتها از آن خداست!) )”١‏ 


آرى! اكر ايمان به اين امور در اعماق جان مستقر شود دليلى ندارد كه انسان براى 


1 شي لاظمر اف ا ع 

(لالد سور تساءه ا ا 
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جلب توبجه مردم و كسب وجاهت و آبروو يا جلب اعتماد آنها خود را آلوده به اعمال نفاق آلود كند! 


بعضى از علماى اخلاق كفته اند ريشه اصلى رياكارى حبّ جاه و مقام است كه اكر آن را تشريح كنيم به سه اصل باز مى 


كردد: علاقه به ستايش مردم؛ فرار از مذّمت و نكوهش آنهاء و طمع ورزيدن به آنجه در دست مردم است. 


سن :شال ,براق ند مور اجهاة فى :سب الله مى وتكد كد اسان كاه بجهاة م يرود براق ابن كه مردم الجاع ةو 
قهرمانى او سخن بكويند» و كاه به جهاد مى رود تا او را به ترس و جبّن متهم نسازند, و كاه به خاطر به جنكك آوردن غنائم 
جنكى قدم در ميدان مى كذارد! تنها كسى مى تواند از جهادش بهره بككيرد كه براى عظمت آئين حق و دفاع از دين نخدا 
00 


اين از يكك سوء و از سوى ديكرء هنكامى كه انسان به آثار مركبار رياكارى بينديشد كه: 


نه تنها عبادات و طاعات انسان را بر باد مى دهد بلكه كناه عظيمى است كه مايه روسياهى صاحب آن در دنيا و آخرت است. 
ريا كارى نوعى كفر و نفاق و شركك است. 


رياكارى شخصيّت انسان را در هم مى كوبد و آزادكى و حربّرت و كرامت انسانى را ازاو مى كيرد و بدبخترين مردم در 


قيامت رياكارانند! 


توجّه به اين حقايق» اثر باز دارنده مهممى بر رياكاران دارد. 


انق تكنه ةقانا <تراغنة امنك كد ينها 8 كرو قتهاى لوقه نه وراك وراى متاك طؤلا ند 'ممكق اتيتيكة ون ناكا اغالا د ومين 
دنيا شناخته و رسوا مى شوند و از لا به لاى سخنان و رفتار آنها آلودكى تت آنها فاش مى شودء وارزش خود را نزد خاصٌ و 


عام از دست مى دهند؛ توججه به اين معنى نيز اثر باز دارنده مهممى دارد. 

لذّتى كه از عمل خالص و نت ياكك به انسان دست مى دهد با هيج جيز قابل مقايسه 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 5916 

نيستء و همين امر براى خلوص نبت كافى است. 


بعضى از علماى اخلاق كفته اند: يكى از طرق درمان عمل ريا اين است كه انسان تلاش براى ينهان نككاه داشتن عبادات و 
حسنات خود كند و به هنكام عبادت در را بر روى خود ببندد» و هنكام انفاق و كارهاى خير ديكر سعى بر كتمان آن نمايد تا 


ولى اين به آن معنا نيست كه از شركت در جمعه و جماعت و مراسم حج و اعمال دسته جمعى ديكر خوددارى نمايد كه آن 


آيا نشاط در عبادت منافات با اخلاص دارد؟ 


اين سؤالى است كه بسيارى از خود مى كنند كه بعد از انجام يكك عبادت خوب احساس نشاط مى كنيم آيا اين نشانه ريا 
نيست؟ و ياسخ آن اين است كه اككر سرجشمه نشاط توفيقى باشد كه خدا به او داده و نوراتيت و روحائيتى باشد كه از ناحيه 
عبادات در وجود انسان حاصل مى شود هيج منافاتى با خلوص نيت ندارد؛ آرى! اكر اين نشاط از مشاهده مردم از اعمال او 
حاصل كردد منافات با خلوص دارد هر جند موجب بطلان عمل نمى شود مشروط به اين كه مقدار يا كيفيت اعمال خود را بر 


اثر مشاهله مردم به هيج وجه تغيير ندهد. 
اين معنى در روايات اسلامى نيز آمده اسة: 


در حديثى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: كه در ياسخ سؤالى كه يكى از يارانش در اين زمينه عنوان كرد و عرضه داشت 
كسى عمل خيرى انجام داده و ديكرى آن را مى بيند و صاحب عمل خوشحال مى شودء آيا اين معنى با خلوص تت منافات 


دارد؟ 


فرمود: لا بَأسّ. ما مِنْ اعد الَا وَهُوَ بْحِبٌ انْ يَظْهَرَ لَه فى الْنّاس الْيِرُ اذا لَمْ يَكنْ صَنَمَ ذلك لذلكك!؛ اشكالى ندارد» هر كسى 
دوست دارد كه در ميان مردم كار خير او 
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آشكار كردد (و مردم او را به نيكوكارى بشناسند) مشروط براين كه عمل خير را براى اين هدف انجام نداده باشد. )١١‏ 


در حديث ديكر مى خوانيم كه «ابو ذر) شبيه اين سؤال را از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نمود و عرض كرد انسان عملى 


براى خويش (به قصد قربت) انجام مى دهد و مردم او را دوست 


م و وقوه امير فينلى اللدعليه و آله قرهوة ورلكه عتجل تبرض القز وق ايف تقفاوف ريس ابت كديفت نري الفر فا 


فى شود.) )7"١‏ 


تفاوت ريا و سمعه؟ 


در ابتجا سؤال ذيكرق مطرح است و آن اين كه در ميان ريا و سمعه جه تفاوتى وجود دارد؟ و آياهر دو با خلوص تبت 
مئنافات دارد» وموجب بطلان عمل است؟1 


در جواب عرض مى كنيم: «ريا» آن است كه عمل را طورى انجام دهد كه ديكران ببينند و ازاين طريق كسب وجاهت و 
موقعيت براى عمل كننده حاصل شودهء ولى «سمعه) آن است كه عمل نيكى دور از جشم مردم انجام دهد به اين هدف كه 
بعداً به كوش مردم برسد و موقعيتى در جامعه براى او فراهم شودء بنابراين هر دو عملء انكيزه غير الهى دارد منتها يكى از 
طريق مشاهده به اطلاع مردم مى رسدء و ديكرى از طريق شنيدن و اشتهار و در واقع هيج تفاوتى از نظر فساد و بطلان عمل و 


فقدان قصد قربت و آلودكى تنبت در ميان اين دو نيست. 


ولى اكر سمعه را اين جنين تفسير كنيم كه فاعل در حين انجام عمل قصد قربت داشته بعداً كه مردم از آن آكاه مى شوند و او 
را مى ستايند شاد و خوشحال مى شود. اين حالت به يقين موجب بطلان عمل نخواهد شد. 

و هركاه عملى را با قصد قربت انجام دهد و بعد به اين فكر بيفتد كه انجام آن را اينجا و آنجا بازكو كند تا كسب موقعييت 
كند (واين كار را رياى بعد از عمل مى نامند) موجب بطلان عمل نمى كردد هرجند ارزش كار او را بسيار يائين مى آورد و 
از نظر اخلاقى 
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موجب انحطاط است. 

بعضى از بز ركان فقهاء جكونكى ورود ريا را در عمل انسان به ده صورت ترسيم كرده اند: 
نخست اين كه انكيزه او بر عمل فقط ارائه به مردم باشد كه قطعاً عمل او باطل است. 

دوم اين كهء هدفش هم خدا باشد و هم ريا و آن نيز موجب بطلان عمل مى شود. 


انجام دهد اين نيز موجب بطلان عمل است هرجند محل تداركك آن جزء باقى باشد به همين جهت ريا را تشبيه به باطل شدن 


وضو هنكام نماز كرده اند هرجند احتياط آن است كه جزء ريائى را دوباره به جا آورد و بعد از يايان» نماز را اعاده نمايد. 
جهارم اين كه در بعضى از اجزاء مستحبٌ مانند قنوت قصد ريا كند و آن را نيز موجب بطلان عمل دانسته اند. 


ينجم اين كه؛ اصل عمل براى خداست ولى آن را در مكانى (مانند مسجد) به جا مى آورد كه انككيزه الهى ندارد» آن هم 
موجب بطلان عمل است. 


آن هم مانند رياى در مكان موجب فساد عمل است. 


هفتم اين كه» در مورد بعضى از ويزكيها واوصاف عمل قصد ريا دارد؛ مثل اين كه انجام نماز را با جماعت يا با حالت 


خضوع و خشوع به قصد ريا باشد هرجند نسبت به اصل نماز به راستى قصد خدا 


دارد» آن هم موجب بطلان عمل است؛ زيرا اين ويكيها از اصل عمل جدا نيست و به تعبير ديكر اين اوصاف با موصوف خود 


مى آورد ولى حركت به سوى مسجد به قصد ريا استء بسيارى از فقهاء اين نوع ريا را موجب بطلان عمل نمى دانند زيرا 


مقدّمات ريائى خارج از عمل بوده استء و قاعده فقهى نيز همين را اقتضا مى كند. 
اخلاق در قرآن» ج ع ص: 0 


نهم اين كهء بعضى از اوصاف بيرونى را به فيث ريا انجام مى دهده مثل اين كه اصل تماز را به قصد خدا انجام مى دهد ولى 


لق 


دهم اين كه انجام عمل فقط براى خداست ولى اككر مردم او را ببينند خوشحال مى شود بى آن كه هيج تأثيرى در كيفتت 


انكيوة اق براى عمل شوق 


در اينجا به يايان بحث ريا مى رسيم هرجند در اينجا مباحث ديككرى نيز وجود دارد ولى براى يرهيز از اطاله سخن از آن صرف 


نظر مى كنيم. 
سكوت و اصلاح زبان 
اشاره 


در بسيارى از روايات درباره اين دو مسأله بحث شده و اهمّبّت فوق العاده اى براى هر دو بيان كرديده استء و از نظر علماى 


اخلاق نيز اين دو داراى اهمّيّت ويزه اى هستند, تا آنجا كه آنها معتقدند سالكان راه حق بدون 


رعايت سكوت و بدون حفظ زبان از انواع كناهانى كه به آن آلوده مى شوند به جائى نمى رسند, هرجند در رياضتهاى بدنى 


و روحانى و انجام انواع عبادات كوشا باشند. 


به تعبير ديكر: كليد ورود به مسير تهذيب نفس و سير الى الله توه به اين دو موضوع است و آنها كه در اين دو مرحله وامانند 


باااين اشاره به اصل بحث باز مى كرديم و به بررسى آيات و روايات در اين زمينه مى يردازيم. 


سكوت در آيات قرآن مجيد 


در دو مورد از آيات قرآن مجيد مسأله سكوت به عنوان يكك ارزش والا مطرح 


.)١(‏ توه داشته باشيد استحباب تحت الحنكك در نماز ثابت نيستء آنجه در روايات معتبر آمده است مربوط به تمام حاللات 


است و آن نيز در شرايط فعلى شبهه لباس شهرت دارد. 
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نخست در داستان حضرت مريم عليها السلام مى خوانيم كه در آن لحظات طوفانى كه درد سخت زائيدن به او دست داد آن 
كونه كه او رااز آبادى به بيابان خشكك و خالى كشاند, به قدرى غم و اندوه سراسر وجود او را فراكرفته بود كه حساب 
نداشتء مخصوصاً از اين كه نوزادش متولّد شود و ركبار تهمتهاى مردم بى ايمان متوجه او كردد تا آنجا كه تقاضاى مركك از 
خدا كرد؛ در اين هنكام ندائى شنيد كه به او دستور مى دهد غمكين مباش يروردكارت از يائين ياى تو جشمه آب كوارائى 
خارص شاخصه (و جور عم شت كيده وما به فرفان اويد بان بيت انيت ).ناو انغذاى لذيد وزو از ان حشمه كوارا فون 


وجشمت را (به مولود 


تازه) روشن دار و هركاه انسانى را ديدى و از تو توضيح خواست با اشاره بككُو: من براى خداى رحمان روزه كرفته ام و امروز 
ب احدى سخن نمى كويم (قأجاءها الْمَخاضٌ الى جَذّع النَخْلَهِ قلت يا لَيَنى مِتّ قَبِلَ هذا وَ كنْتٌ تيا مَنْيديا- قنادها مِنْ بها 
امَخرّنى كَذ جعلَ رَبك تَختقك م رباً- و مُرى الَبِ بجذع النَخْلَهِ ُساقط عَلَبِك رطب جييا- فكلى و اشرّبى و قَرَى عَينا اما نوين 
ِنْ الِْكَّرِ احداً؛ فَقُولى انّى نَذَرْتٌ للرّخمن صَوْماً ََنْ اكلم الْيوْم انيديا) 1١‏ در اين كه اين ندا كننده جبرئيل بوده است يا نوزاد 
مريم (يعنى حضرت مسيح) در ميان مفشران كفتكو است؛ بعضى اين بيام را مناسب مقام جبرئيل دانسته اند ولى به كفته علامه 
طباطبائى در «الميزان» تعبير به «مِنْ تَححتها» (از بائين ياى او) تناسب با حضرت مسيح عليه السلام دارد؛ افزون بر اين ضميرهائى 
كه در آيه وجود دارد غالباً به حضرت مسيح عليه السلام بر مى كردد, و مناسب است كه ضمير در «نادى» نيز به او بر كردد» 
ولى به هر حال آنجه در اينجا مورد توجّه ما است اين است كه دستور به نذر سكوت,ء يكك دستور الهى بود. خواه به وسيله 
تزه اليل انع رول) انلام تق انعد سوس #صصورت كه عله السلا وام كانت لان هم ارواية كاز فعان عن كبرد 5ه 
داراى رجحان و مطلوببت الهى باشدء بنابراين «روزه سكوت»- حدّ اقل- در آن امّت يكك عمل الهى بود 
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واز تعبير آيه جنين بر مى آيد كه نذر سكوت براى مردم آن زمان يكك كار شناخته 


نه بود؛ به همين دليل» هنككامى كه مريم با اشاره اظهار داشت كه روزه سكوت كرفته ام ظاهراً كسى بر اين كار او ايراد 
نكرفت. 


اين احتمال نيز داده شده است كه روزه او از آب و غذا و كلام بوده نه تنها سكوت. 


البته روزه سكوت در شريعت اسلام به خاطر تفاوت شرايط زمان و مكان تحريم شده و در حديثى از امام سيجاد» على بن 
الحسين عليه السلام مى خوانيم ١(وَصَوْمَ‏ لعفم حَرام؛ روزه سكوت حرام اسثت!) )١١‏ 


همين معنى در حديث ديكرى در وصاياى ييامبر صلى الله عليه و آله به على عليه السلام نيز آمده است "١‏ 


در حديث ديكرى نيز از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «وَلاصَ مت يَؤْماً الى الي وو شكوظا اذ ماب سيادر 
اسلام وجود ندارد!) "١‏ 

البته يكى از آداب صوم كامل در اسلام اين است كه انسان هنكام روزه كرفتن زبان خود رااز آلودكى به كناه و سخنان باطل 
حفظ كند همان كونه كه جشم و كوش را بايد از آلودكى به كناه محافظت كرد. امام صادق عليه السلام در حديثى مى 
فرمايد: «انَّ الْصَّوْمَ لَيِسَ مِنّ الْطَعام 0 الْشَّرَابِ 01 مَويَمَ فالقاي دوت تيان وها ال مره باختجطر] الْيِكَكَمْ م 
ابُصارَكم ...؟ روزه تنها ازغذا ولوقيديها نيست (مكر نمى بيند كه) مريم كفت: من براى خداوند رحمان روزه اى نذر كرده 
امء يعنى» سكوت راء بنابراين هنكامى كه روزه هستيد زبانهاى خود را حفظ كنيد و جشمان خود را (از كناه) ببنديد!» ©" 


به هر حال از مجموع آيه و رواياتى كه در تفسير آن آمده اهمَيّت سكوت و ارزش آن ظاهر مى شود. 


در ايه ٠‏ همين سوره (مريم) 


اشاره ديكرى به اهنتِت سكوت ديده مى شود آنجا كه در داستان «زكرنٌ))» عليه السلام مى خوانيم: «هنكامى كه مزده 1 
حضرت «يحيى» عليه السلام در آينده نزديكك به او داده شد در حالى كه هم خودش بير و ناتوان بود و هم همسرش نازاء از 


.)١(‏ وسائل الشّيعه. جلد ا صفحه باب تحريم صوم الصمت. 
(5). وسائل الشّيعه» جلد /ا؛ صفحه 04٠‏ باب تحريم صوم الصمت. 
(). وسائل الشّيعه» جلد /ا؛ صفحه 04٠‏ باب تحريم صوم الصمت. 
(6). نور التقلِين» جلد 2 صفحه 87" 

اخلاق در قرآنء ج 2١‏ ص: "١1‏ 


ذكر خدا و مناجات با او كردش مى كند) (قالَ آيَتَك الا تكلم النّاس تلات لَيالٍ سَويًَ). 


كويتف انه كدردن إن اند كحو باستضن سكوف تمك رن تي اكدا ذه كد اخدراجةعدوان مكف ع الو زان 
«زكريًا» قرار داد دليل بر اين است كه ارزش الهى دارد. 


همين معنى در سوره آل عمران» آيه ١؟‏ نيز آمده است كه «زكريًاه يس از شنيدن اين مده يزركك (مؤده صاحب فرزند شدن» 


او فرمود: آيت و نشانه تو آن است كه سه روز جز با اشاره و رمز با مردم سخن نخواهى كفت (قالَ آيَتَك انا تُكلم النّاس ثَلائه 


- 
اس لو 


الا رَمْا). 


5 
حم 


١ 
0 


شق ا مفشران احتمال 


داده اند كه خود دارى زكريًا از سخن كفتن با مردم جنبه اختيارى داشته نه اين كه زبان او بى اختيار جز با ذكر خدا باز نمى 


1 -ه ع 5 
شده؛ و به تعبير ديكر او مأمور به روزه سكوت در آن سه روز بود. 


«فخر رازى» اين قول رااز «ابو مسلم» نقل مى كند و آن را تفسير زيبا و معقولى مى شمرد. ولى اين تفسير با محتواى آيه 
جندان سا كان يشة؛ زيرا ذكرقا دن تواست آيةنو نشانه اف برائ آن بشازرت الهى كردة بود وسكوت امشارف تمى ترائذ 


قلبل بابق سس راشك تيا تكلس 


به هر حالء اين كفتكوها درباره تفسير آيه در آنجه ما به دنبال آن هستيم يعنى ارزش سكوت از نظر قرآن تأثير جندانى ندارد؛ 
زيرا از آيات بالا بخوبى استفاده مى شود كه سكوت يكك ارزش والا داشته كه به عنوان يكك آيت الهى ارائه شده است. 


سكوت در روايات اسلامى 


اهمّيّت «صضِممت)» (سكوت) در روايات اسلامى بازتاب بسيار كسترده اى دارد» و نكته هاى دقيق و ظريفى درباره آن بيان شده» 


و آثارو ثمرات آن با تعبيرات جالبى 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ صسص: 7١7‏ 


تشريح شده استء كه به بخشى از آن ذينًا اشاره مى شود. 


-١‏ در زمينه تأثير سكوت در تعميق تفكر و استوارى عقلء از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: «اذا رَأَبْتمْ 
الْمُؤْمِنَ صَمُوتاً قَادْنُوا مِنْه قَانَهُ يلْقَى الجكمَة وَ الْمُْمِنٌ قليل الكلام كثيرٌ الْعَمَِ وَ الْمنافِقٌ كثيرٌ الكلام قَليل الْعَمَلِ؛ هنكامى كه 
مؤمن را خاموش ببينيد به او نزديكك شويد كه دانش و حكمت به شما القا مى كندء و مؤمن كمتر سخن مى كويد و بسيار 


عمل مى كندء و منافق بسيار سخن مى كويد 


و كمتر عمل مى كند.) )١١‏ 


2 
و 


"- در حديث ديكرى در همين زمينه ازامام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «دليل الْعاقتل لتَفَكرٌ وَ دَلِيلٌ لتفَكر 
الققت»؛ نشانه عاقل فكر كردن و نشانه فكر كردن» سكوت نمودن است.) ١؟»)‏ 


0 جح ٠‏ 20000 5 . د مجه رت و ا ا 8 5 
"- در حديث ديكّرى از امام امير المؤمنين عليه السلام آمده است: «اكثو صَمْتَك يَتَوفذ فكرك و يَسْتَئِر قلبّك و يَسلمَ الَناسٌ مِنْ 


كل كف وان امو شين بركزين تا فكرت زياد شودء و عقلت نورانى كردد» و مردم از دست (و زبان) تو سالم بمانند!) )”١‏ 


ازاين روايات بخوبى استفاده مى شود كه رابطه دقيق ميان بارور شدن فكر و انديشه» با سكوت وجود دارد؛ دليل آن هم 
روشن استء زيرا قسمت مهمّى از نيروهاى فكرى انسان در فضول كلام و سخنان بيهوده از ميان مى رود؛ هنككامى كه انسان 
سكوت را بيشه مى كنده اين نيروها متمركز مى كرددء و فكر و أنديشه را به كاز مى اندازد: و ابواب حكمت را به روى انسان 
مى كسْايد؛ به همين دليل؛ مردم سخن كفتن بسيار را دليل كم عقلى مى شمرند و افراد كم عقل سخنان بيهوده بسيار مى 


ع- از بعضى از روايات استفاده مى شود كه يكى از مهمترين عبادات سكوت است؛ از جمله؛ در مواعظ ييامبر اكرم صلى الله 
عليه و لابه بو دوس خوان :ماك ضيبو انا مؤرة: القلفة وهو أو المناكو . تجهان خيز انسح اكه ينها تيب مومن مق 
شود» نخست سكوت است كه سرآغاز عبادت مى باشد ...) (©) 


."١7؟ بحار الانوار» جلد 02/0 صفحه‎ .)١( 

.,”":٠٠ همان مدركك. صفحه‎ .)١( 

("). ميزان الحكمه. جلد 27 صفحه /32881 شماره .1١870‏ 
(6). ميزان الحكمه. مادّه صمت» حديث .1١808‏ 


اخلاق در قرآن» ج 3 


ص: ”7037 


ه- از بعضى از احاديث استفاده مى شود كه يركويى مايه قساوت و ستككدلى است, در حديثى از امام صادق عليه السلام مى 
خوانيم: كان المَسيحٌ عليه السلام يَقول لا تكثر الكلامَ فى عَثِر ذكر الله فانْ الذينَ يَكثِرُونَ الكلامَ فى غَثِر ذكر الله قاسِبَةٌ قلوبهُم 
وَلكنْ لا يَعْلمُونَ حضرت مسيح عليه السلام مى فرمود؛ جز به ذكر خدا سخن زياد مكوييد» زيرا كسانى كه در غير ذكر خدا 


مقكج سار من كرود دلهايى ير قساوت دارند ولى نمى دانند!) )١١‏ 


#- در حديث ديكرى از امام علي بن موسى الرّضا عليه السلام مى خوانيم: سكوت نه تنها از اسباب علم و دانش استء بلكه 
ادها بدسوق كل عورون ليك اسك موك زان الققك بات 1 انوااف الفكيةهان القنت كيك المع دولك على كل 


خَير؛ سكوت درى از درهاى دانش است» سكوت محددّت مى آوردء و دليل و راهنماى همه خيرات است.) (”) 


اين كه مى فرمايد: سكوت محبت مى آورد به خاطر اين است كه بسيارى از رنجشها و عداوتها از نيش زبان زدن و تعبيرات 
نامناسب درياره اشخاص حاصل مى شودء و سكوت انسان را از آن نجات مى دهد.» 


لا سكات.سبية نات أن اسبارئ: از كاهان مى شوة وادر شجه كلمد ورود دن تهشت است: عننان كه :دن عمد بقن ان بباميز 
اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: كه مردى نزد آن حضرت آمد (و طالب سعادت و نجات بود) ييغمبر صلى الله عليه و آله 
فرمود: آيا تو را به جيزى راهنمايى كنم كه خدا به وسيله آن تو را وارد بهشت مى سازد. عرض كرد آرى اى رسول خدا! 


سيس دستور به انفاق و يارى مظلوم و كمكك از 


طريق مشورت فرمود, و بعد دستور به سكوت داد و فرمود: «قَاضْمَتٌ لساك الا مِنْ َيِه سكوت اختيار كن جز از نيكيها؛ و در 


يايان افزود: 
«هركاه يكى از اين صفات در تو باشد» تو را به سوى بهشت مى برد.) (") 


السلام مى خوانيم: ١ا‏ لصّمْتٌ يتكيتيك الْوقارَ» وَ يتكفيكك مَتُونَه اأأغتتذار؛ سكوت لباس وقار بر تو مى يوشاند و مشكل عذر 


خواهى را از تو بر مى دارد!) «؟» 


شخصى كه زياد سخن مى كويد؛ اشتباهات فراوانى دارد كه هم از ابهّت او مى كاهد, و هم او را وادار به عذر خواهى مكرّر 


اصول كافى + جلد اطق 31 (باب القبة فل الليناة» حديك 0. 
(5)"اضؤل كافق» جلد ال:ضفتحة 31 

6 اضؤول كافقى» جلد ال:ضفتحة 317 

(ع). غرر الحكمء شماره /18371. 

اخلاق در قرآن. ج ١‏ ص: 05" 


جد أن ١‏ ,أطت 


9- همين معنى به شكل كوياترى در حديث ديكرى از همان حضرت آمده استء فرمود: «انْ كان فى الكلام بَلاحَهٌ قَفِى 
الصَمْتَ السَلامَهُ مِنَ العثار؛ اكر در سخن كفتن» بلاغت بوده باشد. در سكوت سلامت از لغزشهاست!) )١١‏ 


ازاين حديث استفاده مى شود كه سكوت حتّى بر سخنان بليغ كاهى برترى دارد! 


-٠‏ اين بحث را با حديث ديكرى از امام حسن عليه السلام يايان مى دهيم هرجند در اين زمينه احاديث فراوان ديكرى باقى 
مانده كه ذكر همه آنها ما را از روشى كه در اين مباحث داريم دور مى سازد؛ فرمود: انِعمَ العَونٌَ الصَّمْتٌ فى مَواطِنَ كثيره و 
ان كنت يسا ؟ سكوك او كوي اسك ولا و 


از موارد» هرجند سخن كُويى فصيح باشى!) )7١‏ 
رفع يك اشتباه 


آنجه در بالا درباره اهمّئّت سكوت و آثار سازنده و مثبت آن در تعميق تفكر آدمى و جل وكيرى از اشتباهات و مصون ماندن 
از انواع كناهان و حفظ شخصيت و ابهّت و وقار و عدم نياز به عذرخواهى هاى مكرّر و مانند آن آمدء به اين معنى نيست كه 


سخن كفتن همه جا نكوهيده و مذموم باشدء و انسان از همه جيز لب فرو بندد؛ جرا كه اين خود آفت بزركك ديكرى است. 


هدف از ستايش سكوت در آيات و روايات اسلامىء باز داشتن از ي ركويى و سخنان لغو و بيهوده و كفتارهاى اضافى و غير 


لازم است وكرنه در بسيارى از موارد» سخن كفتن» واجب و لب فرو بستن و سكوت, حرام مسلم است. 


دكر قهابق ابت كه تعسخه يبان نه سورت رزو كتريع مك دن سورع الاحمن بعل أل تغيت الروكش انسانة تعره شده اسيث و 


بكى ال بز ركتريق افتخارات نوع بشر داشتن 


"ال١5 غرر الحكمء شماره‎ .)0١( 

(9). ميزان الحكمه. ماده صمت» حديث .1١878‏ 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ١00‏ 

زبان كويا وقدرت بر تكلم نت 

بسيارى از عباداتث برركك مانند نماز» مراسمى از حج.» تلاوت قرآن و اذكارء به وسيله زبان انجام مى شود: 


امر به معروف و نهى از منكرء تعليم علوم واجبه» ارشاد جاهلء تنبيه غافل» و راهنمايى به سوى حقٌّ و عدالت, و بسيارى از 
شؤون تعليم و تربيت به وسيله زبان انجام مى كيرد؛ هيج دانشمند و صاحب فكرى نمى كويد در اين كونه موارد بايد سكوت 


كر آقح ها بد ون عض اسان وراد داش أو ]ل تيدان تسن سير و سر كك الى الله انع سيكاة 


اضافى و به اصطلاح «فضول الكلام) است؛ بنابراين» بايد از هر كونه افراط و تفريط در اين غ اسالة شدهدا يرهيز كرد. 


امام ستجاد على بن الحسين عليه السلام دراب ين باره سخنى دارد» كه سخن آخر وقول فصل است و حقٌّ مطلب را بخوبى ادا 


فرموده است. 
كسى از آن حضرت يرسيد: آيا سخن كفتن افضل است يا سكوت؟ امام عليه السلام در جواب فرمود: 


الكل واحَدٍ مِنْهُّما ال واد يات لم كردم افْصَلُ مِنَّ الشّكوت. قبِلَ كنض ذلك يَا بْنّ رَسُولٍ اللّهِ عليه السلام؟ قالَ: 


و2 


الاك ادل عاك بَعَتّ ألَانْبياءَ و الاوصياءً بالشكوت» انما بَعنُْ بالكلا وََا استحقتِ : بستكتي انفنة بالشكرت لا كوت ولام 
لكر ار وق يت لاو بال كوت الها ذلك كله بالكلام» ما كنت لال لمر بالسّمْس انك تَصِفٌ فَْلَ الشكُوتٍ بالكلام 
وَلفت تصِتُ تفل الكلدم بالشكوت»؛ ه ركدام ازاين دو آفاتى دارد» هركاه هر دو از آفت در امان باشدء سخن كفتن از 
متكرك: القن نمك عرشي عه | ف :من دريو نتن سكو ابلك رق مزق 7ق دورق قد ها طن 31 اك باع رن يا م 
ييامبران و اوصياى آنها را به سكوت مبعوث و مأمور نكرد, بلكه آنها را به سخن كفتن مبعوث كردء هركز بهشت با سكوت به 
دست نمى آيدء و ولايت الهى با سكوت حاصل نمى شود» واز آتش دوزخ با سكوت رهايى حاصل نمى شود, همه اينها به 


وسيله كلام و سخن به دست مى آيدء من هركز ماه را با خورشيد يكسان نمى كنم حبّى هنكامى كه مى خواهى فضيلت 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 702 


سكوت شرح نمى دهى!) »0 


بى شكك «سكوت» و «سخن كفتن» هر كدام جائى و مقامى دارد و هر يكك از آنها داراى جنبه هاى مثبت و جنبه هاى منفى 
استء و بى شكك جنبه هاى مثبت سخن كفتن فزونتر از جنبه هاى منفى آن است؛ ولى از آنجا كه جنبه هاى مثبت سخن كفتن 
بيشتر توصيه به سكوت مى كنند» و بعد از كسب سلطه بر هواى نفس و به اصطلاح مالكك زبان شدنء مأمور به سخن كفتن و 


در اينجا معيار روشنى داريم؛ ه ركاه ما سخنانى را كه در شبانه روز مى كوييم روى يكك نوار ضبط كنيم و بعد با دقّت و 
سختكيرى و خالى از تعصّب به بررسى آن بيردازيم مشاهده مى كنيم كه از ميان صدها يا هزاران كلمه كه در طول يكك شبانه 
روز از ما صادر شده؛ مقدار كمى از آن مربوط به اهداف الهى يا حوائج زندكى و ضروريّات حيات مى باشد و بقتّه فضول 
كلام و سخنان اضافى است كه در لا به لاى آن احياتاً مطالب ناروا و كناه آلود يا سخنان مشكوكك و مشتبه مى باشد. 


هدف از سكوت مبارزه با انبوه فضول كلام و سخنان اضافى و بى هدفء و احياناً بى معنى يا كناه آلود است. 


اين نكته نيز شايان توجه است كه «صمت» و «سكوت» هر جند در منابع اصلى لغت تقريباً به يك معنى تفسير شده استء ولى 
در كلمات بعضى از علماى اخلااق تفاوتى در ميان آن دو ديده مى شود؛ به اين معنى كه» سكوت تركك كلام بطور مطاق 


استء ولى «صَمّت» 


للشو لقنا دراه طلا تو عله متكا ره تيارب تقس خرورك وارره مظت وعة) امف ددرو كزهان لد كينا 


.775 بحار الانوار» جلد /59؛ صفحه‎ .)١( 
7.7 ص:‎ 2١ اخلاق در قرآنء ج‎ 

اصلاح زبان 

اشاره 


آنجه در بحث ييشين» يعنى همتت سكوت و صمت و تأثير آن در تهذيب نفوس و اخلالق كذشت,. در واقع يكى از طرق 
اساسى براى ييشكيرى از آفات زبان استء جرا كه زبان مهمترين كليد دانش و فرهنكك و عقيده و اخلاق است؛ و اصلاح آن 
سرجشمه همه اصلاحات اخلااقى؛ و انحراف آن سبب انواع انحرافات است؛ بنابراين» بحث اصلاح زبان بحثى فراتر از مسأله 


اصلاح زبان و كفتار از آنجا اهمَيّت فوق العاده در بحثهاى اخلاقى به خود كرفته» كه زبان ترجمان دل و نماينده عقل و كليد 


شخصيّت انسان و مهمترين دريجه روح است. 


به تعبير ديكر» آنجه بر صفحه روح انسان نقش مى بندد, قبل از هر جيز بر صفحه زبان و در لا به لاى كفته هاى او ظاهر مى 
شود. جالب اين كه اطبّاى ييشين سلامت و انحراف مزاج انسان را نيز از مشاهده زبان او كشف مى كردندء و در آن زمان كه 
مسأله آزمايش خون و ترشّحات بدنء يا عكسبردارى وجود نداشتء زبان به عنوان تابلويى براى تشخيص سلامت و بيمارى 
دستكاههاى درون شمرده مى شدء و يزشكان آكاه. با يكك نككاه به زبان» بسيارى از مسائل را درباره سلامتى و بيمارى افراد 
كشف مى كردند. 


در مورد مسائل اخلاقى و فكرى نيز همين امر صادق است؛ زبان مى تواند تابلويى براى 


كشف انواع مفاسد اخلاقى درونى مورد استفاده قرار كيرد؛ همان كونه كه آلودكى زبان مى تواند انعكاس وسيعى در روح 


انماث اشع اسن 


روى اين جهات. همواره علماى اخلاق اهمّيّت خاصضّى براى اصلاح زبان قائل بوده و هستند» واصلاح آن را كام مهممى براى 


متوهار سوا لجو اساي ري ا ا ات 
كاه قرفا بده الكلفوا فوا كان لمع يوه سيك الب لوحك كول نا سكاف لوي عدر عه كمه امسا كر يي بان 


او نهفته شده است.) )١١‏ 


.97 نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لان‎ 


اعم 


و در حاديثى از رسول خدا صل الله عليه و آله مى خوانيم 3 السام اك امي كم 
يابد مكر اين كه زيان م 0 3 


با اين اشاره به اصل سخن باز مى كرديم» و بحث را در جهار محور آغاز مى كنيم: 

-١‏ اهمّيّت زبان به عنوان يكك نعمت بزركك الهى 

-١‏ رابطه نزديكك اصلاح زبان با اصلاح روح و فكر و اخلاق 

*- آفات زبان 

؟- اصول كلى جهت مبارزه با آفات زبان 

فيمهوو انل فر 8 ماد دو | ناز سووه لد وار سحي اق مك ااانا كز داسف 


در سوره بلد» آيه 8 تا 3٠‏ مى خوانيم : الم نَجْعَلَ لَهُ عَِينِ - وَ سانا و شََتين - وَ هَدَيْنا النَجَدَيْن؛ آيا براى او (انسان) 


دو جشم قرار نداديم- و يكك زبان دو لب؟- و او را به خير و شرّش هدايت نموديم!!) 
آيات فوق در مقام بيان بزركترين نعمتهاى الهى استء نعمت جشم و زبان و لبهاء نعمت هدايت» و معرفت خير و شرٌ. 


براستى زبان از شكفت انككيزترين اعضاى بدن انسان است و وظائف ستكين برعهده دارد كه بر عهده هيج يكك از اعضاء بدن 
نيست؛ علاوه بر اين كه كمكك مؤتّرى به بلع غذا مى كند و در جويدن نقش مهمى دارد و مرّباً لقمه غذا را به زير جكش 
دندانها مل مى دهد ولى به قدرى اين كار ماهرانه انجام مى كيرد كه خود را از ضربات دندانها دور نكّه مى دارد» در حالى 


كه دائماً در كنار آن و حجسبيده به آن اشيث! 


كاهى بندرت هنكام جويدن غذا زبان خود را جويده ايم واين عضو بسيار ظريف و آسيب يذير آزرده شده و فهميده ايم كه 


كر آن مهارت فوق العاده در زبان نبود كه خود 


يضاق الاتزاق تجله 86 مهمه لا سح بماد سله وس عه واب 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: "١94‏ 

رااز ضربات دندانها حفظ كند همه روز جه بر سر ما مى آمد! 

اناف بو] ركنيعة |ذ ختوردة هذا نما :دهافة و دندانها | كاملا روكت سدس د 


ششكانه. انجام مى كيرد. 


جالبتر اين كه خداوند براى سخن كفتن وسيله اى براى انسان قرار داده كه بسيار سهل التّناول و در دسترس همكان است؛ نه 


خسته مى شودهء نه ملالى به آن دست مى دهدء و نه هزينه اى دارد. 


از آن عجيب ترء مسأله استعداد تكلم در انسان است كه در روح آدمى به عنوان يكك عنايت بزركك الهى به وديعه كذارده 


شده و انسان مى تواند جمله بندى هاى نامحدودى در اشكال بى شمار يراى بيان مقاصد بسيار متنوّع خود ترتيب دهد. 


اضافه بر اين» آن جنان استعدادى براى وضع لغات مختلف به او داده كه محصول آن هزاران نوع زبان است؛ و با كذشت 


زمان» برآن نيز افزوده مى شود. 
نابعال آنااعحيث اشت: كه بعذاوند از ايخ تعمت :در آناتجالا به عتوان يك ازجز ركتوية تعمتها نكن :ياد كدن؟ 


شايان توه اين كه: در آيات بالا نعمت «لبها» را در كنار زبان قرار داده جرا كه از يكك سو بسيارى از حروف الفبا به كمكك 


لبها ادا مى شودء و وسيله مؤتّرى است براى بريدن اصوات و كلمات و تنظيم حروف در كنار يكديكر. 


واز سوى ديكرء وسيله بسيار مؤثرى است براى كنترل زبان و مهار كردن آنء همان كونه كه در حديثى از ييامبر اكرم صلى 
الله عليه و آله مى خوانيم: «خداوند متعال به انسانها مى كويد: يا ابْنّ آدَمَ ان نارَّعَك لساك فى ما عرفت عَلَبِك فَمَدُ اعندئك 
طقن فَاطَبقٌ؛ اى فرزند آدم! اكر زبانت خواست تو را وادار به حرام كندء من دو لب را براى جلوكيرى از آن در اختيار تو 


قرار داده ام در جنان حالتى لب فرو بند!) )١١‏ 


.)١(‏ مجمع البيان» جلد ٠‏ صفحه 548 ذيل آيه مورد بحث. و نور التُقلِين» جلد ه. صفحه /م. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لذن 


در آغاز سوره التّحمن (آيات ١‏ تا ؟) نيز تعبير بسيار مهممّى درباره نعمت بيان كه مولود زبان است آمده. و بعد از ذكر 


نام خداوند «رحمان» كه رحمتش دوست و دشمن را احاطه كرده؛ اشاره به مهمترين مواهب الهى يعنى قرآن و سيس اشاره به 
آفرينش انسان و بعد نعمت بيان را به عنوان يكك موهبت عظيم بيان مى دارد و مى فرمايد: «الرَحْمنٌ- عَلَمَ الْقَرآنَ- حَلَقَ 
اسان علمة التياث؛ خداوند رحمان- قرآن را تعليم فرمود؛ انسان را آفريد- (و) به او بيان آموخت.) 


به اين ترتيب» نعمت بيان را به عنوان مهمترين نعمتها بعد از آفرينش انسان ذكر مى كند. 


اكآر نقش بيان را در تكامل و بيشرفت زندكى انسانها و بيدايش و كسترش تمدّنها در نظر بككيريم يقين خواهيم كرد كه اكر 
اين نعمت بزركك الهى نبود» هركز انسان نمى توانست دانشها و تجرييات خود را به آسانى از نسلى به نسل ديكر انتقال دهد, و 


سبب ييشرفت علم و دانش و تمدّن و دين و اخلاق كردد. 
بى شكك اكر يكك روز اين نعمت بزركك از انسانها كرفته شود. همان روز جامعه انسانى به قهقرا باز مى كردد. 


بيان» ابزارى دارد و نتيجه اى. كه ما به خاطر عادت كردن به سخن كفتن هر دو را ساده مى ينداريم» در حالى كه كارى است 


بسيار ظريف و بيجيده و هنرى است بسيار مهمٌ و بى نظير. 


زيرا از يكك سوء دستكاههاى صوتى براى ايجاد اصوات مختلف با يكديكر همكارى مى كنند. هواى فشرده در ريه هاء تارهاى 
صوتى رابه صدا در مى آورند واين صداها با كمكك زبان و لبها و دندانها و فضاى دهان و حلق. حروف الفبا را با سرعت و 
ظرافت خاضٌى به وجود مى آورند» و آن صداى ممتدى كه از حنجره بيرون مى آيد به وسيله ابزار فوق در اشكال و اندازه 


هاى مختلف بريده و جينش بيدا مى كند 


وحروف الفبا و كلمات را تشكيل مى دهد. 


وضع لغات كه يايه اصلى سخن كفتن است و برحسب انواع نيازهاى مادّى و معنوى صورت مى كيرد» خود داستان عجيبى 
دارد كه اككر تعدّد زبانها را (كه به كفته بعضى از دانشمندان هم اكنون بالغ بر سه هزار زبان در دنيا داريم در نظر بككيريم) 


اخلاق در قرآن» ج »١‏ صسص: "١١‏ 


اين موضوع روشتتر مى شودهء بويزه اين كه مى دانيم كه اين عدد نيز نقطه يايانى زبانهاى بشرى نيست و با كذشت زمان لغات 


تازه و زبانهاى ديكرى تدريجا به وجود مى آيد. 


نذاهر كال نعمت بنان از مفسترين وشكفت انكيز تزيق 'تقستها و.مواهيه الهنى انث كه اساين: و ارامكن بن شرفت و تكامل 
انسانها رابطه بسيار نزديكى با آن دارد. 

اين مسأله در روايات اسلامى نيز يازتاب كسترده اى دارد» از جمله در سخنان امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «مَا 
الْانْسانٌ لو لا اللسان الاصورة ممثلة» اذ هيم مَهْمَلة!؛ اكر زبان تنوه اسان جه يود #اتجيرق جز يك مجن مه يا خيوان وها شده 


در سابان!) )١١‏ 


امام در اين كفتار ير معنى حقّ مطلب را درباره اهمّيّت زبان بيان كرده و مى فرمايد آنجه انسان را از حيوانات ممتاز ساخته 


در حديث ديكرى از رسول خخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «الْجَمالٌَ فى اللسانٍ؛ تمام زيبايى انسان در زبان 


است!) ١؟”)‏ 


همين معنى به تعبير ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده كه فرمود: «الْجَمال فى اللسانٍ وَ الكمال فِى الْعَقْلِ؛ زيبايى 
انسان در زبان اوستء و كمال او در عقل اوست!!) «”") 


اين احاديث را با حديث ديكرى از امام 


امير مؤمنان على عليه السلام يايان مى دهيم» هر جند روايات در اين زمينه بيش از اينهاستء فرمود: «انَّ فى الانْسان عَشَّرَ خصالٍ 
يُظهوٌها لِسانهُ: شاهدٌ يُْبرٌعَنِ الضّميرِء وَحاكم يَفْصِلٌبَِنَ الخطابء وَ نايلق َُ به الجوات» و شافع يدرك به الْحاجة» وَ واصِفٌ 
يَعرفُ به الاشياء و امير مر بالْححسَنٍء و واعِظ بَنهى عن البح و معز كن بهِ الاخزان» و حاضةر (حايدٌ) تُجلى به الضّخائُ و 
مويق ليه الاشمات؛ 


در انسان ده خصلت است كه آنها را با زبان ظاهر مى كند: 
شاهدى است كه از درون خبر مى دهد. 
و داورى است كه حقّ و باطل را از هم جدا مى سازد. 


و سخنكويى است كه به سؤالات ياسخ مى كويد. 


.)١(‏ غرر الحكم؛ شماره ععم4, 

(5). بحار الانوار» جلد #ل/اء صفحه 35١‏ حديث 758. 

("). بحار الانوار» جلد ه/ا؛ صفحه ١ل‏ حديث 56. 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 17" 

و شفاعت كننده اى است كه سبب وصول به نيازها است. 
و توصيف كننده اى است كه اشياء را معرفى مى كند. 
واميرى است كه به نيكيها دعوت مى نمايد. 

و واعظى است كه از قبيح باز مى دارد. 

وكبل دهن اف ات كاعيدها ءا ان قروهى السك 

و ستايشكرى است كه زنكار كينه ها را از دلها ياكك مى كند. 
كمادق انل كد كركها بد نيه ال لسكا او 


وجهت حسن ختام در اين بحث به سراغ سخنى از «محتجهالبيضاء فى تهذيب الاحياء) مى رويم: 


أو ذو أغار نكن فح غتوان (كناف آفاك اللسان» جين مى كريد رزبان ال تمتيائ بز ركلةالهى::واز لطائى و-شكتتياق 


دو نهايت 


طاعت و طغيان است؛ هيج موجود و معدوم., و خالق و مخلوقء و امور يندارى و واقعى» و مظنون و موهوم نيست» مكر اين كه 


زبان درباره آن سخن مى كويد و به اثبات و نفى درباره آن مى يردازد. 


«إين خاصييتى است كه در هيج يكك از اعضاء وجود ندارد» جرا كه جشم غير از رنككها و صورتها را نمى بيند» و كوش جز 
صداها را نمى شنود» و دست تنها با اجسام سرو كار دارد؛ و به همين ترتيب ساير اعضاءٍ بدن» در حالى كه ميدان زبان كسترده 
است و هيج حدّ و مرزى ندارد» جولانكاه آن در نيكيها وسيع و در شرٌ و بديها كسترده تراست» هر كس زبانش را رها كند و 
هيج نظارتى بر آن نداشته باشد» شيطان او را در هر ميدانى وارد مى سازد و به لبه يرتكاه آتش مى راند.» 7١‏ 


رابطه زبان با فكر و اخلاق 


(1). كافى» جلد ل صفحه 35 حديث ع 
(3). المحجه البيضاءء جلد صفحه .19١٠‏ 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: 717 


مى توان به اعماق درون او بى برد؛ و بعكس سخنان و كلمات هر كس در روح و جان اواثر مى كذارد و تدريجاً آن را به 


رنكك خود در مى آورد وبه اين ترتيب اين دو در يكديكر تأثير متقابل دارند. 


از ميان آيات قرآن مجيدء أيه “““سوره محتّدرد صلى الله عليه و آله كواه بر اين است كه ميان زبان و فكر و اخلا-قء رابطه 


خاصّى است به كونه اى كه با توجّه به كلماتى كه بر زبان جارى مى شود مى توان اعماق ضمير انسان را كاوش كردء 


وبا استفاده از همين رابطه از قديم ترين ايام و بويزه امروز» براى يى بردن به نيئات» افكار و اسرار درون اشخاص از بازجويى 
هاى ماهرانه و حساب شله استفاده كرده و مى كنند. 


در اين آيه كه درباره منافقين آمده جنين مى خوانيم: «وَ لَوْ نَاء لَرَيْناكهُمْ فَلعَرَفَْهُمْ بسيماهُم وَ لَتَعْرقنَهُمْ فى لخن الْقَولٍ وَ الله 
يَعْلَمٌ اغمالكم؛ اكر بخواهيم آنها را به تو نشان مى دهيمء تا آنها را با قيافه هايشان بشناسى (ولى اين كار لزومى ندارد) تو مى 
توا انها" رات شك تقاق قتابو وى عدا وتلد اعبال هيه ما واسى د اننم 


به كفته «راغب» در «مفردات»» «لحن» به معنى منحرف ساختن سخن از قواعد و سئن خاضص آن است؛ يا اعراب غلطى به آن 
بدهند و يا از صورت صراحت به كنايه و اشاره بكشانند» و منظور از «لحن القول)» در آيه شريفه همين معنى اخير استء. يعنى از 


كنايه ها و تعبيرات دو يهلو يا موذيانه منافقان مى توانى آنها را بشناسى و به اسرار درون آنها بى ببرى! 


در حديثى از «ابو سعيد خدرى» آمده است كه مى كويد: «لَخنٌ الْقَولٍ بُعْضْ هخ عَلِىَ بْنّ ابيطالبء وَ كنا تغرف الْمَنافِقِينَ عَلى 
غود وول الله تخ هع عَلكَ زى اباب #4 مظور از لحن قول كبن وعداوت علق يبن ابى طالب عليه الشلام:است ((يعى يكى از 
آنها با على عليه السلام مى شناختيم.» لق 


خود نقل كرده اند از 


جمله «احمد حنبا ») در كتاب «فضائثا » و «ابن عبد البرٌ) در «استيعاس»» و «ذهبي) در «تاريخ اوّل الاسلام) و «ابن اثير) در «جا 
ا وض حعبا البزاا دن اااسبعات الاو (دهبى دن ادر ال مو الاين انيرا در الجامع 


الاصول» و غير آنها. 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 1" 

در روايات اسلامى بطور كسترده به رابطه اين دو اشاره شده است از جمله: 
-١‏ در حديث معروفى از امام على بن ابى طالب عليه السلام مى خوانيم: 


«ما اضع عر الخد ديعا اذا ظَهَرَ فى فلات لسائه وص مُحات وتجهو؛ هيج اسائى جيزى .را دز درون خود يثهان نمئ كنذ مكر ان 


در سخنانى كه از دهان او مى يردء يا آثارى كه در جهره و قيافه او منعكس مى كردد, آشكار مى شود!) )١١‏ 


اين سخن كه مى تواند يكى از يايه هاى روانكاوى و روانشناسى را تشكيل دهد كوياى اين حقيقت است كه زبان آيينه تمام 
نماى روح آدمى است. 

-١‏ در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: الَانْسانٌ لهُ لِسانهُ؛ خلاصه وجود انسان در زبان اوست!؛ «؟) 

*- در حديث جالب ديكرى از همان بزركوار مده است كه فرمود: «قَلْتٌ ارْبَعاء اْزلَ اللَهُ نَضْ .ديقى بها فى كتابدء قلت الْمَوءٌ 
: تخت لسانه اذا ْم طَهر فَائرلَ لل تعالى و لَتْرِهُْ فى لَْنٍ الْقولِه قلت من هل شيا عادائ» َائرلَ ل َل كدَبُوا 
بما ل يُحيظوا بعلم وَكُتُ مُكل ار ما حٌ» قَائَلَ لله فى قِصّهِ طالُوت انَ الل الفا عَلِكمْ وَ زادة بَشِطة فى الْعلّم 
َاْجهم, وَ قت اَل بقِلَّ اَل فائَلَ ال وَلَكمْ فى التقصاص ححياة يا اولى الْالباب؛ من جهار سخن (در عهد رسول خدا صلى 
الله عليه و آله) كفتم و خداوند (اين افتخار را به من داد كه) تصديق آن را در كتابش نازل 


د 
.. 


مر كك 


فرمود؛ من كفتم (شخصييت) انسان زير زبانش نهفته شده است و هنكامى كه سخن بككويد ظاهر مى شود خداوند متعال در 
اين زمينه جنين نازل فرمود: آنها (منافقان) را از طرز سخنانشان مى شناسى (وَلتعْرِنهمْ فى لَحْنٍ الَْوْلِ «1)؛ من كفتم هر كسى 
نسبت به جيزى جاهل است» دشمن آن است؛ و خداوند نازل فرمود: بلكه آنها تكذيب كردند جيزى را كه بر آن آكاهى 
نداشتند. لول كدير يما لم فخطو وليه «#الامق كن قيدت فر كنتى يه آحدازه كار حر است كه مى تواند انجام دهد» و 
خداوند در قصه طالوت جنين نازل فرمود: خداوند او رااز ميان شما بركزيده» واو رادر علم و توانايبى جسمى وسعت بخشيده 


است. (انَّ الله اصِْطفاءٌ 


(1). نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه 18. 
(0). بحارء جلد //0 صفحه 08 

(). سوره محمّدء آيه 36 

(؟). سوره يونسء آيه 94”. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 106" 
عَليِكمْ وَ زادَةُ بَسطه فى الْعلم وَالْجِسْم )١١‏ 


)؛ من كفتم كشتن سبب مى شود كه كشتن كم شود (قصاص سبب كاهش آدم كشى است.)» خداوند جنين نازل فرمود: براى 
ماه وز قضاض بات :و ركد كن اسث ا صاصينان عفد 1) (وَ لَكم فى القصاص حياءٌ يا اولى الَالْباب «7)) «*) ع- در حديث 
ذيكرئ' ان هما نتحضرت اهمده ]انيت ايه كذل :على عفل كل اعرديما تر على لشانة» انه جر ربان عر كن لجارى من قوف 


دليل بر ميزان عقل اوست!!) «5"» 


باز از همان امام بزركوار عليه السلام جمله كويا و ير معنى ديكرى در اين زمينه وارد شده است آنجا كه مى فرمايد: «يَاك و 


7 5 
َه 


اكلام فى مالا تغرف طَريِقَتهُ وَ لا تَعلَمُ حَقِيِفَتهُ فَانَّ فَؤْلَكك 


ذل عل عنلك 35 عبادتكك كيو عَنْ مَعْرِفتِك؛ بر حذر باش از | ين كه درباره جيزى سخن بكوبى كه راه و رسم آن را نمى 


ذائق او از مختيقة أن كا تست نازيرا كنتان تو ذليل بن مرران عقل الوسكه وكوك عباقث اذ ميزان معرفث نو خسن فى 


)0١ دهد!)»‎ 


1 


كوقا يكن ابم كله امف زيافو لقن اسار عاتن ود أ ان هن ماق اتصناك ثرو صافعة اتناك قرس زناد انيت 
كه بر هيج كس يوشيده نيست؛ به همين دليل» در آيات و روايات اسلامى بازتاب كسترده اى دارد و آنجه در بالا آمد تنها 


بخشى از آن بود. 


الح جييق ‏ »< __ح هلح 19011 


معروف است: «در كنار كوههاى بلند درّه هاى عميق وجود دارد) و به همين ترتيب در كنار نعمتهاى بزركك خطرات بزركى 
نهفته شده است. نيروى ات تم اكر در مسير سازند كى قرار كيرد دنيايى را مى تواند آباد كند و اكر مبدّل به بمبهاى ويرانكر شود 


قادر است در مدّت كوتاهى جهان را به ويرانى كشاند و از همين جا دريجه اى به سوى آفات زبان مى كشاييم. 
.)١(‏ سوره بقرهء آيه /ا”. 

(0). سوره بقرهء آيه .١1/4‏ 

("). بحار الانوار» جلد /58» صفحه 7/7. 

(عوه). غرر الحكم. 

اخلاق در قرآن؛ ج 2١‏ ص: "١8‏ 

آفات اللسان (خطرات زبان) 


همان كونه كه در بالا اشاره شده به همان نسبت كه بركات زبان و آثار سازنده آن زياد استء آفات و كتاهانى كه به وسيله 


آن انجام مى كيرد و آثار مخرّبى كه در فرد و جامعه دارد بسيار زياد مى باشد. 


ا بز ركوار مرحوم «فيض كاشانى» در كتاب «المحبجه البيضاء)»» و «غزالى)» در «احياء العلوم) بحث سيار مشروحى تحت 


عنوان كناهان زبان ذكر كرده اند از جمله غزالى بيست نوع انحراف و آفت براى زبان شمرده؛ به اين ترتيب: 
اك كشكر كردق دو افووق كيه انان عرتوط ”شيك (وءدن مرترشتك او تمادو امعو تدارذاء 

1- بيهوده كويى و يرحرفى 

- كفتكو در امور كناه آلود مانند وصف مجالس شراب و قمار و زنان آلوده 


*- جدال و مراء (منظور از «جدال» جدوبحث هايى اننت كه براى تحقير د يكران انجام مى شود. و «مراء» به معنى بحثهايى 


است كه به عنوان اظهار فضل و برترى جويى است.) 

- خصومت و نزاع و لجاج در كلام 

8- تكلف در سخن كفتن و تصنّع در سجع و قافيه بردازى و مانند آن 
/ا- بد زبانى و دشنام 

- لعن كسى كه مستحقٌ لعن نيست 

9- غنا و اشعار (منظور اشعارى است كه محتواى باطل دارد يا با آهنكك لهوى خوانده مى شود.) 
-٠‏ مزاح و شوخى هاى ركيك و زشت 

-١‏ سخرئيه و استهزائ ديكران 

1- فاش كردن اسرار مردم 

-١7‏ وعده هاى دروغين 

-١‏ دروغ و خبرهاى خلاف كفتن 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: 17" 

-١‏ غيبت كردن 


-١8‏ سخن جينى (حرف اين را براى آن بردن و ميان دو نفر يا دو كروه نفاق و آشوب بيا كردن.) 


17١ثنفاق‏ در سحن (كةادن تعبيرات عربى به جنين كسان ذو اللسانين كفته مى شوة؛ مثلاء در بيش :زو جيزق بكويلا ودر بشث 


ستايش از كسانى كه شايسته ستايش نيستند 
نسنجيده و بى مطالعه سخن كفتن كه غالباً توأم با خطاها و خلافها است 
٠‏ سؤال از مسائل ييجيده اى كه دركك آن خارج از توان فكرى سؤال كننده است 


دقت و بررسى نشان مى دهد كه آفات زبان منحصر به آنجه در بالا آمده نيست هر جند بخش مهمى از آن را تشكيل مى 
دهد؛ و شايد نظر مرحوم فيض كاشانى و غزالى نيز احصاء تمام كناهان زبان نبوده است؛ به همين دليل؛ موارد ديكرى را مى 


يابيم كه مى توان بر آن بيست مورد افزود» مانند موارد دهكانه زير: 

-١‏ تهمت زدن 

-١‏ شهادت به باطل 

'- خحودستايى 

#دانشرشابعات تن اسافن ‏ اكاذيت )و اشاعة فحشاء همرجتد نه عنواق ذكر الحتمال باشل 
ه- خشونت در سخن و بى ادبى در كلام 

ع- اصرار بى جا (مانند اصرار بنى اسرائيل در مورد كاوى كه مأمور به ذبح آن بودند.) 
- ايذاء ديكران با كفتار» و به اصطلاح نيش زبان زدن 

د عونك كن كد مزاواق ملالت نيست 

4- كفران و ناسياسى با زبان 

-٠١‏ تبليغ باطل و تشويق بر كناه و امر به منكر و نهى از معروف 


شايد نياز به توضيح نباشد كه آنجه در بالا آمد نيز تمام كناهان زبان را تشكيل نمى دهد بلكه موارد سى كانه فوق» قسمت 


عمده آن هيت 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 1" 


ولى ذكر اين نكته نيز لا-زم به نظر مى رسد كه بعضى در اين زمينه افراط كرده اند» و كاه براى بالا بردن عدد كناهان زبان» 
كناهانى كه مربوط به زبان نيست» جزء كناهان زبان شمرهه اند؛ مانند: اظهار فقر و نادارى» و بدعت و بدعتككذارى در دين» و 


2 


بفسير 


به رأى» و جاسوسى و امثال اين امور كه هر يكك كناه مستقلى است؛ و كاه ممكن است با زبان يا قلم و كاه با اعمال ديكر 
انجام شود؛ و قرار دادن اينها در زمره كناهان ويزه زبان» زياد مناسب به نظر نمى رسد؛ زيرا اكر بخواهيم اين كونه محاسبه 
كنيم تمام كناهان و همه رذائل اخلاقى مانند» رياء حسدء تكبر» قتل نفس و زناء همه اينها را به نوعى مى توان با زبان مرتبط 
كرد. 


كاه نيز آمده اند يكى از آفات زبان را شاخه شاخه كرده اند و هر كدام را عنوان مستقلى شمرده اندء مانند تندى سخن با 


استاد» تندى سخن با يدر و مادر» صدا زدن به نامهاى زشت و مانند اينها. 


به هر حالء بهتر است در اينجا مانند همه جاى ديكر از افراط و تفريط بيرهيزيم هر جند تقسيماتء تغيير مهمّى در اصل بحث 
ايجاد نمى كند 
يجاد نمى 5 


اصول كلى براى دفع خطرات زبان 
اشاره 


حال كه روشن شد زبان در عين اين كه يكى از بزركترين نعمتهاى يرورد كار است تا جه اندازه خطرناك مى تواند باشد تا 


اصول مى توان اين خطر بزركك را بر طرف كرد يا به حدٌ اقل رسانيد؟ 


انتزؤامات اعلاى :و كلمات يز ركان اخلاق و رعرواة سير سبلو كف الن الله اتورى اتام م قود كهبنا اناا يوعتوان 


اصول كلى براى مبارزه با آفات زبان مى آوريم: 

١‏ - توجّه جدى به خطرات زبان! 

براى يرهيز از خطرات هر موجود خطرناك قبل از هر جيز توجّه كامل به خطرات آن 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: 18م 


لازم استء هر روز كه انسان از خواب بيدار مى شود بايد به خودش توصيه كند كه بايد مراقب خطرات زبانش باشد زيرا اين 
عضو مى تواند تو را به اوج سعادت برساند و يا بر خاكك ذذلت و شقاوت بنشاند؛ اكر غافل شوى همجون حيوان درّنده 


غافلكيرى» تو را مى درد. 
اين معنى بطرز زيبائى در روايات اسلامى وارد شلة: | سي 


در حديثى از «سعيد بن جبير» از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است كه فرمود: 


«اذا اضِبَح ابْنّ دم ضرحت الاغضاة كلها ند > تَكفى اللسانٌ انى تقول 5 الله فكنا فالككدان الأعفقة "اذ عنهنا وإن لوجع 
اعْوَجَجنا هنكامى كه فرزندان آدم صبح مى كنند تمام اعضاى بدن به زبان هشدار مى دهند و مى كويند تقواى الهى را در 


مورد ما مراعات كنء جرا كه اككر تو به راه راست بروى ما نيز به راه راست مى رويم و اككر تو به راه كج بروى ما نيز به 


راه كج مى رويم!) )1١‏ 


ووحديك ديكرى ازابام على اق الحم عليه البناام جلة: أسية: «انَّ لِسانَ ابن آدَمَ يُضْرِفُ عَلى جميع بجوارحه كل صو باح 
يول كيف اضْربَختم؟! فيِقَولُونَ بحَير ان كنا ويتر ارك الله اهار كتوق ويترلوة الما تداك و تداق رك زبات العان 
هر روز صبح به تمام اعضاء بدن نظر مى افكند و مى كويد: صبح شما جككونه است؟ مى كويند خوب است اكر تو ما را به 
حال خود واككذارى! (سيس اضافه مى كنند) خدا راء خدا راء رعايت حال ما را بكنء و به او قسم مى دهند و مى كويند ما به 


واسطه تو مشمول ثواب يا عقاب واقع مى شويم!) زفق 
؟- سكوت 


در بحثهاى كذشته كفتار مشروحى درباره اهمَئّت سكوت داشتيم و روايات زيادى در مورد اهمَيِت سكوت نقل شده ودر 
آيات قرآن اشارات ير معنايى درباره سكوت ديديم؛ اين به خاطر آن است كه هر قدر انسان كمتر سخن بككويد لغزشهاى او 


كمتر اسث: 


سه اليفات عله قح ع 3 

(؟). كافى؛ جلد ؟» صفحه 1١8‏ حديث .١1"‏ 

اخلاق در قرآنء ج ١‏ ص: "7٠١‏ 

وهر قدر بيشتر سكوت كند سلامت او بيشتر خواهد بود. 


اضافه بر اين» ممارست بر سكوت سبب مى شود كه انسان زبانش را در اختيار خود بككيرد» واز طغيان و سركشى آن بكاهد و 


هو هو ع هو 2 ٠‏ 5 3 3 
به اين ترتيب به جائى مى رسد كه جز حق نويد وا جز به رضاى خداوند سخن نراند. 


بايد توججه داشت كه مراد از سكوت» سكوت مطلق نيست- زيرا بسيارى از مسائل مهم زندكى اعم از معنوى و مادّى و اطاعات 
و عبادات و نشر علوم و فضائل و اصلاح در ميان مردم, از طريق 


سخن كفتن است- بلكه منظور از قَلَهُ الكلا.م (كم سخن كفتن) يا به تعبير ديكرء خاموشىء در برابر سخنان فساد انككيز يا 


مَنْ كثّرَ كلالمُه كثْرَ خَطِؤْةُ وَمَنْ كثْر خَطَؤْهٌ قل حياؤة» وَ مَنْ قل حَاؤَةٌ قل وَرَعْةُه وَ مَنْ قل وَرَعْهُ مات قَلبَهُه وَ مَنْ مات قَلبَهُ دخَل 
النَارَهِ كسى كه سخن بسيار بكويد خطا و لغزش او فراوان مى شود؛ و كسى كه خطا و لغزشش فراوان كرددء حياء او كم مى 
شود؛ و كسى كه حيائش كم شود؛ برهي زكارى اش كم مى شود؛ و كسى كه ورعش كم شود؛ قلبش مى ميرد؛ و كسى كه 


قلبش بميرد» داخل اتش دوزخ مى شود!) للق 
همين مضمون با تعبير فشرده ترى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز نقل شده است .2"١‏ 


در حديث ديكرى از همان امام بزركوار مى خحوانيم: «الُكلامُ كالدٌواء قَليلهُ يَنْقَمَ وَ كثيرة قاذ اموق مانة :دارو اسك افد كفن 


مفيد و كثيرش قاتل است!) «”) 
حفظ زبان 
(تخست انديشه كردن سيس كفتان) 


اكر انسان بيش از آن كه شروع به سخن كفتن كند در محتوا و انككيزه و نتيجه سخنان خود كمى بينديشد» بسيارى از لغزشهاى 
زبان و كناهان, از او دور مى شود. آرى! بى مطالعه سخن كفتن است كه انسان را در انواع كناهان كه از اين عضو مخصوص 


مريشية فى كيرد غوظطة ون فى ساروا 


."69 نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه‎ .)١( 
.198 محيجه البيضاءء جلد ©) صفحه‎ .)١( 
.5187 غرر الحكم, شماره‎ 09 

اخلاق در قرآن, ج ١‏ ص: ١‏ 


در حديث معروفى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است: (انَّ 


ِسانّ الْمَؤْمِن وَراء قَلْب قاذا اراد انْ يتكلم بشَّى ء تَدَبّرَهُ بقلب ثم امضاءٌ بلسانه, وَانَّ لِسانَّ الْمُنافق امام قله اذا هَمّ بِشََّى ءِ امْضاءٌ 
بلسانه وَ لَمْ يَمَدَيَوْة قله زبان انسان با ايمان در يشت قلب او قرار دارد» هنكامى كه اراده سخن كفتن كند. نخست در آن مى 
انديشد» سيس با زبانش آن را امضا مى كند؛ ولى زبان منافق در جلو قلب اوست, هنكامى كه تصميم به كفتن جيزى بكيرد 


نحست آن رابا زبانش امضا مى كند و در آن نمى انديشد!) )١١‏ 
همين مضمون با كمى تفاوت در خطبه نهج البلاغه در كلام امير مؤمنان على عليه السلام آمده است. 


و در تعبير ديكرى از امام حسن عسكرى عليه السلام جنين مى خوانيم: قَلْبُ الَاحْمَقٍ فى فَمِهِ وَ قم الْحَكيم فى قَلْبههِ قلب نادان در 
دهان اوستء. و دهان دانا در دل او!) »”١‏ 
بديهى است مراد از قلب در اين جا همان عقل و فكر استء و بودن زبان در جلو قلب» يا در عقب آنء كنايه از تفكر و انديشه 


درباره محتواى سخن يا عدم آن است. 


راستى جه مى شد اكر هميشه ما بيش از آن كه سخن را آغاز كنيم فكر خود را به كار مى كرفتيم و درباره انككيزه ها و نتيجه 
هاو محتواى سخنان خود مى انديشيديم كه آيا اين سخن بيهوده است يا زيانبار يا هتكك حرمت مؤمن يا حمايت از ظالم و 
مانند آن» يااين كه سخنى است براى خداء و در طريق امر به معروف و نهى از منكر و حمايت از مظلوم و مبارزه با ظالم» و 


مورد رضاى حق و سبب خوشنودى بندكان خدا! 


اين سخن رابا حديثى از امير مؤمنان على 


- 


وَسَثْرَ مَعايبكك فاقلل كلامك وَاكيْرْ ص لمتكك. يَنَوَفوْ فكرك و يَسْئَرْ قلببكك؛ اكر دوست دارى از سلامت نفس برخوردار شوى و 


عوات و كاستهايثة بؤشيده ناته كر نكن كرض و مشت خامرةن باش تا فكرت قوىء و قلبت نورانى كردد!) «") 


اق موه حلاص تلقن زباذاقو نيدي نمي وباك الخلذق و اصضول كلن مر يوعد 


.١198 المحيجه البيضاءء جلد ه» صفحه‎ .)١( 

(؟). بحار الانوار» جلد 02/0 صفحه 1/5”. 

(). تصنيف غرر الحكمء صفحه 31١28‏ شماره 68707. 
اخلاق در قرآن؛ ج 2١‏ ص: 77" 


حفظ زبان؛ البتّهه درباره جزئنات هر يكك از انحرافات و كناهان زبان مانند غيبت و تهمت و دروغ و سخن جينى و نشر اكاذيب 
و اشاعه فحشاء و غير آن بحثهاى مشروحى داريم كه به خواست خدا در جلد دوم اين كتاب كه يس از يايان بحثهاى كلى 


درباره اصول اخلاقى وارد آن مى شويمء خواهد آمد. 

خودشناسى و خداشناسى 

اشاره 

يكى ديكر از كامهاى نخستين در راه اصلاح نفس و تهذيب اخلاق و يرورش ملكات والاى انسانى» خود شناسى است. 


كه خويشتن را آن كونه كه هست تكنتاححته باشد! 


آيا بيمار تا از بيمارى خود آكاه نككردد به سراغ طبيب مى رود؟ 
آيا كسى كه راه خود را در سفر كم كرده. تااز كمراهى خويش با خبر نشود به جستجوى دليل راه بر مى خيزد؟ 


نا اتسان 1115 وضمرة ذشين دن اطراف خانه ان 


با خبر نشودء اسباب دفاع را آماده مى سازد؟ 


به يقين ياسخ تمام اين سؤالها منفى استء عميق كوه آن كي كدغرة واانشداسة واز كاسعها هوب خوك باخير شود 
به دنبال اصلاح خويش و بهره كيرى از طبيبان مسيحا نفس روحانى» نخواهد رفت. 


باااين اشاره به اصل مطلب باز مى كرديم» و رابطه خودشناسى و تهذيب نفس و همجنين رابطه خداشناسى و تهذيب نفس را 


مورد بررسى قرار مى دهيم. 

١‏ - رابطه خود شناسى و تهذيب نفس 

جكونه خودشناسى سبب تهذيب نفوس مى شود؟ دليل آن روشن است زيرا: 

اولك اناق اف ط ديع هوه عداسى بيه كر انك تقو دو عظلهك ابو لشف ودر كف الو 
اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: 77" 


كرانبها را نبايد به ثمن و بهاى ناجيز فروخت و به آسانى از دست داد! 
تنها كسانى خود را آلوده رذائل اخلاق مى كنند و كوهر ياكك روح انسانى را به فساد و نابودى مى كشانند كه از عظمت آن 
قأناء اماق 6 قاعم كر يقد متخطارانت هراى نفس و الكو ساق شهوت و أقباة آنها بااسعادث او من ذو ترق سقاباه 


با آنها آماده مى شود. 


مدييى ات كنبي كداكوة والتناسكةاذ سرد ارو كدو ها كتين اكد شه كن ايك كه كردا كره او را شمو 
كرفته» اما او از وجود آنان غافل و بى خبر است؛ طبيعى است كه جنين كسى خود را آماده مقابله با دشمن نمى كند و 


سرانجام ضربات سنكينى از سوى دشمن دريافت مى دارد. 


قالنا: انساق با اعت قن كريرس بدا اسع اذعاى كرا كرق كديرا قرفو 


ترقى از سوى خداوند در وجود او نهفته شده است بى مى برد و تشويق مى شود كه براى يرورش اين استعدادها بكوشدء و 


آنها را شكوفا سازد؛ كنجهاى درون جان خويش را استخراج كند و كوهر خود را هويدا سازد. 


كسى كدعناوف نة نفس ويك لبشتوبهالساتى مى مائد كدادن جائ خاي خانه او كتجهاق بر قيمتئ تهفته كنده ولى وال 
آنها آكاهى نداردء ممكن است از كرسنكى و تنككدستى در آن بميرد» در حالى كه در زير ياى او كنجهايى است كه هزاران 
دالعا ف كف فاق اعلاق بطسا ”دودرو جان سباق دارو نا خوه جعارت أن هده تخت مين شو دورو ددونان 


اين دردهاى جانكاه را آسان مى سازد. و به اين ترتيب راه وصول به تهذيب را در برابر انسان هموار مى كند. 


خاسنا: ازا عمة عقر انه قل كوو ستاسق نري راف بزاع هذا تناشى انك ونان كه واه امد بصو ساسى و اكافي اذ 
صفات جلال و جمال حقء قوى ترين عامل براى يرورش ملكات اخلاقى و كمالات انسانى و نجات از يستى و حضيض رذائل 


و 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: عم 


واكر به مطالب كذشته اين جمله را بيفزاييم كه رذائل اخلااقى زندكى انسانى را به تباهى مى كشد و جامعه بشرى را در 


خودآ كاهى براى زندكى انسانها بيشتر يى خواهيم برد. 


در كتاب «اعجاز روانكاوى» نوشته «كازل منتذكرا جنين آمده است: «خود يم عبارت ازاين است كه هم از قواى مثبت و 


مهر 


انكيز نهاد خود آ كاه داشته اث از تتروهاى منفم كه موجب نابودى ما مي كردد وما رابه خاكك سياه مي افكند؛ 
2 و هى باسيم و هو ار بيروهاى سقى. 5ه موجب :ابودى: ما مئ وعدن 7ه 


نديده كرفتن قواى منفى يا خوددارى از اشاره به وجود آنها در خودمان يا ديكران» يايه هاى زندكى را متزلزل مى كند.» )١١‏ 


در كتاب «انسان موجود ناشناخته) جمله اى آمده است كه شاهد خوبى براى بحث ما است؛ مى كويد: «بدبختانه در تمدّن 
صنعتى شناخت انسان مورد توجّه قرار نكرفته استء و برنامه زندكى بر وفق ساختمان طبيعى و فطرى يايه كذارى نشده است؛ 
لذا با همه درخشندكى موجب رستكارى نشده است؛ يبشرفت علم به دنبال هيج طرحى صورت نككرفت و (تقريباً) اتتفاقى بود 
... اكر «كاليله» و «نيوتن» و «لاووازيه)»» نيروى فكرى خود را صرف مطالعه روى جسم و روان آدمى كرده بودند» شايد نماى 


دنياى» امروز فرقهاى زيادى با آنجه امروز است مى داشت.») ١؟)‏ 


واج انار ايف افون اسك علدا رقن كن" ال مصاواثياي سويب 811 يط زاشكرة اراس دى قزار وافمو به مساياقاق شان من 
دهد كه: (وَ لا-تَكونُوا كالّذِينَ نَسُوا الله فَانْساهُعْ الْقَّهُمْ اوليك هُمُ الْفَابتقُونَ؛ همجون كسانى كه خدا را فراموش كردند و 


خداوند به سبب آنء آنها رابه خود فراموشى كرفتار ساخت. نباشيد! و آنها فاسقان (حقيقى) و كنهكارانند.» 2١‏ 


جمله: 


.2 اعجاز روانكاوى» صفحه‎ .)١( 

(؟). انسان موجود ناشناخته» صفحه 77. 
(9). سوره حشرء آيه .١19‏ 
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؟- خود شناسى در روايات اسلامى 


در احاديث اسلامى كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام نقل شده اثرات بسيار بر ارزشى براى 


خودشناسى آمده استء كه ما رااز هركونه توضيح بى نياز مى سازد؛ از -١‏ در حديثى 


از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «نالَ الْقَوْرَ الاكبر مَنْ ظَفَرَ بِمَعْرفَهِ النَفْس؛ كسى كه خود را بشناسدء به سعادت و 
رستكارى بز ركك نايل شده است!) )١١‏ 


-١‏ و در نقطه مقابل آن جنين مى فرمايد: ١مَنْ‏ لَمْ يَعْرفٌ نَفْسَهُ بَعْدَ عَنْ سَبيل النَّجاءِ وَحَبِطَ فِى الضَّلالٍ وَ الجَهالاتِ؛ كسى كه 


خود را نشناسدء از طريق نجات دور مى شود و در كمراهى و جهل كرفتار مى آيد!) "١‏ 


“- در تعبير ديككرى از همان امام همام آمده است: «الْعارِفٌ مَنْ عَرفٌ نَفْسَهُ فَاْتَقَها وَ تَرّمَها عَنْ كل ما يُبَعَدُها؛ٍ عارف حقيقى 
كسى است كه خود را بشناسدء و (از قيد و بند اسارت) آزاد سازد» و آن رااز هر جيز كه او رااز سعادت دور مى سازد ياكك 
و ياكيزه كند!) (”) 


از اين تعبير بخوبى استفاده مى شود كه معرفت نفس (خودشناسى) سبب آزادى از قيد و بند اسارتها و ياكسازى از رذائل 


اخلاقى است. 


ديا دوت مركرى ]د عماف دكواف بزركك عليه السلام مى خوانيم: «اكثرٌ النّاس مَعْرقه لِنَفْسِهِ احْوَفهُمْ َيه كسى كه بيش از 


همه خود را بشناسد» بيش از همهء» خوف يرورد كار خواهد داشت!) «؟» 


ازاين حديث نيز رابطه نزديكى ميان احساس مسؤولت و خوف يرورد كار كه سرجشمه تهذيب نفس است با خودشناسى 


استفاده مى شود. 


ه- در حديث ديكرى از همان حضرت آمده است: امَنْ عَرَفَ نَفْسَهُ جام دها؛ و مَنْ جَهدلَ نَفْسَهُ امْمَلُها؛ كسى كه خود را 


بشناسد, به جهاد با نفس بر مى خيزد و كسى كه خود را 


.4128 غرر الحكم» حديث‎ .)١( 
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نشناسد آن را رها مى سازد!) )١١‏ 


مطابق اين حديث يايه اصلى جهاد با نفس كه طبق صريح روايات جهاد اكبر ناميده شده؛ خود شناسى است. 


#- در نهج البلاءغه در كلمات قصارء از همان بز ركوار آمده است: «مَنْ كَرْمَتُ عَلَيِِ نَفْسَهُ هائّث عَلَيِهِ ضَّهواتُهُ؛ كسى كه (در 


تسليم هوى و هوس نمى شود)!) لفق 


- همان كونه كه خودشناسى يايه مهم تهذيب نفس و تكامل در جنبه هاى اخلاقى و مسائل ديكر استء جاهل بودن به قدر 
خويشء سبب بيكانكى از همه جيز و دورى از خخدا مى كردد؛ لذا در حديث ديككرى از امام دهمء امام هادى عليه السلام مى 


خوانيم: ١مَنْ‏ هَائتٌ عَلَيْهِ نَفْسَهُ قله تأمن سوه كس كه ترد ود قدر وقيمتى ذارد از شر او ايمن نباش]] :“م 


از مضمون آنجه دراين بحث آمدء به روشنى مى توان استفاده كرد. كه يكى از يايه هاى اصلى يرورش فضائل اخلاقى و 
تكامل معنوى» خودشناسى و معرفه النْفس استء و تا انسان اين مرحله دشوار و اين كردنه صعب العبور را يشت سر نككذارد, به 
هيج يك از مقامات معنوى نايل نخواهد شد؛ به همين دليل» علماى بزركك اخلاق تأكيد و اصرار زيادى بر اين دارند كه 


رهروان اين راه بايد به خود شناسى يردازند» واز اين امر حياتى غافل نشوند. 
'1- خود شناسى وسيله خداشناسى است 


كران مجيد با ضرلحة فى كريد انا آيات آفاقى وانفسى (عجافب افريشن خداونف در حهان يز ر كك وخر درون وتجرد 
انسان) را به آنها نشان مى دهيم تا آشكار كردد كه 


0 


ها 


- 


الأفاق وى التيحتيي 2 فى نطق لقت اله العد_ وا 


5 
1 
6ه 

ا 


او حطق ابيعحيت ١‏ 2 يهم 


).1884١ تفسير الميزان (طبق نقل ميزان الحكمه. جلد "؛ مادّه معرفت» صفحه‎ .)١( 
.609 نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه‎ .)( 

(*). تحف العقول» كلمات قصار امام هادى عليه السلام. 

(؟). سوره فصّلتء آيه 7. 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: /771 

دز عاى ديك مئ قرمايد: دن ذرون وجوة شما ا باث خداستة؛ ]بان شيل؟ 


(وَ فى الْقُيتَكمْ اقلا تُِصِرُونَ) 01١‏ بعضى از محقّقان از آيه مربوط به عالم ذر نيز همين استفاده را كرده اند كه «معرفه النْفس» 
كاية شدرفه الله) انع نكا كداسن رما 111 رَبك مِنْ بنى آَم مِنْ ظَهُورِهِمْ ذُرُيتَهُمْ وَ اشْهَدَهُمْ على الْمُيدَهِمْ القت 
وك الوا تق انناو واضاط زيازى شكان: را كايزوره كارف إويكك ردان آذه كوه انافارابر كرفة رتكا رادت 
و آنها را كواه بر خويشتن نمود (و اسرار وجودشان را به آنها نشان داد و فرمود) آيا من يرورد كار شما نيستم؟ آنها همكى 


كفتند: آرى كواهى مى دهيم!) زفق 


در تفسير الميزان مى خوانيم: «انسان هر قدر متكبر باشدء و فراهم بودن اسباب زندكى او را به غرور وا دارد» نمى تواند اين 
حقيقت را انكار كند كه مالكك وجود خويش نيستء و استقلالى در تدبير خويشتن ندارد» جه اين كه اكر مالكك خويشتن بود. 
خود رااز مركك و ساير آلا-م و مصائب زندكى باز مى داشتء واككر مستقل به تدبير خويش بود هركز نياز به خضوع در 
مقابل عالم اسباب نداشت ... بنابراين» نياز ذاتى انسان به يرورد كار و مالكك مدبّره جزء حقيقت وجود اوست. و فقر و نياز بر 


ييشانى جانش 


نوشته شدهء اين حقيقتى است كه هر كس از كمترين شعور انسانى برخوردار باشد به آن اعتراف مى كند, و تفاوتى ميان عالم 


و جاهل و صغير و كبير» در اين مسأله نيست! 
«بنابراين» انسان در هر مرحله اى از انسائئت باشدء به روشنى مى بيند كه مالكك و مدير و يرورد كارى داردء جكونه نبيند در 
حالى كه نياز ذاتى خود را به روشنى مى بيند. 


«لذا بعضى كفته اند كه آيه اشاره به حقيقتى مى كند كه انسان در زندكى دنيا آن را در مى يابد كه در همه جيز از شؤون 
حيات خود. نيازمند است- نيازمند به بيرون وجود خود- يس معنى آيه شريفه اين است كه ما انسانها را به نياز و احتياجشان 


آكاه ساختيم و آنها به ربويئت ما اعتراف كردند.) 0 


هانق ترقت ثانك دن شود كهتاتاعت حفي فت نفنين. انسان با-صفات و ور كيها بشن 


.5١ سوره ذاريات» آيه‎ .)١( 

(0). سوره اعراف» آيه .١77‏ 

(). تفسير الميزان جلد لل صفحه ."١7‏ ذيل آيه مورد بحث (با تلخيص). 
اخلاق در قرآن؛ ج 2١‏ ص: /7”7 


مع فونه اللةو نات عدابنت: 


ِ؟ رم 
2 


حديث معروف ١مَنْ‏ عَرَوَ ههه غوف وك هر كين ووو امتعامنه يروود كاوقج را تفواهك نايت مات اط انه همية اسيك 


و 2ه باع 


اين حديث كاهى به صورت بالاء و كاه به صورت مَنْ عَرَفَ نْفِسَهُ فَقَدْ عَرَفَ رَبَهَ كاه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و كاه 


از امير مؤمنان على عليه السلام و كاه از صحف ادريسء نقل شده است. 


در بحار الانوار از كتاب ادريس ييامبر عليه السلام در صحيفه جهارم كه صحيفه معرفت است جنين نقل شده: «مَنْ عَرَفَ الْخَلقَ 


عَوَفَ الخالِقّء و مَنَ عَرَفَ الوزق عَرَفْ الرَازق؛ وَ 


مَنْ عَرَفَ نَفْسَهُ عَرَفَ رَبَهُه كسى كه مخلوق را بشناسد خالق را مى شناسدء و كسى كه رزق را بشناسد رازق را مى شناسدء و 


كسى كه خود را بشعاسل برؤوه كاوكن راهن كنناسد 111 


به هر حال مضمون اين حديث در جند جاى از بحار الانوار از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله يا ساير معصومين عليهم السلام يا 


ادريس ييامبر عليه السلام نقل شده است و همجنين از امام علىٌ بن ابى طالب عليه السلام در غرر الحكم. ١؟)‏ 


علامه طباطبايى در تفسير الميزان بعد از ذكر اين حديث شريف مى فرمايد: «شيعه و سنّى اين حديث را از بيامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله نقل كرده اند واين يكك حديث مشهور است. "03 


؟- تفسيرهاى هفتكانه براى حديث مَن عَرَف نَفْسَهُ 
براى اين حديث شريفء» تفسيرهاى كوناكونى كفته شده يا مى توان كفت» از جمله: 


-١‏ اين حديث در حقيقت اشاره به «برهان نظم» است, يعنى هركس شكفتيهاى ساختمان روح و جسم خود را بداند و به اسرار 


و نظامات بيجيده و حيرت انككيز اين اعجوبه خلقت بى برد راهى به خدا به روى او كشوده مى شود؛ زيرا اين نظم عجيب و 


(). بحار الانوار» جلد صفحه 588- در جلد 828 بحار» صفحه 44. و جلد 7# صفحه 597 اإنن حديث به عنوان كلام 


معصوم عليه السلام و در جلد ؟» صفحه 37 از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است. 
(1). غرر الحكمء حديث 458/, 

("). تفسير الميزان» جلد 8» صفحه ١84‏ (بحث روانى ذيل آيه )»٠١8‏ سوره مائده). 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 779 

آفرينش شكفت انكيز نمى تواند از غير مبدأ عالم و قادرى» سرجشمه كرفته باشد. 


بنابراين» شناختن خويشتن سبب معرفه 


اللّه است. 


اينيك كزان نورك افا وميه رو هتات :كوت أ انكناةة افد جر كه كن اسان ذم نو ووه حرس الام ند 
وجودى است از هر نظر وابسته و غير مستقلء علم و قدرت و توانايى و هوشيارى و سلامت و بالآخره تمام هستى او با شاخ و 
بركهايشء وجودى است غير مستقل و نيازمند كه بدون اتكا به يكك وجود مستقل و بى نياز» يكك لحظه امكان ادامه بقَاءٍ او 
نيست. او به اصطلاح شبيه به معانى حرفيّه است كه در ضمن جمله به كار مى روندء و در واقع بدون وابستكّى معانى اسميّه 
مفهوم و معنى خود را بكلّى از دست مى دهند؛ (ملّك هنكامى كه كفته مى شود: «من از خانه به سوى مسجد رفتم) وازه «ازا و 
«تا؛ بدون تكيه بر «خانه» و «مسجد» هيج مفهومى ندارد. بنابراين» معانى اسميّه است كه به معانى حرفته مفهوم مى بخشد.) و به 
اين ترتيب هر كس خود را با اين ويزكى بشناسد خداى خود را خواهد شناخت» جرا كه وجود وابسته بدون وجود مستقل غير 


ممكن است. 


لبدو من 1ن تكاوم د انها قد رقو عجر هه رامتت راق :اب كه أفتنا هر كادددو توي و يقلي كمي دن نل 
فهمد كه روح و جسم او معلول علت ديكرى است كه او را در آن زمان و مكان خاص به وجود آورده» هنكامى كه به سراغ 
علث وجوه خرش (فى المغل بدن وهمادر) من روفاق انها را معلل علت د كرف من يناد و مدكامئن كه ماله ابن علك و 


معلول را بى كيرى مى كندء به اينجا مى رسد كه آنها نمى توانند تا بى نهايت بيش بروند جرا كه تسلسل لازم مى آيد و 


بطلان تسلسل بر همه دانشمندان متملع است. »١١‏ 


بنابراين» بايد اين سلسله به جايى ختم شود كه علّت نخستين و به تعبير ديكر علّه العلل و واجب الوجود استء هستى اش از 
درون ذاتش مى جوشد ودر هستى خود محتاج ديكرى نيست. هنككامى كه انسان خودش را بااين وصف بشناسد به خداى 


خويش بى مى برد. 


.)١(‏ راجع به تسلسل» براى توضيح بيشتر به كتاب ييام قرآن جلد دوم» صفحه © مراجعه كنيد. 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ صسص: 7٠١‏ 


*- اين حديث مى تواند اشاره به «برهان فطرت» باشد» يعنى هركاه انسان به زواياى قلب خود و اعماق روح خود بى ببرد» نور 
المن "و لوجيف كدعدن دوق فطرمك ارسق ون إن" فكاو نوق نوق وذ ذا امتوافة للكت زه امترنق اللفونما سد بى لف كدافا رضن 


به دليل و استدلال داشته باشد. 


ه- اين حديث مى تواند ناظر به «مسأله صفات خدا» باشدء به اين معنى كه هركس خويشتن رابا صفات ويه ممكنات و 
مخلوقات كه در اوست بشناسد, به صفات يروردكار يى خواهد برد؛ از محدوديّت خويش بى به نامحدود بودن حق تعالى مى 
برد؛ جرا كه اككر او هم محدود باشد مخلوق است! و از فناى خويش بى به بقاى او مى بردء جه اكر او هم فانى مى شد مخلوق 
بود نه خالق» و همجنين از نياز خويش بى به بى نيازى او» واز ضعف خويش بى به قدرت او مى برد. اين همان است كه امير 


مؤمنان على عليه السلام در نخستين خطبه به آن اشاره كرده» مى فرمايد: وَ كمال الالخلاص لَه نَفْْ الضّ فاتٍ عَنْهُ لس هادَهٍ كل 


صِفَهٍ انْها غَيِرٌ الموضُوفٍ وَ شَّهادَهِ كل مَوْصُوفٍ الَهُ غَيِرُ الضَفَهِ؛ نهايت ايمان 


خالصانه به خداوند آن است كه وى رااز صفات ممكنات ييراسته بدانند» جرا كه هر صفتى (از صفات مخلوقات) كواهى مى 


دهد كه غير از موصوف است وهر موصوفى شهادت مى دهد غير از صفت است.) )١(‏ 
ع- مرحوم علامه مجلسى تفسير ديكرى از بعضى از علما درباره اين حديث نقل مى كند و حاصل آن اين است كه: 


(زوع انناف كك جونمرة قن لاهوتى است در صفت ناسوتى (يعنى از جهان ماوراء 7 طبيعت است كه با صفات عالم طبيع.” 
ظاهر كشته) واز ده طريق دلالت بر يكانكى و ربويت خخداوند مى كند: 


"از آنجا كه يككانه است دلالت بر يكانككى خالق دارد! 


“از آنجا كه قدرت بر حركت دادن تن دارد دليل بر قدرت خداست! 


.١ نهج البلاغه» خطبه‎ .)١( 

اخلاق در قرآنء ج ١‏ ص: "١‏ 

ع-از آنجا كه از بدن آ كاه است دليل بر آكاهى خداوند است! 

ه-از آنجا كه سلطه بر اعضاء دارد دليل بر سلطه او بر مخلوقات است! 

#-از آنجا كه قبل از بدن بوده و بعد از آن نيز خواهد بود دليل بر ازلدت و ابديّت خداست! 

ماق آقح كه رقنا 11 حقلت حنون ١‏ كام تيك 5ل كز تن ارك كل إتماطه رن نه ذاك بعد لكان تدارة] 
8- از آنجا كه انسان محلى براى روح در بدن نمى شناسد دليل براين است كه خدا محلى ندارد! 

4-از آنجا كه روح را نمى توان لمس كرد دليل براين است كه خداوند لمس كردنى نيست! 


-٠‏ واز آنجا كه روح و نفس آدمى ديده نمى شود دليل براين است كه 


خالق روح قابل رؤيت نيست!!) )١١‏ 


لا- تفسير ديكرى كه براى اين حديث به نظر مى رسد اين كه جمله «مَنْ عَرَفٌ نَفْسَهُ فَقَدُ عَرَفٌ رَئهُ) از قبيل تعليق به محال 
استء يعنى همان كونه كه انسان نمى تواند نفس و روح خود را بشناسد خدا را نيز نمى تواند حقيقتاً بشناسد. 


حديث شريف و ير محتوا جمع باشد. 


وسيله تهذيب اخلاق و ياكسازى روح و دل از آلودكيهاى اخلاقى است جرا كه ذات ياكش منبع تمام كمالات و فضائل است 
وازاينجا روشن مى شود كه يكى از مهمترين كامهاى سير و سلوك و تهذيب نفوس خود شناسى است»ء ولى خودشناسى 


موانع زيادى دارد كه در بحث آينده به آن اشاره خواهد شد. 


(1). بحار الانوار» جلد /8)» صفحه 14 و ا 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: فون 
- موانع خودشناسى 


نخستين كام براى درمان بيماريهاى جسمى شناخت بيماريهاست؛ به همين دليل» امروز كه از طريق آزمايشهاى مختلف مى 
توان به وجود بيماريهاى كوناكون و كمّ و كيف آنها آ كاه شد راه درمان آسانتر استء با يرتونكارى و عكس بردارى از 
شكستكى استخوانهاء طبيب جرّاح قدرت مى يابد كه دقيقاً به سراغ محل آسيب ديده برود و به درمان آن بيردازد؛ و با تجزيه 
دقيق خون و ترشّحات بدن از وجود هركونه عامل بيمارى آكاه مى شود. 


در بيماريهاى روحى و آلودكيهاى اخلاقى نيز مطلب دقيقاً همين كونه است. 


تا به كمكك طبيبان 


مسيحا دم اخلاءق و راهنماييهاى سودمند رهروان اين راه» ريشه هاى رذائل اخلاقى را در خود نشناسيم جككونه مى توان بر 


درمان آن دست يافت! 


ولى بسيارى از مردم را مى بينيم كه علائم بيماريهاى جسمانى خطرناك را ناديده مى كيرند جرا كه حبّ ذات به آنها اجازه 
نمى دهد به بيمارى مهى در خود اعتراف كنند؛ اين كريز از واقعتيت غالبا بسيار كران تمام مى شود و انسان زمانى مجبور به 
اعتراف مى شود كه كاه كار از كار كذشته و كار درمان مشكل يا غير ممكن شده است! 

در بيماريهاى اخلااقى نيز مطلب همين ككونه است؛ غالباً خود خواهى و حبّ ذات مانع از شناخت صفات رذيله و يذيرفتن 
عيوب اخلااقى خويش و اعتراف به آن است. بسيار ديده شده كه كروهى از مردم در برابر صفات نكوهيده خود در مقام 
توجيه برمى آيند و خود را فارغ و بيراسته از عيوب و نقائص معرّفى مى كنند و با اين توجيهات نادرست راه دركك واقعيّتها را 


برأ حجواة مين يقد لتر 


خود شناسى و اعتراف به عيوب خويش شجاعت و شهامت و عزم راسخ واراده آهنين لازم دارد» وكرنه انسان سعى خواهد 


كرد بر عيوب خويش سريوش نهد واكر عيبى از يرده برون افتاد با تردستى آن را براى همه حتّى خودش توجيه نمايد! 


آرى! كاه آشنايى با عيوب خويش وحشتناك است و بسيارى از مردم حاضر نيستند تن به اين وحشت بدهند؛ همان كونه كه 


حاضر نيستند به بيمارى وحشتناكك جسمى خود 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: اإضرفر 
اعتراف كنند ولى اين كريز از واقعتّت بسيار كران تمام مى شود و انسان بايد بهاى سنكينى را در برابر آن بيردازد! 


به هر حالء مانع اصلى خود شناسى حجاب 


ويرده حبٌ ذات و خود خواهى و خود برتر بينى استء. و تااين يرده ها كنار نرود خودشناسى ممكن نيست؛ و تا انسان خود 
شناسى نكند و به نقاط ضعف خويش آكاه نككرددء راه تهذيب اخلاق به روى او بسته خواهد بود. 


هشدارهايى كه در اين زمينه از سوى يبشوايان بزركك اسلام داده شده كواه زنده اين مدّعاست. 


0 اه اق 


در خبرى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اذا اراد اللَهُ عت حَيراًفَقَهَهُ فى الدَّين وَ زَهّدَهُ فى الدَّنيا وَ بِصَرَهُ بوبه 
هنكامى كه خدا اراده نيكى درباره بنده اى كند او را در امور دين كاه و در امور دنيا زاهد و نسبت به عيوبش آ كاه مى 


)١١ سازد!)‎ 


حضرت على عليه السلام در كفتار كوتاه و بر معنى ديكرى مى فرمايد: اهل الْمَرْءِ بِعيُوبهِ مِنْ كبر ذْنُوبهِ؛ ناآككاهى انسان 


نسبت به عيوبش از ور متو كناهان اوست.) )»”١(‏ 
اكنون اين سؤال بيش مى آيد كه جكونه انسان مى تواند حجاب خود خواهى را بدّرّد و به عيوب خويش آشنا شود؟ 
مرحوم فيض كاشانى در اين زمينه بحث مفيد و راهكشايى دارد؛ مى كويد براى يى بردن به عيوب خويش جهار راه است: 


نخست اين كه: به سراغ استادى برود كه آ كاه از عيوب نفس است و بر خفايا و آفات اخلاقى آكاهى دارد, او را حاكم بر 


نفس خويش سازد واز ارشادات او بهره كيرد» و اين در زمان ما كم است! 


دوم اين كه: دوست راستكوى آكاه با ايمانى جستجو كند و او را مراقب خويش سازد تا احوال و افعال او را مورد بررسى دقيق 
قرار دهد؛ هرككاه اخلاق و افعال نايسند و عيوب ينهان و 1 شكارى از او ببيند به او 


اطلاع دهد؛ همان كونه كه بعضى از بزركان دين 


(1). نهج الفصاحه. صفحه 8؟7- شبيه همين معنى از امام صادق عليه السلام در اصول كافى. جلد ؟» صفحه ١7٠١‏ آمده است. 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: رضنا 


مى فرمودند: «رَحِمَ اللَهُ امْرَءَ المدى الَّ عُيُوبى؛ خدا رحمت كند كسى كه عيوب مرا به من هديه كند. )١١‏ (تعبير به هديه تعبير 
جالبى است كه دليل بر اهمّيّت فوق العاده اين مطلب است) ... ولى اين ككونه افراد نيز كم اند زيرا دوستان غالباً مداهنه و 
مجامله مى كنندء و بعضى بعكس به خاطر حسد عيوب را بيش از اندازه بزركك مى سازند. به داوود طائى 2١‏ كفتند: جرا از 
مردم كناره كيرى كردى و با آنها آميزش ندارى؟ كفت: من جه كنم با كسانى كه كناهان مرا از من ينهان مى كنند! 

أرقا اقزاة كدان شدحدا لاق داشح كها استفاده ان تلصحت دركران ارعوكان كاذ شوددة ول اموور كازها واي 
رمبيده كة#مفورترين افراد :ترز نا كحاق هبكند كه مار نيحف كند و از عويمان ١‏ كاهسان من سار تد تتنها از 
تذكرات آنها خوشحال نمى شويم, بلكه به مقابله با آنان بر مى خيزيم و مى كوييم: تو خود نيز داراى اين عيوبى؛ و جنين و 


جنان كردىء كينه او را به دل مى كيريم» و از نصايح او محروم مى مانيم! 


طريق سوم آن است كه: انسان عيوبش را از زبان دشمنانش بشنودء جرا كه دشمنان با دقت تمام مراقب لغزشها و عيوب 


اتساقة» عجو :دن 6 كالقى اتات ال وشين' كمه تو رن اين وار رسع متماو نو تجا اشاقن وبر كرف 


معاشرت كندء آنجه رااز صفات آنها نكوهيده مى بيند در مورد خودش نيز بررسى كند كه آيا او نيز داراى اين صفات 
نكوهيده هست يا نيست؟ زيرا مؤمن آيينه و مرآت مؤمن استء و مى تواند عيوب خويش را با مشاهده عيوب ديكران ببيند. به 
عيسى بن مريم عليه السلام كفتند جه كسى تو را ادب آموخت؟ 


كفت كسى مرا ادب نياموخت ولى من جهل جاهل را ديدم ودر نظر نايسند آمد واز آن دورى نمودم. (داستان معروف 
لقمان زا كدديه او كفتتد ادب وااز كه اموعتى كفت ازبى 


.)١(‏ اين حديث در كتاب «تحف العقول» در كلمات قصار امام صادق عليه السلام به اين فبووك تقل عدن اخ خواق الى 


مِنْ اهْدَى الى عُيُوبِى (محبوبترين برادران دينى نزد من كسى است كه عيوب مرا به من هديه كند.) 


(1). داود بن نصير طائى را از يزركان فقها و زهّاد و عاد قرن دوم هجرى شمرهده اند و همطراز با ابراهيم ادهم و فضيل دانسته 


اند؛ (لغتنامه دهخدا). 

اخلاق در قرآن؛ ج 2١‏ ص: 70 

ادبان تعبير ديكرى از اين مطلب است.) )١(‏ 

عبادت و نيايش روح را برورش مى دهد 

اشاره 

كام ديكّر براى تهذيب اخلاق» توجه به عبادات و نيايشهاست. 


براى بى بردن به تأثير عبادت و نيايش در تهذيب نفوس و يرورش فضائل اخلاقى» قبل از هر جيز بايد با مفهوم و حقيقت 
عبادت آشنا شد. 


كرجه بحث درباره حقيقت عبادت سخنى مبسوط و كسترده را مى طلبد و بزركان در تفسير و اخلاق و فقه و حديث درباره 
آن سخن بسيار كفته اند» اما در يكك اشاره كوتاه جنين مى توان كفت: براى يافتن حقيقت عبادت بايد به وازه «عبدا و مفهوم 


آن كه ريشه 


اصلى عبادت است توجّه نمود. 


«عبد» از نظر لغت به انسانى كفته مى شود كه سر تا يا تعلّق به مولا و صاحب خود دارد؛ اراده اش تابع اراده او» و خواستش 


تابع خواست اوست؛ در برابر او خود را مالكك جيزى نمى داند و در اطاعت او سستى بخود راه نمى دهد. 


كه تنها كسى مى تواند «معبود) باشد كه نهايت انعام و اكرام را كرده است و او كسى جز خدا نيست! 


به تعبير ديكرء و از بُعد ديكر- «عبوديّت» نهايت اوج تكامل روح يكك انسان و قرب او به خداست, و عبوديّت تسليم مطلق در 
برابر ذات ياكك اوست؛ عبادت تنها ركوع و سجود و قيام و قعود نيستء بلكه روح عبادت تسليم بى قيد و شرط در برابر كمال 


ندانقى انسةة حجني عملين بمتريق اتكيزه توكدتنه كمال مطلق وايرهيز اذه ركوئة الوذ كن :ونا باك اسة زا كه اسان سعيئ 


مى كند خود را به معبود خويش نزديكك و 


.)١(‏ محبجه البيضاءء جلد ه» صفحه تا ١١6‏ (با تلخيص). 
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نزديكتر سازد تا يرتوى از جلال و جمال او در وجودش ظاهر شود كه كاه از آن تعبير به «مظهر صفات خدا شدن)» مى كنند. 


در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: الدع شؤهدة كنهها لوقه فودنت كوفرى است كه ربويّت در درون 
آن نهفته شده است.» )١١‏ اشاره به اين كه عبد تلاش و كوشش مى كند كه خود را در صفات شبيه 


معبود سازد و يرتوى از صفات جلال و جمال او را در خود منعكس كندء و نيز انسان در سايه عبوديّت به جاى مى رسد كه به 
اذن يرورد كار مى تواند در جهان تكوين» تدبير و تصرّف كند. وصاحب ولايت تكويتئه شود. همان كونه كه آهن سرد و 
سياه بر اثر مجاورت با آتشء كرم و سرخ و فروزان مى شود؛ اين حرارت و نورائت از درون ذات او نيست بلكه يرتو ناجيزى 


از نش به او افتاده و به اين رنكك در آهده است. 

بااين اشاره به قرآن باز مى رايم و جكونكى تأثير عبادت را در يرورش فضائل اخلاقى در آيات قرآن بررسى مى كنيم. 
-١‏ يا ايّهَا النّاسُ اغْدُوا 3 لذ خَلْفَكمْ َ الَذِينَ مِنْ يكم لعَلْكمْ تَنّقَونَ (سوره بقره» آيه ١؟)‏ 

؟- يا يها الذِينَ آمنُوا كيب عَلَدِكُمْ الصّاءٌ كما كت عَلَى الّذينَ مِنْ فيكم لَعَلْكمْ تتُونَ (سوره بقرهء آيه 0189 

*- و اقم الصّلوة انَّ الصّلوة تَنْهى عن المَحْشَاءِ وَ الْمنْكر (سوره عنكبوت» آيه 60) 


دن الانماق خلق هلوهاة اذا فقه الذة زوه و ]امش الح متر سا انا الْمُصَّلِينَ- الّذِينَ هُمْ عَلى ص لاتِهم دائِمُونَ (سوره 
معارج» آيات 19 تا ؟) 


ه- حَذ مِنْ امْوالِهم صَدَقَهَ تُطَهُوْهُمْ وَ تُرَكيهِم بها (سوره توبه» أيه 0 


- الَذِينَ آمَنُوا وَ تَطْمَيِنٌ فلُوبَهُمْ بذكر اللّهِ الا بذِكراللهِ تَطْمَيْنٌ الْقلُوبُ (سوره رعدء آيه 18) 


.)١(‏ مصباح الشّريعه» صفحه 872 (طبق نقل ميزان الحكمه؛ وازه عبد). 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: وخرضرا 
- يا ايها الْذينَ آمَنُوا اسْتَعنُوا بالصّبِر وَ الصَّلوهِ انَّ الله مَعَ الصَّابِرِينَ (سوره بقره آيه )١5*‏ 


ترجمه: 


١-اى‏ مردم! يبرورد كار خود را يرستش كنيد» آن كس كه شما و كسانى را كه بيش 


از شما بودند آفريد» تا يرهيزكار شويد. 


؟-اى كسانى كه ايمان آورده ايد! روزه بر شما نوشته شده. همان كونه كه بر كسانى كه قبل از شما بودند نوشته شدء تا 


ترهيز كاوشويك. 
“اك.... و"ثفاز زا بر ياذان كه نماز (انسان وا) از زشتيها و كتاهياز:مى.دارة. 


*- به يقين انسان حريص و كم طاقت آفريده شده است- هنكامى كه بدى به او رسد بى تابى مى كند- و هنكّامى كه خوبى 


به او رسد مانع ديكران مى شود (و بخل مى ورزد)- مككر نمازكزاران- آنها كه نماز را ييوسته به جا مى آورند. 
ه- از اموال آنها صدقه اى (به عنوان زكات) بككير تا به وسيله آنء آنها را ياكك سازى و يرورش دهى. 


2- آنان كسانى هستند كه ايمان آورده اندء» و دلهايشان به ياد خدا مطمثن (و آرام) استء. آ كاه باشيد تنها با ياد خدا دلها 


آرامش مى يابد! 


لا-اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از صبر (روزه) و نماز كمكك تكيريك! (زيرا) خداوند با صابران اسثت! 


تفسير و جمع بندى 


در تمام آياتى كه در بالا آمده. رابطه نزديكى ميان «عبادت» و تقوا و يرهيز از كناه و يرورش فضائل اخلاقى ديده مى شود و 
نشان مى دهد كسانى كه مى خواهند به تهذيب نفس راه يابند بايد از در عبوديّت و يرستش خداوند وارد شوند؛ سالكان راه 
خداء و يويند كان طريق خودسازى و تقواء بايد از نيايش و عبادت يارى طلبند و ناخالصيهاى وجود خود را در كوره داغ عشق 


به خدا بسوزانند و از بين ببرند» و مس وجود خود را با كيمياى عبادت زر كنند. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لكاروا 


در همين راستاء در نخستين آيه. همه انسانها را بدون استثنا معخاطب 


ساخته وراه راان 5 بلداو م اماك ياد ارم برورد كارتان را كه شما و ببشينيان شما را آفريده 
برستش كنيد تا برهيز كار شويد!» (يا اَا النَّاسٌ اعْبدُوا رَبَكمْ اذى حَلَفَكُمْ وَأ لَذِينَ مِنْ قَبلكم لَعَلْكم تَقُونَ) 


تكيه بر آفرينش يبشينيان ممكن است اشاره به اين باشد كه اعراب جاهلى براى توجيه يرستش بتهاء تكيه بر فعل يبشينيان 
داشتند» آيه فوق مى كويد خداوند هم آفريد كار شماست و هم آفريننده ييشينيان است؛ آرى! او خالق همه كس و همه جيز و 
مالك همه كس و همه جيز است؛ و تنها او شايسته عبادت استء نه بتها؛ اكر رو به سوى عبوديّت خالص او آريد» شكوفه هاى 
تقوا بر شاخسار جان شما آشكار مى شود؛ وو اين آلودكيهاى اخلاقى شما ناشى از عبادت خرافى شماست. 


اين آيه رابطه نزديكك تقوا و عبادت را بطور مطلق بيان مى كند. 


در حالى كه در آيه بعد به رابطه «روزه)- كه يكى از عبادات مهم است- و «تقوا)» اشاره شده است؛ مى فرمايد: «اى 
كسانى كه ايمان آورده ايد روزه بر شما نوشته شده- همان كونه كه بر كسانى كه قبل از شما بودند نوشته شد- تا يرهيزكار 
شويد! (يا ايُهَا الَّذِينَ آمَنُوا كت عَلَتِكمْ الصّيامُ كما كتب عَلَى الَذِينَ مِنْ فيلك لَعَلكم تَتقَونَ 


هركس به روشنى در مى يابد كه به هنكام روزه داشتن» نور و صفاى تازه اى در دل احساس مى كندء خود را به نيكيها 
نزديكتر» واز زشتيها و بديها دورتر مى بيند» حتنى آمارهاى مستند نشان مى دهد كه در ايام ماه مباركك سطح جرائم در جامعه 


روزه دارء بسيار يايين مى آيدء تا آنجا كه مأموران انتظامى به اعتراف خودشان در اين ٠‏ ماه 


به كارهاى عقب مانده ماههاى ديكر مى يردازند! 

اين امور بخوبى نشان مى دهد كه هر قدر انسان به عبوديّت خداوند نزديكتر شود از زشتيها دورتر خواهد شد. 
*** در سومين آيهء به رابطه نزديكك «نماز» و يرهيز از كناه و فحشاء و منكر اشاره شده 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: وم 


است؛ در اين آيه شسخص بيامبر صلى الله عليه و آله به عنوان يكك الكو و اسوه» مخاطب به اين خطاب شده است: نماز را بر يا 
دار كه نماز (انسان را) از زشتيها و كناه باز مى دارد (وَ اقم الصَّلوة انَّ الصّلوة تَنْهى عَن الْمَحْسْاءِ وَ الْمُذكر) 


«فحشاء و منكرات») مجموعه افعال غير اخلاقى استء و مى دانيم تمام افعال غير اخلاقى سرجشمه اى از صفات ضدٌ ارزشى در 


درون جان انسان دارد؛ و به تعبير ديكرء هميشه اخلاق درونى است كه در اخلاق برونى اثر مى كذارد. 


در جهانى برتر و والا-تر- جهان قرب به خدا- وارد مى كند؛ واين نزديكى او را از سرجشمه هاى اصلى فحشاء و منكر كه 


به همين دليل» نما زكزاران واقعى كمتر كرد كناه مى كردند؛ و هر قدر نماز روح و جان و محتواى بيشترى داشته باشدء به 
همان نسبت انسان از منكرات و زشتيها دورتر مى شود و شكوفه هاى فضائل و اخلاق در درون جانش آشكارتر مى كردد. 


26 در جهارمين آيه» بعد از اشاره به بعضى از رذائل اخلاقى مانند جزع و بى تابى به هنكام بروز مشكلات» و بخل 


به هنكام دست يافتن به خيرات» تنها نما زكزاران را استثنا مى كند. و مى فرمايد: انسان حريص و كم طاقت آفريده شده است- 
هنكّامى كه بدى به او رسد بى تابى مى كند- و هنكّامى كه خوبى به او رسد بخل مى ورزد و مانع ديكران مى شود- مكر 
تقار كز اوت اليا كباتساورا لطوو مرت دعاس ا ووْسن ]ان اسان كان فلوهات اذا افق 1211 كذ وها حو اذا شه اله 
مَنُوعا- الَا الْمُصَّلِينَ - الّذِينَ هُمْ عَلى صَلاتِهمْ دائمُونَ) 

اين آيات به روشنى ثابت مى كند كه توبجّه به ذات ياكك يرورد كار و عبادت و نيايش در ياكسازى روح و جان از رذائل 
ا در ينجمين آيه. اشاره به تأثير مسأله زكات در ياكسازى روح و تزكيه نفس مى كند و 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: رو 


مى دانيم زكات در اسلام يكى از عبادات مهم محسوب مى شود؛ مى فرمايد: از اموال آنها صدقه اى (به عنوان زكات) يكيرنا 
به وسيله آنء آنها را ياكك سازى و برورش دهى (خذ مِنْ اموالهم صَدَقَهُ تطهّرْهُمْ وَ ترَكيهم بها) 


تعبير «تزكيهم بها) دليل روشنى بر اين حقيقت است كه تطهير و تزكيه نفس به وسيله زكات حاصل مى شودء جرا كه زكات» 
رذائلى همجون بخل و دنيايرستى و حرص و آز رااز روح» زائل مى كندء و نهال نوعدوستى و سخاوت و حمايت از 


مستضعفان را در سرزمين دل يرورش مى دهد. 
رواياتى كه در ذيل اين آيه نقل شده است نيز اين حقيقت را روشنتر مى كند: 


در حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «ما تَصَ دَّقَ اح دُكم بض دقه من طلئب- و لا يَقبَلٌ الله انا الطيت- انا 
احَدَّهَا الخمانٌ 


ييمينهِ وَانْ كانت تَمْرَهُ فتَربُو مِنْ كف الرّخمانٍ فى الرَّحْمانٍ عََّى تَكونَ اعْظَمٌ مِنَ الْجَبل؛ هيج كس از شما صدقه اى از مال 
دانه خرما باشد» سيس در دست خدا نمو مى كند تا بزركتر از كوه شود!) )١«‏ 
اين حديث كه تشبيه و كنايه يرمعنايى در بردارد اهمّيّت فوق العاده اين عبادت بزرككء و ارتباط مستقيم آن را با خدا و مسائل 


معنوى روشن مى سازد. 


ا در ششمين آيهء به يكى ديكر از عبادات مهم و معروفء يعنى ذكر خدا اشاره شده واز تأثير عميق آن در آرامش دلهاء 
سخن مى كويد؛ مى فرمايد: آنان كسانى هستند كه ايمان آورده اند» و دلهايشان به ياد خدا مطمئن (و آرام) استء كاه باشيد 


با ياد خدا دلها آرامش مى بذيرد! (الَّذِينَ آمَنُوا وَ تَطْمَئِنُ لوبهم بذكر اللّهِ الا بذكر الله َطمَئِنٌ الْقَلُوبُ) 


آرامش دل هميشه توأم با توكلل بر خداء و عدم وابستكى به مادّيات و عشق به زرق و برق دنيا و آز و طمع و بخل وحسد 


است. جرا كه اكر اين صفات رذيله در دل باشدء آرامشى در آن نخواهد بود. بنابراين» ياد خدا مى تواند اثر عميقى در دور 
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ساختن 


(). صحيح مسلم» جلد "”» صفحه (طبع بيروت). 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: اعم 
انسان از اين رذائل داشته باشد. تا شكوفه آرامش بر شاخسار دل آشكار كردد. 


به تعبير ديكرء اكر يكك نظر اجمالى به ريشه هاى ناآرامى روح و يريشانى خاطر و اضطرابها و نككرانيها بيندازيم» مى بينيم همه 
آنها از رذائل اخلاقى سرجشمه مى كيرد ولى ياد 


خدا آنها را مى خشكاند و ناآرامى را به اطمينان و آرامش مبدّل مى سازد. )١١‏ 


ا در هفتمين وآخرين آيه به تان نماز و روره در تقويت روح انسان اشاره كرده. مى فرمايد: «اى كسانى كه ايمان آورده 
ايد! از صبر (روزه) و نماز كمكك بكيريد! (زيرا) خداوند با صابران است!» (يا ايها الِّينَ آمنُوا اشْتَعِنُوا بالصّثِر وَ الصَّلوهٍ انَّ الله 


مَعَ الصَّابرِينَ) 


در بعضى از روايات اسلامى صبر به روزه تفسير شده است 21١‏ كه يكى از مصداقهاى روشن صبر استء و كر نه صبر مفهوم 
وسيعى دارد كه هركونه استقامت در برابر هواى نفس و وسوسه هاى شيطان و استقامت در طريق اطاعت يرورد كار و در برابر 


حوادث ناكوار و مصائب را شامل مى شود. 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه هركاه كار مهمّى براى او بيش مى آمد نماز مى خواند» سيس آيه 
وَاستَعِينُوا بالصّثِر وَ الصَّلوهِ را تلاوت مى فرمود (كانّ عليٌ اذا احالَهُ امو فَرِحٌ» قامَ الى ا لصّلّوه ثم تلا هذِه الْآيَهَ وَ اس تَعِينُوا القع 
الصَّلوه) «*” 


اشاره به اين كه نماز به من نيرو مى بخشد. 


آرى! اين عبادتهاى مهم فضائلى همجون توكل و شجاعت و شهامت و صبر و استقامت را در وجود انسان زنده مى كند» و از 
رذائل اخلاقى همجون جبن و ترسء ترديد و دو دلى» واضطراب و نكّرانى در برابر حوادث مهم, و دنيا يرستى» دور مى سازد؛ 


وه 


(0. براى توضيح بيشتر به تفسير نمونه. جلد »٠‏ ذيل همين آيه مراجعه فرماييد» كه تحليل روشن و مبسوطى در اين زمينه در 


آنجا آمده اهوت 


("). مجمع البيان» جلد »١‏ ذيل أيه ه؟ سوره بقره كه مشابه أيه مورد بحث 


است؛ و تفسير برهان» جلد ل صفحه 329 ذيل ايه اوذة اه سوره بقره- در حديثى از امام صادق عليه السلام مذة است كه در 


ذيل آيه «اسْتَعِينُوا بِالصَّثِر وَ الصَّلوها فرمود: «الصَّبِرٌ هُوَ الصّوْمٌُ) (بحار الانوار. جلد 97 صفحه 19) 
6 اصول كافى» طبق نقل الميزان» جلد 2.١‏ صفحه 1658. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: فرفر 


اين ترتيب» بخش مهمهي از فضائل اخلاقى را در وجود انسان زنده مى كند. همان كونه كه بخثم قابل تو جهيٍ از رذائل را مى 
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از آنجه در بالا آمد بخوبى مى توان نتيجه كرفت كه عبادات اثر بسيار عميقى از جهات مختلف در تهذيب اخلاق دارند؛ اين 


تأثير را مى توان در جند جهت خلاصه كرد: 


-١‏ توجه به مبدأ آفرينش و حضور يرورد كار در تمام زندكى انسانها سبب مى شود كه انسان مراقب اعمال و رفتار خويش 
باشد» و هواى نفس را تا آنجا كه مى تواند كنترل كندء جرا كه عالم محضر خداستء و در محضر خداوند كريم» كناه كردن 


وراه خلاف ييمودن عين ناسياسى است. 


أذ توكيه موفاة خلال وجمال أو كةديغناداكى مخصوس] دعاها اسن اف شان كتدة .ا دعورك بي كلد كه نوع 


از آن اوصاف كريمه را در درون روح و جان خود منعكس كند و در مسير تكامل اخلاقى قرار كيرد. 


*- توججه به معادء همان داد كاه بزركى كه همه جيز در آنجا حسابرسى مى شود نيز اثر باز دارنده قوى و نيرومندى براى 


ياكسازى روح و سدم انسان دارد. 


ع- عبادت و نيايش اكر با حضور قلب و آداب آن باشد. صفا و نورائئت غير قابل توصيفى مى آورد كه در برابر آن ظلمات 


اخلاق رذيله تاب مقاومت ندارد؛ 


به همين دليل» انسان يس از يكك عبادت آميخته با حضور قلب» خود را به نيكيها نزديكتر مى بيند. 

ه- محتواى عبادات و دعاها مملو است از آموزشهاى اخلاقى و بيان راه و رسم سير و سلوك الى الله كه دقت در آنها نيز 
درسهاى بزركى به انسان در اين زمينه مى دهد. 

غالتقاة عروساقع و سالكان الى الله التبطريق أقادت فى قراقين به شعنت والاق ضوف نهو يدوق عيادك و ناكن وبناجاث 
و راز و نياز با يرورد كار مخصوصا در خلوت و بويزه در سحركاهان راه به جايى نمى برند. 

اخلاق در قرآن» ج 2 ص: عع 

تأثير عبادات در بالايش روح» در روايات اسلامى 


اين مسأله در روايات اسلامى بازتاب بسيار وسيع و كسترده اى دارد كه به كوشه اى از آنء در ذيل اشاره مى شود» و شرح 


تمام آن قر كوو كاب ستل اشقة 


-١‏ در تمام رواياتى كه سخن از فلسفه احكام به ميان آمده. اشاره به تأثير عبادت در تهذيب نفوس و يالايش روح و صفاى 
دل شده است؛ از جمله؛ در كلمات قصار امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «هْرَض الله الأيمانَ تطهيراً مِنَ الشّرك» 
وَالصّلوة تتّزيهاً عَنِ لبر وَالزكاة تقيبياً لِلرّرْقِء وَ الصَّيامَ ابتلاتَ لاخلااص الْحَلَقِ؛ خداوند ايمان را براى تطهير دل از شركك 
واجب فرموده. و نماز را براى ياكك شدن از تكصّرء و زكات را سبب روزى قرار داده» و روزه را وسيله اى براى يرورش اخخلاص 


بند كان )١17‏ 


شبيه همين معنى با مختصر تفاوتى در خطبه معروف بانوى اسلام فاطمه زهرا عليها السلام ديده مى شود آنجا كه مى فرمايد: 
انكس الله الاميات تت تطهيراً لَك مِنَ الشّركء وَ الصّلوة تَتّريهاً كم عَن الكبر وَ الرّكاة تَرْكية للنَفس كنك ف 


الوَرْقِ وَ الصّياءَ تثْبيتاً للاخلاص ... خداوند ايمان را سبب ياكسازى شما از شركك قرار داده است و نماز را وسيله اى براى 
تطهير قلوب از كبرء وزكات را موجب تزكيه نفس (از بخل و حرص ودنيا يرستى) و نموٌ روزى» و روزه را عامل تشبيت 
خلوص ثبت.) )7١‏ 


"- در حديث معروفى كه درباره نماز از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده. نماز را تشبيه به نهر آب زلال جارى مى كند 
كه بر در خانه انسان باشد و همه روز انسان خود را ينج بار در آن شست و شو كند؛ بديهى است كه براثر آن» جيزى از 


آلودكيها در وى باقى نمى ماند؛ اين حديث نيز دليل روشنى براين مدّعاست. (”) 
و به همين ترتيبء درباره هر يكك از عبادات آثارى ذكر شده كه شاهد كوياى تأثير عبادت در تهذيب نفوس انسانى است. 


“- در حديث ديكرى از امام على بن موسى الرّضا عليه السلام درباره 


.507 نهج البلاغه» كلمات قصارء جمله‎ .)١( 

(1). به كتاب زندكّى حضرت فاطمه زهرا (س) مراجعه شود. 
(؟. محمجه البيضاء. جلد ١‏ صفحه 89" (كتاب اسرار الصلاه). 
اخلاق در قرآنء ج 2١‏ ص: 6" 


آثار عبادت بطور كلى جنين مى خوانيم: ان قال َم َعبْدهُم؟ قبل لا كوُوا ناسين لكر و لا تاركين لِدهِء و لا لاجِينَ عَنْ 
امه وَ نهيب اذا كان فيه ص لاغ وَ قوامهُ فلو ث كوا بير تعب لَطَالَ عَلَيهمٌ الامردُ فَقَمِتْ قُلُوبْهُمْ 114 كر كببئ بكوين: جرا 
غنداوندنيه بيند كانكن دستور عبادات داده (مكرائياز بهعبادث آنها دارد؟) در ياسخ كفته مى شود اين به خاطر آن است كه 


وادب را در ييشكاه او ترك نكنند» و از امر و نهى او غافل نشوند» جرا كه در آن صلاح و قوام آنها استء واكر مردم بدون 
يرستش و عبادت رها شوند, مدّت زيادى بر آنها مى كذرد (و از ياد خدا غافل مى شوند) لذا دلهاى آنها قساوت بيدا مى 
كند.) )١١‏ 


به اين ترتيب» روشن مى شود كه عبادت يرورد كار قلب را بيدار» و روح را هشيار مى كندء و مايه ياد خداست كه آن نيز 


خمير مايه اصلاح درون و برون است. 


ع دووقاوي د رق زبإلام عاد زو موي ا عطي الرعازم ع سراي كدر لست زر لتركان :1 يار وه تار عي لاي 
مع ما فية مِنَ اإيجاب و المداوَ مَهِ عَلى ذكر الله ء عَرُوَجَلٌَ بالل وَ الها كل شخي العد وقد 113075 وخا لقة) مساو وابطط 5 
يَكُونٌ فى ذكره لَب وَ قِامِهِ بين يَدَيْهِ زاج را لَهُ عَنِ الْمَعاصدى وَ مانعاً لهُ عَنْ اْواع الفَسادِ؛ٍ علاوه بر اين كه عبادت» سبب تنداوم 
ذكر خداوند متعال در شب و روز مى شودء تا بنده مولى و مدبّر و خالقش را فراموش نكندء و نعمتهاى الهى مايه مستى و 
غرور او نشودء و به طغيان بر نخيزد» و ياد يرورد كار و قيام در برابر او» وى را از معاصى باز مى دارد و مانع انواع فساد مى 


)”١ شود.)‎ 


ه- در حديث ديكرى. از امام صادق عليه السلام در مورد آثار نماز و ميزان قبولى آن جنين آمده است: «مَنْ اتحبٌ انْ يَعْلّمَ ان 
قلّثْ ص لان ام لَمْ تُقْبلَ فلْْظَ هَل مَنَعثْ ص لانهُ عِنَّ الفَحشاءِ وَ الْمَنْكرء قَبِقَدْرِ ما م مَنعنَهُ قبلتْ؛ هر كس مى خواهد بداند آيا نماز 
او قبول شده 


ذا كت | تأشباء فى ارو ان رشعنها ومندها نا جاشمه اق اند به هباق اندا زه كناو ونان" ذاتساو قر شد اك 


ري 


."8 صفحه 9 حديث‎ 2١ عيون اخبار الرّضاء مطابق نقل نور الْتُقلِين جلد‎ .)١( 
.6 وسائل الشّيعه. جلد » صفحه‎ .)5( 

(). مجمع البيان» جلد 8 صفحه 2180 ذيل آيه 58 سوره عنكبوت. 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: م7 


اين عبارت با صراحت و وضوح. روشن مى كند كه نماز صحيح و كامل رابطه مستقيم و تنكاتنكى با مسايل اخلاقى و دعوت 
به خوبيها و نهى از بديها دارد؛ و آنها كه نمازشان اين اثر را ندارد» تنها به جسم نماز يرداخته اند؛ و به تعبير» ديكر نمازى 
است اسقاط كننده تكليف نه مورد قبول يرورد كار. 


*- در حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله در مورد فلسفه روزه جنين مى خوانيم: «انَّ الصَّوْمَ يُمِيتٌ مُرادَ النّفْس و 
شَهْوَهَ الطبع الحَتِوانيَ» وَ فيه ص اءٌ الْقَلْبٍ وَ طَهارَةٌ التجوارح وَ عَمارَهُ الاجر وَ الباطنء و الْشَكرُ عَلَى النّعَمء وَ الاخسانٌ الى الْقُقَراى 
وَ زِياده اللَضَمُع وَ الُْشُوع وَ البكاء وَ جَغْلٍ جاه الن الويف الكثار لمكي ( تخنيق السك وا تذنويق لكات 1 
قدو نوك فلالا لقص رفوو انو ل ا تيون را ها بطر افد واف ان انر روه 0 
صفاى قلب و ياكى اعضاءء و آبادى بيرون و درون انسان» و شكر بر نعمتهاء و احسان به فقراء و فزونى تضرّع و خشوع و كريه 
است؛ و وسيله اى است براى التجاء به يرورد كار» و سبب شكستن دلبستكيها و كم 


شدن سيّئات» و فزونى حسنات است؛ و در آن فوائد بيشمارى است.) )١(‏ 
دراين حديث جهارده اثر مثبت براى روزه ذكر شده كه مجموعه اى از صفات فضيلت و افعال اخلاقى است. 


-١‏ اين بحث دامنه دار را با حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام يايان مى دهيم (و كسانى كه مايل باشند مطالب 
بيشترى را در اين زمينه بخوانند به «وسائل الشّيعه)» ابواب نخستين هر يك از عبادات» و همجنين به «بحار الا-نوار» مراجعه 
كنند.)» فرمود: (دَوَامٌ الْعبادَهِ بُرْهانٌ الظفّر بِالسَعَادَهِ؛ استمرار و بى كيرى عبادتء دليلى بر وصول به سعادت است.١ )7١‏ 


آرى! آنها كه مى خواهند سعادتمند شوند بايد به سراغ نيايش يرورد كار بروند! 


(؟). غرر الحكم شماره 01517 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 788 


از روايات بالا و روايات ديكرى كه در اين زمينه در لابه لاى كتب معروف روايى وارد شده و به خاطر عدم اطاله سخن از نقل 


همه آنها جشم يوشيديم؛ رابطه بسيار نزديكك عبادت و ياكسازى روح و صفاى دل و تهذيب نفوس را روشن مى سازد. 


نورائت و صفاى ديكّرى در قلب و جان خود احساس مى كند. ميل او به خوبيها بيشتر مى شود و تنفر اواز بديها افزون مى 


كردد؛ خود را به خدا نزديكتر مى بيند و روح خضوع و تواضع و عبوديّت و تسليم در برابر حق را در خود زنده مى بيند. 


اين نكته قابل توجّه 


است كه همه عبادات يكك اثر مشتركك دارند و هر كدام يكك تأثير ويزه» اثر مشترك همه آنها يرورش روح خضوع و اخلاص 


و تسليم در مقابل حق» و بيدارى و هوشيارى و تركك غفلت است. 


واثر ويه هر كدام متناسب آن عبادت است؛ نماز نهى از فحشاء و منكر مى كندء و روزه اراده را قوى و هواى نفس را تحت 
كنترل نيروى عقل در مى آورد؛ حج.ء انسان را از تمام رزق و برق هاى زندكى و تعلقات حيات دور مى سازد» و زكات» بخل 


و حرص ودنيا يرستى را كم مى كند. 


ذكر خدا مايه آرامش دل است؛ و هر يكك از اذكارء انسان را متوججه يكى از صفات جلال و جمال خدا مى كندء واو را به 


مواشكى ادق #قووق من الما لد 


به اين ترتيب» كسى كه همه اين عبادات را به جا مى آورد. هم از اثرات عامٌ آن بهره مى كيرد وهم از تأثيرات ويزه آنها 
استفاده مى كند؛ و مى تواند فضايل اخلاقى را در يرتو آنها در وجود خود يرورش دهد؛ بنابراين» عبادت و نيايش ما در برابر 
يروردكار» يكى از كامهاى مؤثر خود سازى ماستء مشروط بر اين كه با روح و فلسفه عبادت آشنا باشيم و تنها به جسم آن 
قناعت نكنيم! البنّه» درباره ذكر خدا به خاطر اهميّت فوق العاده آن بحث 


اخلاق در قرآن» ج 2 ص: وخذر 
جداكانه اى خواهيم داشت. 


ياد خدا و برورش روح 
اشاره 


علماى اخلاق به يبروى از قرآن مجيد و روايات اسلامى اهمّيّت فوق العاده اى براى ذكر به عنوان يكى از شاخه هاى مهم 


عبادت در ياكسازى روح و جان و بيدارى و آكاهى و تهذيب نفس قائل هستند؛ و براى هر مرحله از مراحل سير 


لط كم ناكا موك كروي" تماد »عار سواه ترون توه مواق قر زرا كما وناو لاه انها سد فس نا سي ورا 
حلن رمستهاف البذازيا تحهاة) و «يا رَحَيم) امثال آن. 


اين اذكار به تناسب حالا-تى است كه انسان دارد و مسيرهائى كه مى ييمايد؛ ولى به عنوان ذكر مطلق كه در هر حالى خوب 


است. نه به عنوان قصد ورود. 


يرده هاى خودخواهى وغرور را كه بزركترين دشمن سعادت انسان است مى درد. او رااز خواب غفلت بيدار مى كند واز 
خطراتى كه سعادت وى را تهديد مى كند آكاه مى سازد. 


شكوفا و بارور مى سازدء وهر اندازه درباره اهمّيّت اين عبادت سخن كفته شود باز كم است. 
اين اشازة به قر] نا مجية بان تى كرديع و اعفيت ذكر الله رااور 31 جلو من كلن: 
الذي مواق تيه ُلُوبُْ بذِكراللّهِ الا بذِكر الله تَطمَئنُ الْقَلُوبُ (سوره رعدء آيه 18) 

؟"- اقم الصّلوة انَّ الصو تَْهَى عَن الْمَحساء وَ الْمُنْكر وَلَذِكر الل اكبرٌ (سوره عنكبوت» آيه 60) 
««ايَِى انا اللَّهُ لا اله ان نا فاعْئدنى و اقم الصّلّوة لِذِكرى اسوو م 0 

*- اذْهَبْ انْتَ وَاحُوك يآياتى وَ لا تَنيا فى ذكرى (سوره طهء آيه 67) 

ه-وَ مَنْ اعْرَض عَنْ ذكرى فَانٌَ لَهُ مَعِيِمَهُ ضَئْكا (سوره طهء آيه 17) 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: /؟ 


2-وَاصْبز تَفْسَك مَمَ الذينَ يَدْعُونَ رَبَهُمْ بالعَدوهِ وَ 


الْعَْدَيّ يُرئْدُونَ وَجْهَهُ وَ لانَعدٌ عَتناك عَنْهُمْ تُريدٌ زيئة الْحيَوهٍ الذّنيا وَ لا تطغ من اعْفَلنا قَلبَهُ عَنْ ذكرنا وَ انب هاه وَكانّ امْرْهُ فوط 
(سوره كهف. أيه 0202 


/- فاغرض عَنْ مَنْ تَوَلَى عَنْ ذكرنا وَلَمْ يرد الَا الْحَيوة الدَّنِيا (سوره نجم, آيه 19) 


#- يا ايها الّذينَ آمنُوا اذ كروا اللّهَ ذِكراً كثيراً وَ مَرِيحُوةُ بُكرَةٌ وَ اصيئًا- هُوَ الذى يْصَ لى عَلْيكمْ وَ مَلائكتهُ لخر جك مِنّ الظلّماتٍ 
الى التووق كان اتقو وكية نكما '(سسورط العزانه اراك عن غ8 


4- انّما يُرِيدٌ السَّتِطانٌ انْ يُوْتِع يكم العداوة وَ الْبَفْضاءَ فى الْحَمْر وَ الْمَقِيدر وَيَضِدَّكم عَنْ ذكر الله وَعَن الصّلّوهِ (سوره مائده. 
آيه )94١‏ 


)*"0 رجال لاتلهِيهمْ تجارَةٌ وَ لا بَيِعْ عَنْ ذكر اللَهِ (سوره نور آيه‎ -٠ 
ترجمه:‎ 


-١‏ (هدايت يافتكان) كسانى هستند كه ايمان آورده اند و دلهايشان به ياد خدا مطمئن (و آرام) است؛ آكاه باشيدء تنها با ياد 


خدا دلها آرامش مى يابد! 

دقان واس وا قان تان "اسان ني حغدياو كلاد باق كن تدا رك واد كعد اسوية ابت 

*- (اى موسى!) من «اللّه هستم» معبودى جز من نيست! مرا بيرست و نماز را براى ياد من بيا دار 
©- (اكنون) تو و برادرت با آيات من برويد و در ياد من كوتاهى نكنيد! 

6< وهر كمن ال [اقاضخ زوق كردا قود ولد كل (سفة و) شك حواهد داشك] 


*- با كسانى باش كه يرورد كار خود را صبح و عصر مى خوانند و تنها رضاى او را مى طلبند و هركز به خاطر زيورهاى دنيا 
جشمان خود را از آنها برمكير! و از كسانى كه قلبشان را از ياد خود غافل ساختيم اطاعت مكنء همانها كه از هواى 


نفس ييروى كردند و كارهايشان افراطى است! 

- از كسى كه از ياد ما روى مى كرداند و جز زندكى مادّى دنيا را نمى طلبد اعراض كن! 
4-اى كسانى كه ايمان آورده ايد! خدا را بسيار ياد كنيد- و صبح و شام او را تسبيح كوييد!- 
اخلاق در قرآنء ج 2١‏ ص: 789 


أو كس الت كنت كلما وزوددو بوحنة عن الزسنه و :و استكان :اوور براق نكما تقامناى حير كنك )نا شها از 


ظلمات (جهل و شرك و كناه) به سوى نور (ايمان و علم تقوا) رهنمون كردد, او نسبت به مؤمنان همواره مهربان بوده است. 
4- شيطان مى خواهد به وسيله شراب و قمار در ميان شما عداوت و كينه ايجاد كند و شما را از ياد خدا و از نماز باز دارد! 


-٠‏ مردانى (آنها كسانى هستند) كه هيج تجارت و معامله اى آنان را از ياد خدا و بريا داشتن نماز و اداى زكات غافل نمى 
كند! 


تفسير و جمع بندى 


اخلاقى بيارايد؛ مى فرمايد: آنها (هدايت يافتكان) كسانى هستند كه ايمان آورده اند و دلهايشان به ذكر خدا مطمئن و آرام 
است. (الّذينَ آمَنُوا وَ تَطمَئِنٌ قَلُوبهُْ بذكر اللّهِ) 


سك همدو :مع واه ضورك كه قاعدة كلن بناق كزوظ هس قز ادذة « كاه با شمفة كنها باخناد عفدا لها ا رامقا انها :ال 
بذكر الله تَطمَئنُ الْقَلُوبُ) 
لكر افقق قوق العادمرنة ساطر :ا ذاستث كه دكراتنينا كاوه قاط سد كار كوو مسومل انف كوو يكن مارق ان اذ 


احتمال زوال نعمتها يا كرفتارى در جنكال بيمارى و درماندكى و ناتوانى 


و مانند آن ناشى مى شودء و كاه كذشته تاريكك زندكىء فكر او را به خود مشغول مى داردء و نيز دنيايرستى و دلباختكى 
نسبت به دنياء سوء ظن ها و توهّمها و ترس و وحشت از مرككء هر يكك از اينها مى تواند عاملى براى نككرانى و سلب آرامش 


انسان شود. 
بخل و حسد و حرص و طمع و مانند آنها نيز از عوامل نككرانى انسان است. 


ياد خداء همان خداوندى كه جواد و كريم و رحمان و رحيم و خالق و رازق و بخشنده و بنده وذ الس هذ رشيف سر 
هر مشكلى در بربر قدرتش آسانء وهر امر بيجيده اى در برابر اراده اش ساده است. 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: ل هارا 

همان نفسى است كه مخاطب به خطاب ايا اها النَفْسٌ الْمَطْمَئنهُ اذجعى الى رَبك رادَيهٌ مَرْضِديْه فَادْخلى فِى عِبادى وَادْخلى 
جَنْتَى؛ اى نفس مطمئنه! به سوى يرورد كارت باز كرد در حالى كه هم تواز او خشنودى وهم اواز تو خشنود استء يس در 


سلكك بند كانم درآى ودر بهشتم وارد شو!) )١١‏ 


در دومين ابه بعداز بيان اين نكته كه نماز انسان رااز زشتيها و منكرات باز بى دارد (انَّ الصَّلّوه تَنْهى عن الْمَحْسْاءِ وَ 
الْمَنْكر) مى فرمايد: «ذكر خدا از نماز هم بالاتر است! (وَ لَذِكرٌ الله اكبر) 


آرى! ياد خدا روح نماز است, و روح شريفترين بخش وجود مى باشد؛ اككر نماز سبب تركك فحشاء و منكر مى شود نيز به 
عاط فسن :3 كر الله السك و :ا باذ كن[ السنا ابن ] سراف نياف ال 


مى اندازد كه تمام وجود انسان در آن غرق استهء و ياد آورى اين نعمتها انسان را از نافرمانى بخشنده نعمت,ء باز مى دارد و از 
كنا هلمن كن 


از سوى ديكرء او را به ياد روز قيامت و دادكاه عدل الهى مى اندازد؛ خود را در برابر داد كاه بزركك حق مى بيند و يرونده 
اعمال خويش را در آنجا حاضرء و مأموران مجازات را آماده مجازات بدكاران» و فرشتكان رحمت را آماده يذيرائى از 


بند كان خوب خدا در بهشت برين مشاهده مى كند؛ و اين عامل ديكرى براى تركك عصيان و تركك كارهاى ضدّ اخلاق است. 
مقن سشغران كته ننه مدرو لذ ك3 الله ناك كاوه يدانه ابن دنه ع ذا رين اعمال وهاداتك دكات اسن 


اين احتمال نيز داده شده اشن “كه منظو نر ازدتوذ كن الله در اينجا يادى است كه خدااز بنده اش مى كند (در برابر يادى كه بنده 
از خدا دارد.) «7) و اين ياد خدا او را به درجات عاليه عبوديّت و بندكى سوق مى دهد واز هر جيز برتر و والاتر است؛ ولى 


احتمال اوّل با معنى 


.36 سوره فجرء آيات 37 تا‎ .)١( 

.5828 المحيجه البيضاء جلد ؟» صفحه‎ .)١( 
”01١ ص:‎ »١ اخلاق در قرآن؛ ج‎ 

آيه تناسب بيشترى دارد. 


*#** در سومين آيه» سخن از نخستين وحى الهى به موسى بن عمران است كه در سرزمين طور و وادى ايمن» از كنار درختى 
اين بيام الهى را شنيد: من خدا هستم! معبودى جز من نيستء مرا يرستش كن نماز را بريا دار تا به ياد من باشى! (انَنِى انا الله 
لا اله الا آنا فَاعْبَدْنى وَ اقم الصّلّوة لذِكرى) 


در اينجاء در حقيقت» فلسفه اصلى 


نماز ذكر خدا شمرده شده استء و در نخستين وحى الهى به موسى عليه السلام توجه به ذكر اللّه كوشزد شده و اين .به خاطر 
انيت فرق اعادو ذ كز انيع طوس ادن كد نبنا له تناووئة كل الله الانا له عل ان رك تيد 51و انيف 


ادر جهارمين ايه مخاطب موسى و برادرش هارون هستند» در آن زمان كه فرمان نبوت موسى عليه السلام صادر شده. و 
مأمور مى شوند براى مبارزه با فرعون آماده كردند» مى فرمايد: توو برادرت با آيات من (كتاب آسمانى و معجزات) به سوى 


فرعون برويد و در ذكر من كوتاهى و سستى نكنيد! (اذَْبْ انْتَ وَاحُُوك بآياتى وَ لا تنا فى ذكرى) 


دستور به ذكر خدا آن هم بدون سستى به هنكام مبارزه با طغيانكرى همجون فرعونء بسيار يرمعنى است؛ اين امر نشان مى 
دهد كه ذكر خداوند تا جه اندازه در قدرت و قوّت و شجاعت و شهامت انسان اثر دارد» و به او نيرو و توان براى مبارزه مى 


بخشد كه در اين هنكام به آن دستور داده شده است. 


در تفسير «فى ظلال» مى خوانيم كه در توضيح اين آيه مى كويد: «خداوند به موسى و هارون كفت كه ذكر و ياد من» وسيله 
كار شماء و اسلحه برنده؛ و تكيه كاهى است كه مى توانيد به آن متّكى شويد!) )١١‏ 


بعضى از مفسّران «ذكر) را در اين آيه به معنى ابلاغ دعوت نبوّت و بعضى به معنى مطلق امر و فرمان» و بعضى به معنى ياد خدا 
كرفته اند» در حالى كه هيج منافاتى بين اين 


(1). «فى ظلال القرآن)»» جلد صفحه 83/6 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: للخرا 


امور نيست»ء و ممكن است همه 


در مفهوم جامع آيه جمع باشد. 


بديهى است هنككامى كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله به ياد خحدا باشد واز ياد او نيرو و توان بككيرد» در ابلاغ رسالت و 


اطاعت فرمان او نيز قوى تر و كوشاتر خواهد بود. 


2 در ينجمين آيهء بعضى از آثار تركك ذكر خدا بيان شده است؛ مى فرمايد: «و هركس ازياد من روى كردان شود. 
زندكى تنكك و سختى خواهد داشت و روز قيامت او را نابينا محشور مى كنيم!) (وَ مَنْ اعْرَض عَنْ ذكرى فَانَ لَهُ مَعيسَهُ ضَئْكا وَ 


ه و ورم دهده 


نَحْسْرُةُ يَومَ الْقِيامَهِ اغمى 

عذان ذنوى آنهاء تكن معيشت» و عذاب اخروئ آانهاء' اننا بوذن كر سخشر اسيث! 

كاه تنككى معيشت به خاطر اين است كه انسان در آمد كمى دارد» و كاه به خاطر آن است كه با داشتن درآمد هنكفت,. به 
خاطر بخل و حرص و آز و طمع» صحنه زند كى بر او تنكك مى شود؛ مايل نيست در خانه اش باز باشد و ديكران از زندكانى 
او استفاده كنند» و حاضر نيست محرومان را در زندكى خود شريكك سازد؛ و به فرموده على عليه السلام: 

«ثروتمندان بخيل همجون فقيران ربك ف هن كنلد وهمانئد اغنيا و ثروتمندان حساب يس مى دهند») 90 تَعدشر فى الدَّنيا عَقْسْ 
افوا تاس فى لا نز وتمفينافة الأ عن لاط ا لق تسدنا اش ال ع1 برعل ل أرق تحرص ون | رتعميفه لها نانفل 
التهاب و نكرانى و ناراحتى نكنّه مى دارد. به كونه اى كه از اموال سرشار خودء بهره كافى توأم با آرامش نمى برند. 


اما جرا در قيامت نابينا محشور مى شود؟ ممكن است به اين دليل باشد كه حوادث آن جهان هماهنكّى كاملى با حوادث اين 


جهان 


دارد؛ غافلان از ذكر خدا جشمهاى خود را بر حقايق اين جهان بسته. و آيات حق را كه از در و ديوار اين جهان نمايان است 


ناديده كرفته اند؛ به همين» دليل در قيامت نابينا وارد عرصه محشر مى شوند. 


(0. بحار الانوار» جلد 594 صفحه .١١9‏ 
اخلاق در قرآن» ج ع ص: ارذنرا 
ذكر خدا جكونه است؟ 


در بسيارى از روايات اسلامى ذكر خداء به معنى «حج)» و در بعضى به معنى ولايت امير مؤمنان على عليه السلام تفسير شده 
است؛ بديهى است هر كدام از اينها مصداق مهمّى از مصاديق مفهوم وسيع ذكر خداست؛ حج. مجموعه اى است از ياد خداء و 
ولايت امير مؤمنان» بنده خاص خدا نيز انسان را به ياد خدا مى اندازد. 


*** ششمين آيهء خطاب به بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله كرده و او را از بيروى كسانى كه قلبشان از ذكر خدا غافل استء 
لاي يي ا و ا 00 
برورد كار خود را هر صبح و شام مى خوانند و تنها ذات او را مى طلبند؛ هركز جشمان خود را به خاطر زينتهاى دنيا از آنها 
وكراي راي 6 لاد ارا اراد الول ماخاد بجي قاض محرا عواتيا اكه وروي اررقراق بق ارد ار كار اام 
افراطى است! (وَ اضْبئ تَفْمَكك مم الّذينَ و دُعُونَ رَبهُْ بِالْمَدوهِ وَ الْعَدَيٌ يُرئْدُونَ وَجْهَهُ وَ لانَغْدُ عَتِناك عَنْهُْ ترد زيئه الْحَيوه 
الذَّنيا وَ لانطِعْ مَنْ اعْفَنا قَلبَه عَنْ ذكرنا وَ انب هَواةٌ وَكانّ | اهمده فوطاً) 


بديهى است خداوند ؛ بى دليل كسى را به مجازات غفلت از ياد حق» كرفتار نمى كند؛ اين مجازات از ان 


كسانى است كه به دشمنى با حق برخاسته اند؛ و از سر لجاج و كبر و غرورء يا تعصّب كو ركورانه» با حق دشمنى دارند. 


بنابراين» منظور از اغفال قلب» مسلط ساختن غفلت از ياد خدا بر آن به خاطر كيفر اعمالشان است؛ و به همين دليل» به هيج 


وجه مستلزم جبر نيست. 


اين كروه از غافلا-ن» ييرو هواى نفسند؛ و اعمالشان آلوده به افراط و تفريط است؛ به همين دليلء در يايان آيه مى فرمايد: 


(وَانبََ هَواٌ وَكانّ امْدهُ فدطاً) 


أزاايخ آنه بخوئ من كران تتبحه كرفت كاعافل شندن اق باد خدا دن اخلاق انساق ائر.مئ كذازةة وى اوبراابة:وادى هوا يرسق :و 
افراطعيع عفان 


آرى! روح انسان رايا «خدا» ير مى كند ويا «هوى كه جمع ميان اين دو ممكن نيست. 

هوا برستى سرجشمه غفلت از خدا و خلق خداست؛ هوا يرستى عامل بيكانكى از همه 

اخلاق در قرآنء ج ١‏ ص: 705 

اصول اخلاقى است؛ و سرانجام؛ هوا يرستى انسان را در خويشتن فرو مى برد» واز همه جيز غافل مى كند. 

يكك انسان هوا يرست جز به اشباع شهوات خويش نمى انديشد؛ رحم و مروّت و ايثار و فداكارى براى او مفهوم ندارد. 


*** در هفتمين آيه» باز روى سخن به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله است؛ و او را از آنها كه از ياد دا بيكانه اند برحذر 
مى أذارة؛ مى فرماينك؟ از كسان كه ان ناد ها روق بركرداتده اند و جز زند كى دنا رات شواهتد وانمى تجويئدة زوى 
بكردان! (قاغرض عَنْ مَنْ تَولَى عَنْ ذكرنا وَ لَمْ رد الا الْححيوة الذّنْيا) 


در تفسير «ذكر خدا» در اين آيه» بعضى كفته اند منظور قرآن استء و بعضى آن را اشاره به دلائل عقلى 


و منطقى مى دانند» و بعضى اشاره به ايمان» ولى ظاهر اين است كه ذكر خدا مفهوم كسترده اى دارد كه همه اين اموره و مانند 
بعضى جنين ينداشته اند كه اين آيه دعوت به تركك جهاد مى كندء و لذا كفته اند به وسيله آيات جهاد» نسخ شده است» در 


كونه منافاتى با مسأله جهاد در شرايط خاصّش ندارد. 


دراين آيهء رابطه «دنيا يرستى» و «تركك ذكر خداوند» بخوبى روشن است؛ و به اين ترتيب آثار ذكر خدا را در يرورش فضائل 


اخلاقى» و آثار تركك آن را در يبيدايش رذائل روشن مى سازد. 


** در هشتمين آيه» روى سخن به تمام مؤمنان استء و همه آنان را به سوى ذكر خحدا دعوت مى كندء و آن را با خروج از 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايد! خدا را بسيار ياد كنيد» و صبح و شام او را تسبيح كوييد!- او كسى است كه بر شما درود و 
ختستامى فزرسعد وافزشعكان اق (ليز يراق شما ) تقاشاق وسمتمن ‏ كتد تا شما وا ]از طلحات خهل وشركتقاو كاه بةاسوئ 


نور (ايمان و توحيد و 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 00> 


تقو رهعيوة تكروف اق تتعرك يمسا شوو ن "انك الااريا انها النررق وا اد كوو لهاك كرا كدر واسففرة 5 ك5 
الْذى بُصَلَى عَلَيكمْ وَ ملائكته ليخَرجكم مِنَ الظلمات الى اللْورِ وَ كانّ بِالْمُؤْمِنِينَ رَحيماً) 


قابل توجّه اين كه. بعد از امر به مؤمنان در مورد ذكر 


الله آن هم به صورت وسيع و كسترده» و همجنين دستور به تسبيح ذات ياك اوء هر صبح و شامء خبر از درود و رحمت 
خداوند و دعاى فرشتكان مى دهدء و نتيجه آن را خروج از ظلمتها به سوى روشنائى ذكر مى كند؛ آيا اين همان جيزى نيست 
كه ما به دنبال آن هستيم كه ذكر خدا اثر عميقى در زدودن تاريكيهاى رذائل اخلاق از درون جان انسان دارد و او را تدريجاً 
به فضائل اخلاقى آراسته مى كند؟ 


در تفسير الميزان آمدهاست كه أيه اخير در واقع به منزله نان علة :قشعن (ذ كز كش ابت كه دن آناك قبل سد اسة؛ و 
اين سخن كواه بر مطلبى است كه در بالا ذكر كرديم. )١١‏ 


دراين كه منظور از ذكر كثير جيست؟ تفسيرهاى مختلفى ذكر شده است: 

بعضى كفته اند: منظور اين است كه خدا را ه ركز فراموش نكند. 

بعضى كفته اند: منظور ذكر اسماء و صفات حسنى است. 

و بعضى طبق روايتى آن را به معنى تسبيحات اربعه را سى بار تكرار كردن, و يا تسبيح حضرت فاطمه عليها السلام كفته اند. 


ابن عتباس مى كويد: هر دستورى كه خدا مقرّر فرموده. حدّ و حدودى داردء و به هنكام عذر. ساقط مى شود. جز ذكر خدا كه 


نه محدود استء. نه عذرى براى تركك آن وجود دارد! 
به هر حال» ذكر كثير مفهوم وسيعى دارد كه همه آنجه در بالا آمد در آن جمع است. 


ودراين كه منظور از «ظلمات» و «نور)» در ذيل اين آيات جيست؟ نيز تفسيرهاى متعدّدى كرده اند؛ كاه به خروج از تاريكى 


كفر به سوى ايمانء و كاه به خروج از ظلمات جهان مادّه به نور روحائيت و معنويّت» و كاه 


به خروج از ظلمات معصيت به نور اطاعت» 


.)١(‏ تفسير الميزان» جلد 215 صفحه 79" ذيل آيه مورد بحث. 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: 08" 

تفن كه انيت 

ولى معلوم است كه اينها منافاتى با هم ندارند. 

اضافه بر اين» خروج از ظلمات رذائل اخلاق به سوى فضائل اخلاق را نيز شامل مى شود كه از مهمترين آثار ذكر خداست. 


0 در نهمين آيه.» سخن از عواقب آلودكى به شراب و قمار به ميان آمده است؛ مى فرمايد: «شيطان مى خواهد به وسيله 
شراب و قمار در ميان شما عداوت ايجاد كند» و شما را از ذكر خدا و نماز باز دارد (با اين همه زيان و فساد) آيا خوددارى 
خواهيد كرد!! (انّما يُرِيدٌ الشَّنِطانٌ انْ يُوْقِعَ بتكم الَْداوَة وَ الْبفْضاء فى الْحَمْر وَ الْمَعِيدرِ وَ يَصُدَّكمْ عَنْ كر الله وَعَن الصَّلوءٍ فَهَلْ 
انتم مُنْتَهُونَ) 

دراين آيه سه مفسده مهم براى شراب و قمار ذكر شده: ييدايش عداوت و دشمنى؛ و باز داشتن از ذكر خدا؛ و از نماز؛ از اين 
دست دادن آن ضايعه بز ركَى محسوب مى شود. 

اضافه بر اين» مى توان از لحن آيه جنين استفاده كرد كه ميان «تركك ذكر خدا و نماز) و«ييدايش عداوت و بغض و مفاسد 
اخلاقى ديكر) رابطه اى وجود دارد؛ واين همان است كه ما در جستجوى آن هستيم. 


2 در دهمين و آخرين آيه كه بعداز آيه معروف نور (آيه 0 سوره نور) آمده است» سخن از مردان زرك است كه در 


درباره وي كيهاى آنها جنين مى فرمايد: «اين (نور الهى) در خانه هايى قرار دارد كه خداوند اذن فرموده ديوارهاى آن را بالا 
برند (تا از دستبرد شياطين و هوسبازان در امان باشد). خانه هايى كه نام خدا در آن برده مى شود و صبح و شام در آن تسبيح 
مى كويند؛ كسانى كه هيج تجارت و معامله اى آنان را از ياد خداء و بريا داشتن نماز و اداى زكات غافل نمى كند) (فى 


بيُوتٍ اذِنَ الله انْ تَرْقعَ وَ يُذْكرَ فيهًا اسشمّة يُسبْحُ لهُ فيها بالْعَدُوٌوَ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ونننا 
الاصالٍ- رجال لاتلْهِيِهِمْ تجارَةٌ وَ لابئِمُ عَنْ ذكر الله وَ أقَام الصَّلوءِ وَ ايتاء الرّكوو) 


به اين ترتيب» نخستين ويزكى مردانى كه ياسداران نور الهى هستند اين است كه س ركرميهاى زندكّى دنيا و امور مادّى آنها را 
از باد خداغافا نم كند؛ آرى! باد خداست كه آنها را به ادء افتخار يرك مفتخ كر ده است؟»؛ 220000 
ر د جم رى! د 1 5 ابسن ربرر محر مين نه سن يهاى د د 


توا قافة ب باجا شق ماو اذامل كابك اها رومن قد 


از آنجه در آيات بالا آمدء و آيات ديكر قرآن كه از ذكر همه آنها به خاطر اختصار صرف نظر كرديم؛ بخوبى استفاده مى 
شود كه ذكر خدا مايه آرامش دل؛ نهى از فحشاء و منكر؛ وقدرت و قوّت در مقابل دشمن؛ تركك بخل و حرص و دنيا يرستى 
و رذائل ديكر اخلاقى مى شود. 


رهروان راه حق» سالكان الى الله و تمام كسانى كه به خود سازى و تهذيب نفس مشغولندء بايد از اين كيمياى سعادت و 


اكسير خوشبختى غافل نشوند؛ و بدانند آنجه به آنها در اين مسير ير فراز و نشيب و مملوٌ از خطرات و يرتكاههاء هوشيارى و 


قدرت وقوّت مى دهدء. همان ياد خداست كه به صورت مستمر در آيد» و جزء برنامه حيات اسان شود. 
رابطه ياد خدا با تهذيب نفوس در احاديث اسلامى 


اهقيت ذكر الله در احاديث اسلامى بيش أز آن است كه در اين مختصر بكنجد؛ آنجه ما به دنبال آن سيم اين اسث كه ياد 
خدا را به عنوان يكى از عوامل تهذيب نفس و يرورش فضائل اخلاقى» و سازندكى روح انسان» مورد بررسى قرار دهيم؛ در 
اين زمينه نيز روايات زيادى در منابع معروف اسلامى از معصومين عليهم السلام نقل شده استء كه كلجينى از آن را در ذيل 
ملاحظه مى كنيد: 


-١‏ در حديثى از امام امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: ١مَنْ‏ عَمَرَقَلبَهَ بدَوام الذكر حَسْرمَتُ افْعالَهُ فى السَرٌ وَ الْجَهْرِه هر 
كن اللنيخغو زان بادويويعة الى ا باداق كذ انال 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: /760 
او در ينهان و آشكار نيكو مى شود.» )١١‏ اين حديث شريف با صراحت تمام اين رابطه را روشن مى سازد. 


-١‏ در حديث ديكرى از همان حضرت عليه السلام مى خوانيم: «مُداومَُ الذكر قَوْتٌ الأزواح وَ مفتاحٌ الصَّلاح؛ تداوم ياد خدا 
غذاى روح و كليد رستكارى است.) فرق 


*- در حديث ديككرى از همان امام عليه السلام آمده است: «اضل صَلاح الْقَْبِ اشْتِغالهُ بذِكرالله؛ ريشه اصلاح قلب (و تهذيب 
نفس) اشتغال به ياد خداست!) («”) 


*- باز در حديث ديكرى از همان حضرت عليه السلام مى خوانيم: «ذ كر الله دَوَاءٌ اغلالٍ التُفُوْس؛ ياد خدا داروى بيماريهاى 
جانها است!) «؟» 


ه- و نيز از همان بزركوار عليه السلام مى خوانيم: «ذكرٌ الله رَأْسٌ مالٍ كل مُوْمِنء و ريه السّلامَهُ مِنَ الشَئِطانِ؛ ياد خدا سرمايه 


كل فر بااايماق ابت وسو آن حفظ از 


وسوسه هاى شيطان (و خلق و خوهاى شيطانى) است!) «8» 


#- باز از همان امام بزركك عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «الذّكرٌ جَلاءٌ المصائر وَ تُوْرٌ السَرائر؛ ذكر خدا مايه روشنى 


جشم دل و نور درون است!) (2) 


1- و نيز از همان يبشواى متّقيان عليه السلام مى خوانيم: ١مَنْ‏ ذَكرَ الله سمحائة اختيى الله قله وَنَوَرَ عَقْلَهُ وله هركس ياد 


خداوند سبحان كند. دلش را زنده مى كندء و عقل و خرد او را نورانى مى سازد!) 7) 


8- و نيزاز همان امام بزركوار مده است كه فرمود: «اشرتّديمُوا الذّكر قَانَّهُ نير الْقَلْتَء وَ هُوَ افْضَل الْعبادَه؛ بيوسته به ياد خحدا 


باشيد كه قلب را نورانى» و دل را صفا مى بخشد و برترين عبادات است!) «/) 


4- در «ميزان الحكمه» از امام امير مؤمنان عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «اذْ كرُوا الله 


."280/ تصنيف درر الحكمء صفحه 184. شماره‎ .)١( 
888١ (؟). همان مدرككء شماره‎ 

(*). همان مدركك. صفحه 2218/8 شماره 5"29:8. 

(؟). همان مدركك. صفحه 2.2188 شماره 528١9‏ 

(0). همان مدرككء شماره .889١‏ 

(©). همان مدركك. صفحه 2189 حديث 271" 

(0). همان مدرككء شماره 0ع29". 

(6). همان مدركك. حديث 7"808. 

اخلاق در قرآنء ج ١‏ ص: 709 


- 


ذ كر خالها كيرا به ]نفل السياء و تملكولايه عق التجذادة سنا ونا كب الضياق بادا كفيك نا بوتوي بق ايزا اشنا اسن كدو 


نيز به وسيله آن. راه نجات را بييماييد!) )١١‏ 


-٠‏ در نهج البلاغه از همان حضرت عليه السلام نقل شده است كه در وصبّت معروفش به فرزند كرامى اش امام حسن مجتبى 
عليه السلام فرمود: «اوصيكك بِتَقوَى الله يا ُنَىَ! وَ لَرُوم امرهِ وَ عِمَارَهِ قَلبك بذ كره؛ 


فرزندم! تو را به تقواى الهى و التزام به او امر اوء و آباد ساختن قلبت با ذكر خداء توصيه و سفارش مى كنم!) "١‏ 


-١‏ در «غرر الحكم؛ از مولى المو دين امير مؤمنان على عليه السلام جنين نقل شده است كه فرمود: (ذِكرٌ الله مَطْرَدَةٌ 
الكيظاو كياد هد شيطان :وا ا شاط من" كندة 


7 به عنوان حسن ختام؛ اين بحث را با حديثى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم» هر جند روايات در اين 
زمه يقن از آنأست كد در اين «مختضر ركتحد؟ رمو «ذك الله شَغاك القار ذكر خدا موجب شفاى دلها است!) ”0 


از مجموع آنجه در احاديث دوازده كانه بالا آمدء بخوبى مى توان استفاده كرد كه رابطه بسيار نزديكى ميان «ياد خدا» (ذ كر 
الله) و «تهذيب نفوس» است؛ قلب را نورانى مى كند؛ بيماريهايى همجون كبر و غرور و غفلت و بخل و حسد رااز دل دور مى 
سازد؛ شيطان را طرد مى كند؛ و دل را صيقل مى دهد. 


به كفته بعضى از علماى بزركك اخلاق» دل و جان انسان جايكاهى است كه هركز نمى تواند خالى بماند؛ اككر ذكر خدا آن را 
ير كند» وسوسه هاى شيطانى از آن دور مى شود. واكر خالى از ياد خدا باشد جو لانكاة لشكر شيطان و وسويته فاق :او واهد 


شد. 


از سوى ديكره مى دانيم كه ذات ياكك خداوند منبع كل كمالات استء ياد او سبب مى شود, كه انسان هر روز به منبع كمال 
مطلق نزديكك و نزديكتر كرددء واز رذائل اخلاقى كه يايه همه آنها را كاستيها و فقدان كمال تشكيل مى دهد, دور مى سازد. 


بنابراين» راهيان اين راه بايد ذكر خدا را به عنوان برنده ترين سلاح» راهوارترين مركب». 


و يرفروغترين جراغء با خود داشته باشند» تا اين راه صعب العبور را بسرعت 


.488 ميزان الحكمه. جلد ”. جاب جديد» صفحه‎ .)١( 

(1). نهج البلاغه, نامه ."١‏ 

(). كنز العمّال» حديث .١178١‏ 

اخلاق در قرآن, ج ١‏ ص: "2٠‏ 

كك سن ركذا وتنم وحاةه خرد زا به سوئ كدالات اقنياق أو ملكا خافيله العلاق» تررا ومو اوسازتل. 
در يايان اين بحث ذكر سه نكته لازم به نظر مى رسد: 

-١‏ حقيقت ذكر جيست؟ 


به كفته «راغب» در «مفردات» ذكر دو معنى دارد؛ كاه به معنى حضور جيزى در ذهن (يادآورى) و كاه به معنى حفظ و 


نكاهدارى معارف و اعتقاداتث حق در درون جان است. 


بزركان اخلاق كفته اند: «ذكر خدا» تنها اين نيست كه نام خدا را بر زبان بياوريم و مكرّر تسبيح و تهليل و تكبير كوئيم؛ بلكه 


فى شك جين ذكرئ سرحشمه ح ركث به سوى تيكبها وخوبيها است: ومى تواند هميان اتسان و كناه و .رذائل الخلاقى :سد 


محكمى ايجاد كند. 


«احميق ايندو ديق فى خرائبى كلبياضر | كر هيدلى ااهل و الي على عليه اناكم الوك شد تيز سسكا كه ين اثلث 
طاقت آن را ندارند (و از ه ركسى ساخته نيست): مواسات با برادران دينى» در مال؛ و دادن حقٌّ مردم؛ و ذكر خدا در هر حال؛ 
سبس افزود: «وَ لَئِسَ هُوَ سُبِحانَ اللِّ وَ الْحَخْردُ لِلِّ وَلا- اله انا الله وَ اللَهُ اكير وَلكنْ اذا وَرَدَ عَلى ما يَحْرُمُ عَلَيهِ خافٌ الله عرّوَجَلٌ 
عِنْدَهُ وَ تَترْكَهُ؛ ذكر تنها كفتن سُبحانَ الل و الْحَمدٌ للَِّ و لا 


اله انا اللّهُ و اللَّهُ اكرٌ نيست» بلكه هنكامى كه زمينه هاى حرام فراهم كردد» از خدا بترسد و آن را تركك كويد.» )١١‏ 
شبيه همين معنى با مختصر تفاوتى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام نقل شده است. ؟؛ 


در حديث ديكرى از حضرت على عليه السلام مى خوانيم: «الذكرٌ ذكران: ذكرٌ عِنْدَ الْمْع يبه حَسَنٌ جميل وَ افْصَل مِنْ ذلك 
ذِكرٌ الله عِنْدَ ماعرّم اللهُ عَلَئكك فَيكونَ ذااتكك حاجزاً؛ ذكر بر دو كونه است: ياد خدا كردن به هنكام مصيبت (و شكيبايى 


ري 


30 مهاو الاثواون علق مق فض ها جيك 2 
(0). همان مدركك. حديث 2 و2. 

ايعان علق 8لا سه ها 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: ١ع"‏ 


جهت كيريهاى فكرى و عملى او تأثير كند. و روح و جان انسان را يرورش دهد و به راه خدا دعوت كند. 


آن كس كه ذكر خدا مى كويد و راه شيطان را مى يويدء در واقع ذاكر صادق و خالص نيست؛ به همين دليل» در حديثى از 


«مَنْ ذَكرَاللّة وَ لَعْ يميق الى لِقائِهِ فَقَدْ اسْتؤرَة بَِفْسِه؛ كنب كه:5 كرخذا بكويل وبه سوى لقاى او سبقت نجويد (و اعمال نيك 


براى رستاخيز فراهم نسازد) خود رابه سخريّه كرفته است!) )١١‏ 
؟- مراتب ذكر 


بزركان اخلاق براى ذكرء مراتب و مراحلى 


ذكر كرده اند: 


نخستين مرحله: ذكر لفظى است كه انسان نام خدا و اوصاف جلال و جمال او و اسماء حُسنايش را بر زبان جارى كند؛ بى آن 


جارى مى سازنك. 


مفهوم و توه اجمالى آميخته استء زيرا شخص نمازكزار اجمانًا مى داند رو به خدا ايستاده و براى خخدا نماز مى خواند 


ندارد. 


مرحله دوم: ذكر معنوى است,. و آن اين است كه انسان در حالى كه مشغول ذكر لفظى است به معانى آن نيز توه كند؛ 
بديهى است كه توه به معانى و مفاهيم اذكار بويزه اكر متوبجه تفاوت اين مفاهيم و خصوصيت هر يكك از آنها باشدء عمق 
بيشترى به ذكر مى بخشد و آثار فزونترى در تربيت انسان دارد؛ و انسان با تداوم جنين ذكرى آثار آن را در خود احساس مى 
11 


.١١ بحارء جلد 2/0 صفحه 08" حديث‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: زضارا‎ 


مرحله سوم: ذكر قلبى استء و در تفسير آن كفته اند: ذكر قلبى آن است كه توجه به يرورد كار نخست از دل بجوشدء و 
سيس بر زبان جارى كردد؛ مثلاء هنكام دقّت و مطالعه در آثار خداوند در جهان آفرينش و مشاهده نظم عجيب كائنات و 


ظرافت فوق العاده آنان به ياد عظمت خدا افتد و 


كويكة لننفة' له ا لزاعو النهاوعطيك د أن كناكم ركنا فاهر اليكااء .رن اد كر اسك كا ود روة ول جرت وديا 


حالتى در درون حجان انسان اشسسة 


كاه انسان يكك نوع حضور معنوى در جان خود مشاهده مى كندء و بى آن كه واسطه اى در ميان باشدء به ذكر ياسيُو وبا 


قُدُُوسٌ و يا اذكارى همجون سُبٍحائك اللْهُمَ لا اله الَا انْتّ مترنّم مى شود. 


اين اذكار قلبتّه» تأثير فوق العاده اى در تهذيب نفس و يرورش فضايل اخلاقى دارد» و همانند ذكر فرشتكان است كه وقتى 
اعجوبه عالم آفرينش يعنى «آدم) را با علم وسيع و كسترده اش درباره اسماء الهى مشاهده كردند» عرضه داشتند: «ش بحائكك 
لاعِلْم لنا انا ما عَلْمتَدا انك انْتّ الْعَلِيمُ الْحكيم؛ بار الها! منرّهى توه جيزى جز آنجه به ما تعليم داده اى نمى دانيم و تو دانا و 


حكيمى!) لق 


در قرآن مجيد اشاره به مراحلى از ذكر شده است؛ آنجا كه مى فرمايد: «وَ اذْكر اشم رَبك و تَثّلَ الَِهِ تي نام برورد كارت را 
ذكر كن و تنها به او دل ببند!) )”١‏ 


ودر جاى ديكر مى فرمايد: «وَ اذْكز رَبك فى نَفيتكك نض وٌعاً وَخِيِفَهَ وَدُونَ الْجَهْرِ مِنَّ القَْلٍ بِالْعذَّو وَ الآصالٍ ولا تَكنْ مِنَّ 
العافلي 4 برويرة كارت رادر دل خود از روى تضرّع و خوف آهسته و آرام صبحكاهان و شامكاهانء ياد كن واز غافلا-ن 


)”١ مباش!)‎ 


در آيه اوّلء توجه به ذكر لفظى عميق شده. و سرانجام به تبّل و انقطاع الى الله؛ يعنى» از همه بريدن و به خدا بيوستن» منتهى 


كرديده أنست: 


در آيه دومء توه به ذكر قلبى شده كه آميخته با تضرّع و خوف خدا باشد و منتهى 


به ذكر خفى زبانى شودء كه آهسته از درون بجوشد و بر زبان جارى كردد. 


"97 سوره بقره آيه‎ .)١( 

(0). سوره مزمّلء» آيه /. 

("). سوره اعراف» آيه 508. 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: “781 
©- موانع ذكر 


ذكر لفظى موانع مهمّى بر سر راه ندارد» جرا كه هر وقت انسان بخواهد مى تواند اذكار مقدّسى را مشتمل بر اسماى حسناى 
خداوتد.وصقات حجمال و كمال او ير ؤبان. جار سازد مكر ابن كه آن قدر غرق ذتيا شود كد عتى مجال نراق ذكر لفظى باق 
نماند. 


ولى ذكر قلبى و معنوى موانع زيادى بر سر راه دارد» كه مهمترين آنها از سوى خود انسان است؛ با اين كه خداوند همه جا 


حاضر و ناظر استء و از ما به ما نزديكتر مى باشد (وَ نَحْنٌ اقْرَبُ اليه مِْ حثِل الْوَرِيدِ) )١١‏ 


و قبل از هر جيز و بعد از هر جيز او مى باشد» و همراه همه جيز استء و طبق حديث مشهور علوى (ما رَأَيْت شَيناً إلا وَرَأَيْتٌ الله 
قَبلَهُ وَ بَعْدَهُ وَمَعَهُ؛ِ جيزى را نديدم مكّر اين كه خدا را قبل از آن؛ و بعد از آن؛ و همراه آن ديدم! (قبل از آن به دليل اين كه 
خالق آن اوست,. و بعد از آن به دليل اين كه همه جيز فانى مى شود و او باقى استء و همراه آن به دليل اين كه حافظ و 


جشهالكن:مى شود به كوقة اق كما هر كر تعضوو ورد راون يشكاء تخد الحساين كمن كتدة همان كرنة كد ور دعاق معروق 


امام ستجاد عليه السلام (دعاى ابوحمزه ثمالى) مى خوانيم: 


«وَائَك لا تَخْتَجبٌُ عَنْ حَلقتكك إِلَا انْ نَحْجبَهُمُ الأغمالٌ دُونَك؛ تو هركز از مخلوقات خود ينهان نيستى مكر اين كه اعمال آنها 


حجابى زاب كزهك ار ميسر يه اين حجابهاء «خوديرستى» است كه انسان را أل :نخدا يرست 4 :واذ كر الله باز مى دارد. 


انسان خود بين» خدا بين نمى شود. و خود خواهى و خود يبنى نوعى شركك اسث كه با حقيقت توحيد و حق بينى ساز كار 


تتست! 


در حديثى از امام امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «كدل ما الْهى مِنْ ذكر الله قَهُوَ مِْ إبليس؛ هر جيز انسان را از ياد 


خدا غافل سازد. از سوى شيطان است!) (١؟)‏ 


وك هدنت كنى سام سورت امدد امك ا ما الين 2د كزاللة وو 


.١128 سوره ق» آيه‎ .)١( 
ميزان الحكمه. جلد ؟7. صفحه 24178 جاب جديد» بحث ذكر.‎ .)'( 
7258 صسص:‎ ١ اخلاق در قرآن» ج‎ 


لْمَئِيدَر؛ هر جيزى كه انسان را از ياد خدا غافل كندء نوعى قمار است!) 1١‏ (و مى دانيم قمار در قرآن مجيد در رديف بت 


يرستى ذكر شده است. (07)) 


دوسسين الف تشريا اها الف اموا لاتلهكم امُوالكم وَ لااؤلادٌ واغن اذك اللقذائ كما كه ايمان اورذه ندا امؤان و 
فرزندانتان شما را از ذكر خدا غافل نسازد!» «”) فرمود: «هُمْ عِبادٌ مِنْ امّتى الصَالِحُونَ مِنْهُمْء لاتلهيهِم تجارَة وَ لابَيِمٌ عَنْ ذكر الله 
وَعَن الصَّلَوهِ المَفْرَوْضَهِ الْحَمْسء اين مؤمنان» بندكان صالحى از امّت من هستند كه هيج تجارت و معامله اى» آنها را از 


ياد خدا و نمازهاى فريضه ينجكانه. غافل نمى كند!) ©" 
آرى! آنها هر جا باشند و هرجه بككويند و هر جه بشنوند باز نظرى به سوى خدا دارند. 


سررشته دولت اى برادر به كف آر وين عمر كرامى به خسارت مككذار! دائم همه جاء با همه كس. در همه كار مى دار نهفته 


.)١(‏ همان مدركك 

(؟). سوره مائدم آيه .4١‏ 

(9). سوره منافقون, آيه 4. 

(؟). ميزان الحكمه. ج ؟» صفحه 2918 جاب جديد. 
اخلاق در قرآن» ج 2١‏ ص: مع" 

فصل سيزدهم: اسوه ها و الكوها 

اشاره 

اشاره: 


هركس در زندكى خودء اسوه و يبشوايى دارد كه سعى مى كند خود را به او نزديكك سازدء و يرتوى از صفات او را در درون 


به تعبير ديككرء در درون دل انسان جايى براى اسوه ها و قهرمانها است؛ و به همين دليل» تمام ملتهاى جهان در تاريخ خود به 
قهرمانان واقعى, و كاه يندارى متوسّل مى شوند, و بخشى از فرهنكك و تاريخ خود را بر اساس وجود آنها بنا مى كنند؛ در 


سازند. 


اضنافه بر اينغ أصضل «تحاكات) (همرتكه شد با ديكزان» مخصوصا افراة برنفوذ وبا شخصيّت) يكى از اصول مسلم روانى 
ايك مطاق ابخ اعدل اشان كمس :در وحوة خرة يه سوق هنامكى أو سترتكي باد كران (تخصوها با فيزهانان) العساسن 


من كلنة وب ععين علقل ابه وى اعمال وضقات آثان جذب سى شوف 
اين جذب و انجذابء در برابر افرادى كه انسان نسبت به آنها ايمان كامل دارد» بسيار توعد سات قن افر 


به همين دليلء؛ ما 


در اسلام دو اصل به نام امَوَلَى) و «تيدى) داريم؛ يا به تعبير ديكر: 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 728 


دحب فِى الها و «بْفْض فِى الله كه هر دو در واقع اشاره به يكك حقيقت است. طبق اين دو اصل ما موظفيم دوستان نخدا را 
دوست داريم و دشمنان خدا را دشمنء و بيشوايان بزركك دين يعنى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم 


السلام را در همه جيز اسوه و الككوى خود قرار دهيم. 


اين دستور بقدرى مهم است» كه در آيات قرآن به عنوان نشانه ايمان» ودر روايات اسلامى به عنوان وى عْرَى الْايمان) 
(محكمترين ك ا ايمان) معرّفى شده. و تا وترلى و«تبرّى)» نباشدء بقيّه اعمال عبادات و اطاعات» بى حاصل شمرده شده 


استء» كه مداركك آن از آيات وروايات رابه خواست خدا در بحثهاى آينده خواهيم ديك. 


اين تولى و تبرّى يا «حبٌ فى الله و بغض فى الله؛ يكى از كامهاى بسيار مهم و مؤثر در تهذيب نفس و سير و سلوك الى الله 


4. 


است. 


روى همين اصل» بسيارى از علماى اخلاق وجود استاد و مربّى را براى رهروان اين راه» لازم شمرده اند» كه بحث مشروح آن 


در آينده خواهد آمد. 


با اين اشاره به سراغ آيات قرآن مى رويم و مسأله تولى و تبرّى را در قرآن مجيد مورد بررسى قرار مى دهيم: 


-١‏ قَدْ كائث لكم اسْوَّةٌ حَسَنَهُ فى اثراهيم وَالَذِينَ مَعَهُ إذ قالوا لِقَومِهِمْ انا بُرَآءٌ مِنْكم وَ مما تَعْدُونَ مِنْ دُونٍ الله (سوره ممتحنه. 


ابه ع 


-١‏ لَقَدْ كان لَكم فيهغ اشوَةٌ حَسَنَةٌ لِمَنْ كانّ يَدجُواللة وَ الْيَوْمَ الآخِرَ وَ مَنْ يَنَوَلَ فَانَ الله هُوَ الَْنَىْ 


اميد شيو شم ده 


*- لَقَدْ كان لَكم فى رَسُولٍ الله اسوَةٌ حَسَئَةُ لِمَنْ كانّ يَوجُوا الله وَ اليَْمَ الآخِرَ وَ ذَكرَ اللَهَ كثيراً (سوره احزاب» آيه ١؟)‏ 

؟- لاتجدٌ قَوْماً يؤْمِنُونَ بالله وَ اليم الآخر بوادّنَ مَنْ حاءً الَو وَسُولَه و لؤكانوا آبائّهُمْ اؤانناتهُْ اذ احواتهع اف عَسِيرَتَهُْ اويكك 
كنت فى قُلوبهِمْ اريمانَ وَ ايَدَهُمْ روح مه وَمَدْجِلَهُْ جنّاتٍ تَجرى مِن نيا الانْهارُ خالتدينَ فيها رَحْدَى الله عَنْهُمْ وَ رَضُوًا عَنه 
اوليك حِرْبُ اللِّ الاانَّ حِْبَ الله هم الْمَفْلْحُونَ (سوره مجادله: آيه 9؟) 


ه- يا ايها الّذِينَ آمنُوا لاتتَولَوا قَْماً خضب اللَهُ عَلَتهِمْ (سوره ممتحنه» آيه )١٠‏ 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ان 


و 


#- وَالْمُْمُِونَ و المُؤْنات بَعْضّهُعْ اؤليا بغض يَامرُوَ بالْمَغْرُوفٍ و يَنْهَوْنَ عن الْمُذكر وَ يُقيمُو مون الصضلوة و ب تون ال كاة و تطبفون 
الله و وَسُولَهُ اولئكك مَِوْحَمَهُمٌ الله انَّ الله عَزيرٌ حكيمٌ (سوره توبه» ابه 7ع 


- الله وَلِيّ الَذِينَ آمَنّوا بُخْرجَهُمْ مِنَ الظلماتٍ لين النُور َ الْذينَ كَرُوا اؤْلِياتهُمُ الطاعَْتٌ بُخرجونَهُم مِنَ النُور الى اللماتِ 
اولئكك اصْحابٌ النّارِ هُمْ فيها خَالِدُونَ (سوره بقره» آيه 81؟) 


8- يا ايها الذينَ آمُوا انقواللََ و كونُوا مَمْ الصَّادِقِينَ (سوره توبه. آيه 115) 
ترجمه: 


-١‏ سرمشق خوبى در زندكى ابراهيم و كسانى كه با او بودند براى شما وجود داشت,ء در آن هنكام كه به قوم (مشركك) خود 
كفتند ما از شما و آنجه غير از خدا مى يرستيد بيزاريم! 


-١‏ (آرى) براى شما در زندكى آنها اسوه حسنه (و سرمشق نيكويى) بود» براى كسانى كه اميد به خدا و روز قيامت دارند؛ و 


هر كس سر بيجى كند (به خويشتن ضرر زده استء زيرا) خداوند , بى نياز و شايسته ستايش 


سرا. 


ميلا راف شهااق وك كي وسنول ختل| رشق كر د نوز يناف 1 نيا كد مرحيف هوا ووو رسا عر دارتة وخدا 


را بسيار ياد مى كنند. 


؟- هيج قومى را كه ايمان به خدا و روز رستاخيز دارند نمى يابى كه با دشمنان خدا و رسولش دوستى كنند» هر جند يدران يا 
فزر فك قت بزاة زان رابغو فار تدانقا قد راشف انان كات سكمس كف كسا اناق زا بن منشعه كلها قات وسو با اووس اذ 
فاعيد قود ين انبا التتووتع نر مؤة هه ونين وا فق عدا الديظيشه وار ةنيع عون كد كرا برو زف وهنا نكن احا رقن قت 
تعاوة تةنقو ارق ماد فود | لاسا فكفرة م1311 موا موود انها صو الهو اند جدانيه مدر للها مرو 
ورستكارند. 


ه-اى كسانى كه ايمان آورده ايد! با قومى كه خداوند آنان را مورد غضب قرار داده دوستى نكنيد! 
*- مردان و زنان با ايمان ولي (و يار و ياور) يكديكرند؛ امر به معروف و نهى از منكر 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 7/١‏ 


مى كنند؛ نماز را بر يا مى دارند؛ و زكات را مى يردازند؛ و خدا و رسولش را اطاعت مى كنند؛ يزودى خدا آنان را مورد 


رحمت خويش قرار مى دهد؛ خداوند توانا و حكيم است! 


/ا- خداوند؛ ولي و سريرست كسانى است كه ايمان اورده اند؛ آنها را از ظلمتهاء به سوى نور خارج مى سازد؛ (اما) كسانى 


خواهند ماند. 
8 اى كسانى كه ايمان آورده ايد تقواى الهى بيشه كنيد و (هميشه) با صادقان باشيد! 


تفسير و جمع بندى 


سوره ممتحنه بخوبى بر مى آيد كه بعضى از مؤمنان تازه كار و بى خبر از دستورات اسلام» با دشمنان سر و سرّى داشتند. 


از شأن نزول آيات آغازاين سوره استفاده مى شود كه بيش از فتح مكه فردى به نام «حاطب بن ابى بَلَعَهُ توسط زنى به نام 


«ساره) نامه اى مخفيانه به اهل مكه نوشت كه رسول خدا صلى الله عليه و آله قصد دارد به سوى شما بيايد و مكه را فتح كند. 


آماده دفاع از خود باشيد. 


اين در حالى بود كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله آماده فتح مكه مى شدء و ترتيبى داده بود كه اين خبر به هيج وجه منتقل 


به مردم مكه نشود تا مقاومت جندانى نشودء و خونها كمتر ريخته شود. 
عار 2 كك اعد حَ ٠ ٠4 3 ٠‏ 
زن آن نامه را كرفت و در لاى كيسوان خود ينهان نمود و بسرعت به سوى مكه حركت نمود. 


فرستاد؛ او در آغاز منكر شدء و هنكامى كه مورد تهديد قرار كرفت نامه را بيرون آورد و خدمت حضرت على عليه السلام 


داد؛ و آن حضرت نامه را خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله آورد. 


نحا طك »انها كةو سحدت مور موقن قرال كزقكة وعدرن اورد و مامر جك الله عله نا الدعدن اواو ظاهرا بدير كةو 
آبات آغاز سؤره ممتحته نه عثوان يكف هشدار براق بيشكيزى .از تكراز ايخ كونة :اعمال نازل كرديذ؛ يكن ان:اصؤال اساسن 
اسلام؛ يعنى مسأله اقتداء به نيكان و ياكان و اولياء الله و قطع 


غلانهيو نونك نا ساق سن ودار كك لحيل ولكترقن اللداو كتف زف اللمه زا ينان كرك 
اخلاق در قرآن» ج ع ص: اانا 


در أغاز اين سوره» همه مؤمنان را مخاطب ساخته مى فرمايد: «اى كسانى كه ايمان آورده ايد دشمن من ودشمن خود را 
دوست خويش قرار ندهيد» شما نسبت به آنها اظهار محتّت مى كنيد در حالى كه آنها نسبت به آنجه بر شما نازل شده است 
كفر مى ورزند» و رسول خدا صلى الله عليه و آله و شما را به خاطر ايمان آوردن به يروردكارتان» از شهر و ديارتان بيرون مى 
كتندا» (يا ايها الّذِينَ آمَنُوا لا تت دُوا ع دُوَّى وَ ع دُوَكُمْ اؤلياه تلْقُونَ الهم بَاْمَوَدٌهِ وَقَدْ كمَرُوا بما جائكم مِنْ الححقٌ يُخْرجو3 
الْسُولَ وَ ايَاكُمْ ان مُوْمِتُوا بالل ربكم) 


اين نكته روشن است كه اكر هنكام تضادٌ «بيوندهاى محبت و دوستى» با «ييوندهاى اعتقادى و ارزشى» بيوند محبت و دوستى 
مقدّم شمرده شودء يايه هاى اعتقاد و ارزشها متزلزل مى كردد و انسان تدريجاً به سوى باطل و فساد كرايش بيدا مى كند؛ و 


نكته اساسى «حبٌ فى الله وَ بُعْض فى الله يا به تعبير ديكرء تولّاي اولياء الله و تبرّاي از اعداء الله نيز همين است. (دقّت كنيد) 


سيس در ادامه اين سخن (در آيه جهارم همين سوره) مسلمانان را به يبروى از ابراهيم عليه السلام و يارانش» به عنوان يكك 
«اسوه حسنه) و «الككوى زيبا و ير ارزش» دعوت كرده. مى فرمايد: «در زندكى ابراهيم و كسانى كه با او بودند اسوه خوبى براى 
شما وجود داشتء در آن هنكام كه به قوم مشركك خود كفتند: ما از شما و آنجه غير از خدا مى يرستيد 


بيزاريم! (قَدْ كانت لَكم اشْوَةٌ حَسَنَةٌ فى ابراهيم وَالَذِينَ مَعَهُ إِذ قالوا لِقَومِهمْ ان بُرَآوْ مِنْكم و مِما تَعبَدُونَ مِنْ دُونٍ الله) 
اسْروّه (بر وزن لقمه) معن ممحدرق :ذاردة به معن تأشى تمودن :دز أصضلءنة فعتى تال است كه از يروف كران ذيكرى 
حاصل مى شود؛ به تعبيرى ديكر به معنى اقتدا كردن و بيروى نمودن است. 


و ما در فارسى معمولى امروز از آن به عنوان سرمشق كرفتن تعبير مى كنيم. 


بديهى است اين امر ممكن است در كارهاى خوب باشد يا كارهاى بد؛ به همين دليل» در آيه مورد بحث تعبير به اسوه حسنه 
شده؛ يعنى» كار ابراهيم و يارانش سرمشق خوبى براى شما بود جرا كه آنها ييوندهاى ظاهرى و مادّى را با قومشان به خاطر 


كسستن ييوندهاى توحيدى و اعتقادى قطع كردند. 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ صس: 71/١‏ 


«راغب») در «مفردات» معتقد است كه واره «اسى (بر وزن عَصا) به معنى غم و اندوه. نيز از همين ماده كرفته شده (و اين به 
خاطر آن است كه به افراد ماتم زده و غمكين كفته مى شود: «لكك بِفلانٍ اسْوَةٌ؛ تو بايد از فلان كس سرمشق بكيرى (كه فلان 


مصيبت بز ركك براو وارد شد و صبر و شكيبايى كرد!)» 


ولى بعضى از ارباب لغت مانند: ان فارس در «مقاييس»» اين دو مادّه را از يكديكر جدا مى داند (اوَلِى را به اصطلاح ناقص 


واوى و دومى را ناقص يايى با دو معنى متفاوت مى شمرد). 


به هر حال قرآن مجيد براى تشويق مسلمانان؛ به مسأله مه «حبّ فى الله و بغض فى الله ابراهيم و يارانش را سرمشق قرار مى 
دهد» جرا كه انتتخاب سرمشقها و الكوهاى ياكك و 


با ايمان و شجاع و مقاوم, تأثير عميقى در ياكسازى روح و فكر و اخلاق و اعمال انسان دارد. 


أنق ينا ذا تدوع اميك كد علماى الاق ووى ان تكنه كردم دسو سارك أن لله قات «فدوونواسووة اوسيل 


*** در آيه دوم مورد بحثء كه ادامه همان بحث آيه بالا استء بار ديكر به برنامه ابراهيم و يارانش اشاره كرده. مى فرمايد: 
ابرائ قبطا مسلماتان"درحرتامه وند كى انها سرمشق نيكواين نؤة؛ برائ انها كه اميد ةكد وبرؤق قياقت دازلك» وهر كس (ان 
تأسّى به اين مردان خدا) سرييجى كند (و طرح دوستى با دشمنان خدا بريزد به خود زيان رسانده است و خداوند نيازى به او 
كذارة )ء اران مجكان ب ناز وضا مسف تعدا شن السك مسد كان لَكُمْ فيهخ اسْوةٌ دنه لمن كان يَوجوالله وَ اليو الآخرَ وَ مَنْ 
يَتَوَلَّ قَانٌّ الله هُوَ الْمَِكَ الْحَمِيدٌ) 


تفاوتى كه اين آيه با آيه قبل دارد در دو قسمت است: نخست اين كه؛ در اين آيه بر اين موضوع تكيه مى كند كه «حبٌ فى 
اللهرو تفن ف الما او انار اتنا كدكسد] وشعاة اسع وسركز انق كد اند مسالةتصدرى يك كد كنا يان ناز واشعه اهده 


اخلاق در قرآن» ج ١‏ صسص: ١/١‏ 


جهارمين آيه. كه ناظر به جنكك احزاب است؛ به نكته مهممّى اشاره مى كند و آن اين كه على رغم ضعفها و بى تابيها و 
بد كمانيهاى بعضى از تازه مسلمانان در اين ميدان نبرد عظيمء ييامبر اكرم صلى 


الله عليه و آله مانند كوهى استوار» مقاومت و ايستادكى كرد؛ از آرايش جنكهاى صحيح و انتخاب بهترين روشهاى نظامى 
لحظه اى غافل نمى ماند و در عين حال از راههاى مختلف براى ايجاد شكاف در جبهه دشمن از ياى نمى نشست؛ همراه ديكر 
مؤمنان كلنكك به دست كرفت و خندق كند, و براى حفظ يارانش با آنها مزاح و شوخى مى كرد؛ براى دلككرم ساختن مؤمنان» 
آنان را به خواندن اشعار حماسى تشويق مى نمود؛ آنى از ياد خدا غافل نبود و يارانش را به آينده درخشان و فتوحات بزركك 


نويد مى داد. 


همين امور سبب حفظ جمعنِت اندكك مسلمين در برابر كروه عظيم احزاب كه از نظر ظاهرى كامنًا برترى داشتند» شد؛ اين 


ايستادكَى و مقاومت عجيب سرمشقى براى همه بود. 


قرآن مى فرمايد: «رسول خدا (در ميدان جنكك احزاب) اسوه نيكويى بود براى آنها كه اميد به خدا و روز رستاخيز دارند و 
خدا را بسيار ياد مى كنند.» (لَقَدْ كان لَكمْ فى رَسُولٍ اللَهِ اسْوَةٌ حَسَنَةُ لِمَنْ كانّ يَوجُوا الله وَ الْيوْمَ الآخِرَ وَ ذَكرَ الله كثيراً) 


نه تنها در ميدان جنك احزاب كه مصداق جهاد اصغر محسوب مى شدء ييغمبر صلى الله عليه و آله اسوه و الكو بود بلكه در 
ميدان جهاد اكبر و مبارزه با هوى و هوسهاى نفسانى و تهذيب اخلاق نيز اسوه و سرمشق بسيار مهمى بود؛ و آن كسى كه 


بتواند كام در جاى كامهاى آن بزركوار بنهدء اين راه ير فراز و نشيب را با سرعت خواهد ييمود. 


قابل توجه اين كه در اين آيه» علاسوه بر مسأله ايمان به خدا و روز جزا (لِمَنْ كان يَدْجُوا الله وَ اليوْمَ الآخر)» روى ياد خدا نيز 
تكيه شده 


استء و با ذكر جمله (وَ ذَْكَرَ الله كثيرً) نشان مى دهد آنها كه بسيار به ياد خدا هستنده از هدايتهاى جنين يبشوايى الهام مى 
كيزك» زيرا ابمان و ذكر داع انهاءرا متوحه سووشتهاى ززوكشان شق كيد دن شحة نه وثال برهيو و بيشواى .من كرذللك:و 


كسى را بهتر از رسول خدا صلى الله عليه و آله براى اين كار نمى يابند. 

عو ون ييه ١‏ بورق تلطه تعاب ادع سيان يسنن منشين فى لله لكيه رادو سن افا 

هيج قومى را كه ايمان به خدا و روز قيامت دارد نمى يابى كه با دشمنان خدا و رسولش 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 7/7 

ذوسئ كشدء هر شد يدران با فرؤتذان با بزادزاة ناخو يشاوتدان آنها باشتد؛ آنها كساق سد كخدا ايسان را بر صضفحه 
دلهايشان نوشته و با روحى از ناحيه خودش آنان را تقويت فرموده است.» (لا نَحِدُ قَؤماً يُؤْمنُونَ باللّهِ وَ اليم الآخر يُوادّوْنَ مَنْ 


0 معي 


حا الله وَ رَسُولَهُ وَ لَؤْكانُوا آبائَهُمْ او احْوائَهُمْ اؤْ عَسْيرَتَهُمْ اوليك كنب فى قَلَوبهم الايمانَ وَ ايَدَهُمْ برُوح مِنْهُ) 


اين آيه نشان مى دهد كه هنكام قرار كرفتن بر سر دو راهى «حفظ بيوندهاى الهى) و «حفظ بيوندهاى خويشاوندى» كدام را 
بايد مقدّم شمرد؛ با صراحت مى كويد: اكر نزديكترين خويشاوندان از راه خدا منحرف شوندء و آلوده به كفر و فساد كردند. 
قابل توججه اين كه با دو جمله بسيار ير معنى (اولئكك كنب فى قُلوبِهمُ الايمانَ وَ ايَدَهُمْ برُوح مِنّْهُ) (آنها كسانى هستند كه خدا 


ايمان را بر صفحه قلوبشان نوشته و با روح الهى آنان را تقويت فرموده است.) 


براين مسأله تاكيد مى نهد. 


يعنى «حبٌ فى الله و بغض فى الله از ايمان سرجشمه مى كيرد» و تداوم تكامل ايمان هم از «حبٌ فى الله و بغض فى الله 
سك 
وبه تعبير ديكر» هر دو در يكديكر تأثير متقابل دارندء با اين تفاوت كه آغاز كار بايد از ايمان به مبدأ و معاد شروع شود و 


تكامل آن از «حبٌ فى الله وبغض فى الله حاصل كردد. 
*** در ششمين آيه» سخن از ييوند معنوى و روحانى مؤمنان با يكديكر است؛ مى فرمايد: 


«مردان و زنان با ايمان ولي (و يار و ياور) يكديكرند؛ امر به معروف و نهى از منكر مى كنند؛ نماز را بريا مى دارند؛ و زكات 
رامى يردازند؛ و خدا و رسولش را اطاعت مى كنند؛ يزودى خدا آنان را مورد رحمت خويش قرار مى دهد» خداوند توانا و 
حكيم است! (وَالْمَوْسّونَ وَ المَؤْمِناتٌ بَعْضهُمْ اؤلياءً بتغض ,َِأْمْرُوْنَ بالْمَغرُوفٍ و يََْوْنَ عن الْمُْكر وَ يُقِيمُونَ الصّلوة وَ يُوتُونَ 


2 


الرّكاة وَ يُطِيعُونَ الله وَ رَسُولَهٌ لكك سَيَرْحَمَهُمْ الله انَّ الله عَزيرٌ حكيم) 
اين ييوند معنوى و روحانى كه بر اساس امر به معروف و نهى از منكر و اقامه نماز و 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: رذذنا 


اداء زكات و اطاعت خدا و ييامبرشء استوار است؛ سبب مى شود كه آنها نه تنها در اعمال و رفتار» بلكه در خلق و خوى 
خويش از يكديكر الهام بككيرند؛ و هر كدام سرمشق براى ديكرى باشند؛ و اككر مى خواهند همرنكك جماعت شونده بايد 
همرنكك اين جماعت شوندء نه جماعتهاى كمراه و منحرفى كه بايد رابطه خود را از آنها بريد! 


در واقع امر به معروف و نهى از منكر كه در سرلوحه 


برنامه هاى آنها- طبق آيه فوق- قرار كرفته» آنها را ملزم مى دارد كه مراقب اخلاق و اعمال يكديكر باشند؛ و اين خود كمكك 


مؤثرى به تهذيب اخلاق و نفوس مى كند. 


مايه ذو عتعيية 1 دده ناورك بط بناننا نبو كاف ام عياه عند ادك ينناف عفنا واسيع إن و :اينات جنال ادل ان 
سرمشق مى كيرند؛ و كافران به طاغوت وابسته بوده و اعمال و اخلااق آنها بازتابى از صفات طاغوت است؛ مى فرمايد: 
«خداوند» ولي و سريرست كسانى است كه ايمان آورده اند؛ آنها رااز ظلمتهاء به سوى نور خارج مى سازد؛ (امَا) كسانى كه 
كافر شدندء اولياى آنها طاغوتها هستند كه آنها را از نور» به سوى ظلمتها بيرون مى برند؛ آنها اهل آتشند و هميشه در آن 
فته باقذ بو( الوك الفرة كابر عي ين احلنات الَى النُورِ وَالَّذِينَ كَمَرُوا اؤلِياتهمْ الطاغُوتٌ يُخْرِجوتَهُم مِنَ الور الَى 
لُلّماتِ اوليك اصْحابٌ الا مُمْ فيها خالِدُونَ) 


دراين آيهء خارج شدن از ظلمات به نور» به صورت نتيجه ولايت خداوند بر مؤمنان ذكر شده استء و خروج از نور به سوى 
ظلمتها از آثار ولايت طاغوت. 


نور و ظلمت در اين آيه» معنى وسيعى دارد كه تمام نيكيها و بديهاء خوبيها و زشتيها و فضائل و رذائل را شامل مى شود. 


أزف ١‏ 1ن كس كه دوسا بهار لختكه ‏ اللمااقزاو كرام رهد دن افتزقافل دقان افيا به عويها عاد كدو ريا 
سرمشق او در همه جا صفات جلال و جمال خداست. او به سوى ياكى مى رودء جرا كه ذات مقدّس خدا از هر آلودكى و 


تقض ياكق و ملز اسبته» اواية سوى وحمت وبرآفته وجوه و سحاوت نكن 


مى رودء جرا كه ذات خداوند. رحمان و رحيمء و جواد و كريم است؛ و به همين ترتيب» حر كت به سوى 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: زفخرا 
فضائل ديكر شروع مى شود, جرا كه نقطه اميد و مقصد و مقصود و معبود و محبوبء اوست. 


فاقد جشم و كوش و هوشء و همجنين انسانهاى طغيانكر و خودكامه) را ولي خود قرار داده اند. 


2 در هشتمين آيه؛ قرآن مجيد همه مؤمنان را مخاطب ساخته و مى كويد: «اى كسانى كه ايمان آورده ايد تقواى الهى ييشه 
كنيد و (هميشه) با صادقان باشيد! (يا اها الذينَ آمَنُوا انَقُوا الله وَ كونُوا مع الصّادِقِينَ) 


در حقيقت جمله دوم در آيه شريفه (كونُوا مَْعَ الصّادِقِينَ) تكميل جمله اول (اتّهَوا اللّة) است. آرى! براى بيمودن راه تقوا و 
برهي زكارىء و ياكى ظاهر و باطن بايد همراه و همكام صادقان بود و در سايه آنها قدم برداشت. 


در روايات فراوانى كه از طرق شيعه و اهل سنت در منابع معروف اسلامى آمده استء اين آيه تطبيق بر على عليه السلام يا همه 


اهل بيت عليهم السلام شدهةاستث: 


اين روايات رامى توانيد در «الدّر المنثور سيوطى» و «مناقب خوارزمى» و «درر الس مطين زرندى» و «شواهد التنزيل» حاكم 
حسّكانى و كتب ديكرء مطالعه كنيد. )١١‏ 


«حافظ سليمان قندوزى) در «ينابيع المودّه»» و «علامه حموينى» در «فرائد الس مطين»» و ١شيخ‏ ابو الحسن كازرونى)» در «شرف 


الَنَبى) نيز بخشى از اين احاديث را آورده اند .)3١‏ 


در يكى ازاين احاديث مى خوانيم كه بعد از نزول آيه فوق» سلمان فارسى از ييامبر اكرم صلى 


الله عليه و آله يرسيد: آيا اين آيه عام است يا خاص؟ يبامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «امّا الْمأْمُورُونَ فَعَامَةُ الْمِؤْمِنِينَ» وَ اما 
الصَّادِقَونَ فَخاصّهُ اخى عَلِيٌ وَ اوْص يانه مِنْ بَغردِه الَى يَوْم الْقِيامَهِ؛ِ مأموران به اين آيه» همه مؤمنانند, و اما صادقان» خصوص 


برادرم على عليه السلام و اوصياى بعد از او تا روز قيامت هستند!) «”) 


.)١(‏ براى توضيح بيشتر به كتاب ييام قرآن» جلد 4) مراجعه كنيد. 
(1). براى توضيح بيشتر به كتاب ييام قرآن؛ جلد 4 مراجعه كنيد. 
(*. ينابيع المودّهء صفحه .1١18‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج 2١‏ ص: 7/0 


بديهى است اين همراهى و همكامى با على عليه السلام و اوصياى او كه تا روز قيامت تداوم دارد براى تمشكك به رهبرى آنها 


وافتدا در عمل واخلاق وهدايت است. 


از مجموع آنجه در آيات اله اه كه كي ان اناك ول و دعاست بخوبى استفاده مى شود كه مسأله ييوند با ذات ياكك 
خداؤتة و اوكناة*اللهدوديونةك"زاطالمان: وكاسدان وطاعوكهاء وندرديكة كلمة دحك :فى اللدو فى فى :الله ال امناضى ترد 3 


اصولى ترين تعليمات قرآن استء كه اثر عميقى در مسائل اخلاقى دارد. 


اين اصل قرآنى و اسلامى» در تمام مسايل زندكى انسان تأثير مستقيم دارد اعم از مسائل فردى و اجتماعى و دنيايى و آخرتى. 
واز جمله در مسائل اخلاقى كه مورد بحث ما استه. نيز اثر فوق العاده اى دارد. 


السلام را اسوه و قدوه و سرمشق خود قرار دهند؛ واب يفال كامياى مؤثر برا وضول يشدف آفرينش انسان يعنى تهذيب 


نفس و يرورش فضائل اخلاقى است. 
تولى و تبرّى در روايات اسلامى 


احاديث بسيار فراوانى در كتب اسلامى اعم از شيعه و اهل ست در زمينه حبٌ فى الله و بغض فى الله و تولّى و تبرّى آمده 


است. و به قدرى دراين باره اهمبّت همْيْت داده شده كه در كمتر جيزى نظير آن ديده مى شود. 


بى شكك اين اهمتّت ا نك اه خناطر آثاز فق" ات كه ريون دوسض نا اوناء الله و:دوسعاة خذاء و بزارع اذ دشان كو ذارف؟ اين 


آثار مثبت هم در قدرت ايمان ظاهر مى شود و هم در تهذيب اخلاق» و هم در ياكى اعمال و تقوا. 

اخلاق در قرآنء ج 2١‏ ص: 8/ا” 

ابق الحاديث نشآن مى دهد كه بايد دن طريق تهلديب نفس و سير و سلوكك الى الله هر كن .بيشواءو مققدابى :زا بر كريتك: 
در اينجا به بخشى از اين احاديث كه از كتب مختلف كلجين شده است اشاره مى شود: 


-١‏ در خطبه قاصعه تعبير جالبى درباره ييغمبر بواكرم فى السليه و البو علي كالسا امه عي اودة وى قرم يان «وَ لَقَدُ 
نالل به صلى الله عليه و آله من لَدُنْ ان كان فليم لظم ملكك ين ملائكته يشلك به به طريقٌ المكارم و مَحاسِنَ امحلاتي الْعالّم؛ 
َه وَنَهره وَ د كنت ابه بع الْقَيل ااه يق لى فى كلّ يَؤْم مِنْ احلاقه عَلَما وى بالافتداء به؛ از همان زمان كه 


وسؤل دا قن عليه و آله ار شتوياد كرقفه شه اوقد وبر كارو الرشقه زا لزشتكان كريين راناتزو تاكعك ناشب 


و روز او را به راههاى مكارم اخلاق و صفات خوب انسانى سوق دهد؛ و من (هنكامى كه به حدّ رشد رسيدم نيز) همجون 
سايه به دنبال آن حضرت حركت مى كردمء و او هر روز نكته تازه اى از اخلاق نيكك خود را براى من 1 شكار مى ساخت؛ و 


به من فرمان مى داد تا به او اقتدا كنم.) 3 


در آغاز كارش مقتدا و ييشوايى داشته كه بز ركترين فرشتكان الهى بوده است. 


على عليه السلام نيز ييامبر صلى الله عليه و آله را مقتدا و يبشواى خود قرار داده بود و سايه به سايه او حركت مى كرد؛ واين 


مقتداى بزركوار هر روز درس تازه اى به على عليه السلام مى موخت و جهره نوينى از اخلاق انسانى را به او نشان مى داد. 


آنجا كه ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام در آغاز كارشان در برنامه سير الى الله نياز به بيشوا و مقتدا داشته باشندء 
تكلف ديكزاة هداست: 


"- در روايت معروف '(يُنِىَ الاشْرلام .. كه با طرق متعدّد با تفاوت مختصرى از معصومين عليهم السلام نقل شده است اين 
موضوع بخوبى منعكس شدهاسثت؟ از جمله در حديثى كه يار وفادار امام باقر عليه السلام «زرارّه) از آن حضرت نقل كرده. 


مى خوانيم: 


(1). نهج البلاغه» خطبه 157 
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ين الاش لامٌ على َحَمْسَهِ اشياءء عَلَى الصَّلَوهِ وَ الرّكاه وَ الْحَجّ وَ الضّوم وال لأيةة قال زرازة: فتلك: واف شين أء بق :ذلك انضر »؟ 
فقال: الولايَة افضَل لِأنْها مفتاحَهنَ وَ الوالى هُوَ الدّليل عَلتِهِنَ؛ اسلام 


بر ينج يايه بنا شده: بر نماز و زكات و حج و روزه و ولايت (رهبرى معصومين»» زراره مى كويد: عرض كردم: كداميكك از 
اينها افضل است؟ فرمود: ولا-يت افضل استء زيرا كليد همه آنها است,ء و والى و رهبر الهى راهنما به سوى جهار اصل ديكر 


)١١ است.»‎ 


ازاين تعبير بخوبى استفاده مى شود كه ولايت و اقتدا به اولياء الله سبب احياء ساير برنامه هاى دينى و مسايل عبادى و فردى و 


اجتماعى است؛ و اين اشاره روشنى به تأثير مسأله ولايت در امر تهذيب نفوس و تحصيل مكارم اخلاق مى باشد. 


- در حاديث ديكرى ازامام صادق عليه السلام مى خوانيم: روزى ييامبر صلى الله عليه و آله به يارانش فرمود: «اىّ عرَى 
الْايمان اوْئّقُ؟ فقالوا: اللّهُ وَ رَسُولَهُ اعْلْمٌ وَ قال بَعْضَ ُمْ الصَّلَوه وَ قال بَعْض هُمْ الرّكات وَ قال بَعْضْهُمْ الصَيامُ وَ قال بَعْضَهُمْ الح وَ 
الْعمْرَك وَ قالّ بَعْضهُمْ الْجهادٌ فُقالَ رَسُولُ اللّه صلى الله عليه و آله لِكَلّ ما لم قضْلُ وَ لَّهِسَ بده وَلكِنْ اؤتَقُ عُرَى الايمانٍ الْحبُ 
الور اللقدن :فى اللوزف لو لى اللاءا الهف ترق وق اقين 10 لكو كد امكف رومت كو هاف اسان كيو مطل رافك 
ياران عرض كردند خدا و رسولش آكاهتر استء و بعضى كفتند نماز» و بعضى كفتند زكات و بعضى روزه؛ و بعضى حج و 
عمره» و بعضى جهاد! رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: همه آنجه را كفتيد داراى فضيلت است ولى ياسخ سؤال من 
انوك تمكدرين وليف رار يد وهاي اماق وسفن براق عدا وسشن راف اسه بود زنك وف اوباء اللو 


تبرّى از دشمنان خدا.) ١؟)‏ 


ييغمبر اكرم صلى 


الله عليه و آله نخست با اين سؤال مهم, افكار مخاطبان را در اين مسأله سرنوشت ساز به جنب و جوش در آورد- واين كارى 
بود كه يبامبر صلى الله عليه و آله كاه قبل از القاء مسايل مهم انجام مى داد- كروهى اظهار بى اطلاعى كردند؛ و كروهى با 
شمردن يكى از اركان مهم اسلام ياسخ كفتند؛ ولى يبامبر صلى الله عليه و آله درعين تأكيد بر اهمّيّت آن برنامه هاى مهم 
الفاكن كان | نوا رائلقى كسمن نزاوه سليلق يه وكير ابناقه حت قح اللدق دي فى الله نكا 
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تعبير به «دستكيره) در اينجا كويا اشاره به اين است كه مردم براى وصول به مقام قرب الى الله بايد به وسيله اى جنكك بزنند و 


نال تووتقة كار همه يتدرو طوف تن تاتشك وبحت قن الله يقن فى اللهناسيت: 

اين به خاطر آن است كه بيوند محبّت با دوستان خدا و اقتدا و تأَسى به اولياء عاملى است براى حركت در تمام زمينه هاى 
اعمال خير و صفات نيكك. 

بنابراين» با احياء اين اصلء اصول ديكر نيز زنده مى شود؛ و با تركك اين اصلء بقِه تضعيف يا نابود مى كردد. 


#- در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه خطاب به يكى از يارانش به نام جابر كرد و فرمود: «اذا ارَدْتَّ 


انْ تَعلّمَ انَّ فيكك حَيرا فَانْظوَالى قَلْبِك فَانْ كانّ بحب اهْلّ طاعَه اللَّهِ وَ بض اهْلّ مَعْص ييه فَفيكك حير وَ اللَّهُ بُحبّك؛ وَ ان كان 


يعض اهلّ طاعه الله وَ يْحبٌ اهْلّ مغصيتة 


قَلْدِسَ فيكك حَيْرٌ وَ الله يتفض كك وَ الْمَرْءُ م مَنْ احبّ؛ ه ركاه بخواهى بدانى در تو خير و نيكى وجود دارد يا نه؟ نككاهى به 
قلبت كن! اككر اهل اطاعت الهى را دوست مى دارد و اهل معصيت را دشمن مى شمرد»ء تو انسان خوبى هستىء و خدا تورا 
دوست دارد؛ واكر اهل اطاعت الهى را دشمن مى دارد و اهل معصيتش را دوست مى دارد» نيكى در تو نيستء» و خدا تورا 


دشمن مى دارد؛ و انسان با كسى است كه او را دوست مى دارد!) )١١(‏ 


جمله (وَالْمَوءُ مَحَ م قن احك] اشازة لطينى اند بر فقت راك كدهر اتعنانة ر لط خط ووه ساف اواقن ووز عقاف 
ل ا ا 
نشان مى دهد كه مسأله «ولايت» در مباحث اخلاقى سرنوشت ساز است. 


:3 در حديث ديككرى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: اود الْمُؤْمِن للمؤْنٍ فى الله 
ِنْ ام شعَبٍ الايمانِ الاو مَنْ احبٌ فى الل وَائعَضَ فى الله وَ اغطى فِى اللَِّ وَمَنَ فى الل فهُّوَ مِنْ اط خِياءِ الله محبت مؤمن 
نسبت به مؤمن به خاطر خدا از بزركترين شاخه هاى ايمان است ١7)؛‏ كاه باشيد كسى كه به خاطر خدا دوست بدارد 


(1. اصول كافى» جلد ؟» صفحه .١ 7١78‏ 
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وبه خاطر خدا دشمن بدارد» به خاطر خدا ببخشد 


و به خاطر خدا خود دارى از بخشش كند. او از بركزيد كان خداست! )١١‏ 


ع- در حديث ديكرى از امام على بن الحسين عليه السلام مى خوانيم: اذا يمَمَ الله ترح الْأَوَينَوَ الْآخِرينٌ قامَ مُنادٍ قنادى 
دمع اناس فَيصُولَ: ائرنَ الْمَتَحَابُونَ فى اللِّ قال: فَيُومٌ عُنّقّ مِنَ النّاس كَيقَالَ لَهُعْ اذَْيوا الى الْجَنَّه بر جساب قال فَتلْقَامُمُ 
الْملاجكة فَيَقُولُونَ الَى ابْنَ؟ فَيَقُولُونَ الى الْجنه بر جساب! قَالَ فَيَقُولُونَ قا ضَّ وب اننم مِنَ النّاس؟ فَيَُولُونَ نحن الْمتَحابُونَ فى 
لقال ففولوة نوا :قد كانت امالك ؟ قالوا كا يدك وى الله و تتفض .فى الل قال يق لوق يق اخ العايلية ا؛ تكاس 


كه خداوند متعال اقوام اوّلين و آخرين را (در قيامت) جمع كند, ندا دهنده اى ندا مى دهدء به كونه اى كه به كوش همه مردم 


الطهة 


برسدء مى كويد كجا هستند آنهايى كه به خاطر خدا همديكر را دوست داشتند» فرمود در اين هنكام كروهى از مردم بر مى 
خيزند و به آنها كفته مى شودء بدون حساب به سوى بهشت برويد! فرمود: در اين موقع فرشتكان الهى از آنها استقبال مى 
كنندء مى كويند به كجا مى رويد؟ مى كويند: به بهشت بدون حساب! مى كويند شما از كدام كروه مردم هستيد؟ 


مى كويند ما كسانى هستيم كه به خاطر خدا يكديكر را دوست مى داشتيم» مى كويند, اعمال شما جه بود؟ مى كويند ما به 
خاطر خدا كروهى را دوست مى داشتيم و به خاطر خحدا كروهى را دشمن مى داشتيم» فرشتكان مى كويند: جه خوب است 
يادائن غعخل كيفد كات!) 3 


تعبير ١نِعُمَ‏ اجرٌ الْعامِلِينَ نشان مى دهد كه محبت با اولياء الله و دشمنى با اعداء الله سرجشمه اعمال نيكك و يرهيز از اعمال بد 


است. 


/ا- در حديث ديككرى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه 


و آله جنين آمده است: «انَّ حول الْعَوؤش مَنايرٌ مِنْ تُور عَلَيها قوم لِباسِهُمْ وَ وٌجُومهُمْ نورٌ ليوا بأنْاءِ بَغْبِطهُمُ الأثبيء وَ الشَكَداءٌ 
قانُوا يا رَسُولَ الله َل لَنا قالَ: مع الْمَمَحابُونَ فى الله و الْمتَجالِسُونَ فى اللّهِ وَ الْمتّرَاورُونَ فى الله در اطراف عرش الهى منيرهايى 
از نور است كه بر آنها كروهى هستند كه لباسها و صورتهايشان از نور است؛ آنها ييامبر نيستند ولى ييامبران و شهداء به حال 
عه 
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فى خوركد! عرض كرزدلد: اى رسول خنذ!! اين مسأله راترائ.مااخل كن (آنها جه كسانى هسنين؟) فرموة: انها كسانى هستدد 
كه به خاطر خدا يكديكر را دوست دارند و براى خدا با يكديكر مجالست مى كنندء و براى خدا به ديدار هم مى روند!) ١١‏ 


8- در حديث ديككرى (يا در ادامه حديث بالا) مى خوانيم: بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: 


«لّو انَّ عَتِدَيْنِ تحابًا فى اللَّهِ احدَهُما بالْمَشْرِقٍ وَ الآحَرُ بالْمَغْرِبٍ لَيجمَمَ الله بها يَوْمَ القِيامَهِ وَ قالَ انين صلى الله عليه و آله اقُضَل 
الأتحمال الْحتٌ فى الله وَ الْبُعْض فى الله؛ اكر دو بنده (از بندكان خدا) يكديكر را به خاطر نخدا دوست دارند؛ يكى در مشرق 
باشد و ديكرى در مغرب؛ خداوند آن دو را در قيامت در بهشت كنار هم قرار مى دهده و فرمود: برترين اعمال حبّ فى الله و 


بغض فى الله است.) (”7) 


ابن تخديث تقاقاص دهد كه محكمترين يوثل دزامان انسائهاء بوني مكتئ "اميت كه سيب همكوق دز 


اخلاق و رفتارهاى انسانى مى شود؛ بديهى است آنها كه يكديكر را به خاطر خدا دوست دارند» صفات و افعال خخدايسندانه را 
در يكديكر مى بينند» و همين حبّ فى الله و بغض فى الله كام مؤثرى براى تربيت نفوس آنها است. 


9- در حديث قدسى مى خوانيم: خداوند به موسى عليه السلام فرمود: كَل عَمِلْتَ لى عَمَلَاة! قال صَِلَيتٌ لَك وَ صمت و 
نَصَ َتٌ وَ ذَكَوْتٌ لَككء قال اللّهُ تارك وَ تعالى و امًا الصَلّوة قَلَكَ بُرهان و الصّومُ جه وَ الصَدَكَهُ ظِلّ» وَ اذك ُونٌ فَاقُّ عَمَلٍ 
لت لِى؟! قالَ مُؤسى دُلَّنِى عَلَى العمل الى هُوَ لَك قالَ يا مُوسى هَلْ الت لِى وَل وَ هَلْ اديت لى عَدُوَا قط فعَِم مُوسى 
انَّ انض لَ امال الْحبٌ فِى اللَّهِ وَ البْفْضُ فِى اللَّهِِ آيا هركز عملى براى من انجام داده اى؟ موسى عرض كرد: آرى! براى تو 
نماز خوائده ام روزه كرفته امء انفاق كرده ام و به ياد تو بوده ام؛ فرمود: اما نماز براى تو نشانه (ايمان) استء و روزه سير 
آتشء و انفاق سايه اى در محشرء و ذكر خدا نور است؛ كدام عمل را براى من به جا آورده اى اى موسى! عرض كرد 
خداوندا! خودت مرا در اين مورد راهنمايى فرما! فرمود: آيا هركز به خاطر من كسى را دوست داشته اى» و به خاطر من كسى 


را دشمن داشته اى؟ (در 


7337 بحارء جلد 58) صفحه 07" حديث‎ .)١( 
78١ ص:‎ ١ اخلاق در قرآن» ج‎ 


اينجا بود كه) موسى عليه السلام دانست برترين اعمال حبّ فى الله و بغض فى الله (دوستى براى خخدا و دشمنى براى خدا) 


)١١ است.»‎ 


٠-اين‏ بحث را با حديث ديككرى از امام صادق 


عليه السلام يايان مى دهيم (هر جند احاديث در اين زمينه» بسيار فراوان است.) فرمود: «مَنْ اححبٌ لله وَ ابْعَض لِلْهِ وَ اغطى لِلهِ وَ 
مَنعَ لله فَهُوَ مِمَنْ كمَلَ إيمانّة؛ كسى كه به خاطر خدا دوست بدارد و به خاطر خدا دشمن بدارد, و به خاطر خدا ببخشدء و به 
خاطر خدا تركك بخشش كندء او از كسانى است كه ايمانش كامل شده است!) (”) 


*** از احاديث دهكانه بالا استفاده مى شود كه در اسلام حساب مهمى براى حبّ فى الله و بغض فى الله باز شده است؛ تا 
آنجا كه به عنوان افضل اعمالء و نشانه كمال ايمان» و برتر از نماز و روزه و حب و جهاد, و انفاق فى سبيل الله معرّفى شده و 


احجان الى ضفةه يشكانان :در تيده بقاماتق دارتن كه اتماء واشتيذاء بد حال اتواخيطة بن خورين. 


اين تعبيرات» يرده از نقش مهمّ مسأله ولايت و تولى و تبرّى» در تمام برنامه هاى دينى و الهى بر مى دارد؛ دليل آن هم روشن 
اليك "ينا المسارة سيكو نان تر كذ بو استساط مانو تقو و تفادن الدلق وا اعتال :عا للح و > «وسف و دارفنا اد 
حال» جكونه ممكن است به آنان تأَسَى نكند. و همكام و همدل و همرنكك نشود! 


اين همان است كه علماى اخلاق از آن به عنوان يكك اصل اساسى در تهذيب نفوس ياد كرده اند؛ و ييروى و اقتدا كردن به 


انجات كاهلى رأ اول مو مشنك دو سونو تسلو كك ال اللهى دانسد” 


يكى از دلايل مهمّى كه قرآن مجيد در هر مورد و در هر مناسبت از انبياى الهى سخن مى كويد و بيغمبر اكرم صلى الله عليه و 
آله 


و مسلمانان را دستور مى دهد كه به ياد آنها و تاريخ و زندكانى شان باشند. همين است كه از آنان الكو بككيرند و راه موفقتيت 


و نجات را در تاريخ زند كى آنها بجويند. 
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اين نكته شايان توه است كه انسانها معمولا داراى روح قهرمان يرورى هستند؛ يعنى» هركس مى خواهد به شخص بزركى 
عشق بورزد» واو را در زندكى خود الكو قرار دهد؛ و در ابعاد مختلف زندكى به او اقتدا كند. 


اتتخاب جنين قهرمانى در سرنوشت انسان و شكل دادن به زندكى او تأثير فراوانى دارد؛ و با تغيير شناخت اين قهرمانهاء 


ولد كن سكن اسكةد كر كوين شود 


سارف 31 اقرا دنا ملنها 4 دستهاة عدافاة فيواناق واف ترسيده قوومانان خباك و ااشيافه اع باق حرم ساكه ننه وخر 
ادبيات و فرهنكك خود جايكاه مهمى براى آنها قائل شده اند. 


محيط زندكى اجتماعى و تبليغات مطلوب و نامطلوب در كزينش قهرمانها مؤثر است. 
اين قهرمانها ممكن است مردان الهى؛ رجال سياسى» جهره هاى ورزشى و يا حتّى بازيكران فيلمها بوده باشند. 


هدايت اين تمايل فطرى بشر به سوى قهرمانان واقعى و الكّوهاى والاى انسانى مى تواند كمكك مؤثرى به يرورش فضائل 


اخلاقى در فرد و جامعه بنمايد. 


مسأله ولايت اولياء اللّه در حقيقت در همين راستا است؛ و به همين دليل» آيات و روايات اسلامى- جنان كه ديديم- اهميت 


فوق العاده اى براى آن قائل شده است,ء و بدون آنء بقتته برنامه ها را ناقص و حتّى در خطر مى شمرد. 
داستان موسى و خضر 


مسأله انتخاب معلّم و استاد و دليل راه در مسير تربيت نفوس و سير و سلوك الى الله 


به حدّى اهمتت دارد كه كاه انبياى الهى» در مقطع خاصّى نيز مأمور به اين انتخاب مى شدند. 


داستان خضر و موسى عليه السلام در سوره كهف در قرآن مجيد كه داستانى بسيار ير معنى و يرمحتوا استء جهره اى از اين 
الفانه ادك 


موسى عليه السلام مأمور مى شود كه براى فرا كرفتن علومى- كه جنبه نظرى نداشت بلكه بيشتر جنبه عملى و اخلاقى داشت- 
نزد بيامبر و عالم بزركك زمانش كه قرآن از او به عنوان 

اخلاق در قرآن» ج 2 ص: عم 

وف نر عياؤنا ] قاة وعدنو ملفا ين ١‏ لذ علماة تتاف ار كد كان ها كبواورا وقول كعيت جره باه اذ 
سوى خود علم فراوانى به او تعليم داده بوديم.») ياد كرده است. 

او بار سفر را بست و به سوى جايكاه خضر با يكى از يارانش به راه افتاد؛ حوادث اثناء راه بماند» هنكامى كه به خضر رسيد» 


بيشنهاد خود را به آن معلم بزركك, مطرح كرد؛ او نكاهى به موسى عليه السلام افكند و كفت: «باور نمى كم در برابر تعليمات 
من» صبر و شكيبايى داشته باشى!) ولى موسى عليه السلام قول شكيبايى داد. 


ب سه حادثه مهم يكى بعد از ديكرى اتّفاق افتاد؛ نخست سوار بر كشتى شدند و «خضر) اقدام به سوراخ كردن كشتى كرد 
كه بانكك اعتراض موسى بر خاست,ء و خطر غرق شدن كشتى و اهلش را به خضر كوشزد نمود؛ ولى هنكامى كه خضر به او 
َك كفت: «من مى دان نستم توء توان 5 شكيائق اتدارى! موس از اغتراقين موه يشيمان 5غ كشت و سكوت اختيار كرد جرا كه قرار 


كذاشته بود لب به اعتراض نككشايد تا خضر خودش توضيح دهد. 


جيزى 


نككذشت در مسير خود به نوجوانى برخورد كردند «خضر) بى مقدّمه اقدام به قتل او كرد! منظره وحشتناكك كشتن اين جوان 
ظاهراً بى كناهء موسى عليه السلام را سخت از كوره به در برد» و بار ديكر تعهّود خود را فراموش كرد و زبان به اعتراض 
كفو اعتراض:شدجدر ورساتن ال اعترامن تحسعين: كه دزا اتسان:ى كناة وبا كى راق آن كه مرتكي فتلى شله اشن 


براى دومين بار» خضر بيمان خود را با موسى عليه السلام ياد آور شد و به او كفت اكر بار سوم تكرار كنى هميشه از تو جدا 


خواهم شد؛ موسى و فهميد كه در اين مورد سرّ مهمهي نهفته است و سكوت اختيار كرد تا خضر خودش بموقع توضيح دهد. 


جيزى نككذشت كه سومين حادثه رخ داد؛ آن دو وارد شهرى شدند, مردم شهر حتّى حاضر به يذيرايى مختصر از آنان نشدندء 
ولى خضر عليه السلام به كنار ديوارى كه در حال فرو ريختن بود رسيد» آستين بالا زد واز موسى نيز كمكك خواست تا ديوار 
را مرمّت كندء و از فرو ريختن آن مانع شود؛ باز موسى عليه السلام ييمان خود را به فراموشى سيرد و به معلم خويش اعتراض 
كرد كه آيا اين دلسوزى در برابر آن بى مهرى منطقى است؟ اينجا بود كه خضر 


اخلاق در قرآن» ج 2 ص: زكرا 


اعلام جدايى از موسى عليه السلام نمود» جرا كه سه بار ييمان شكيبايى را كه با خضر داشت شكسته بود؛ ولى بيش از آن كه 


جدا شوند» اسرار كارهاى سه كانه خود را براى او برشمرد و يرده از آن برداشت. 


در 


مورد كشتى كفت: يادشاهى ظالم و جدّار» كشتيهاى سالم را غصب مى كرد و من كشتى را معيوب ساختم تا مورد توجه او 
راق كيرف ورا كقق تعلو ريه ك وهات سنشيعفا ةق أداسك :و وسلة ازاتزاق انها ترامتكا مي داك 


جوان مقتول فردى كافر و مرتد و اغواكر بود و مستحقٌ اعدامء و بيم آن مى رفت كه يدر و مادرش را تحت فشار قرار دهد و 


و اما آن ديوار متعّق به دو نوجوان يتيم در آن شهر بود, و زير آن كنجى متعلق به آنها نهفته بود؛ و جون يدرشان مرد صالحى 
بود خدا مى خواست اين كنج را براى آنها حفظ كند؛ سيس به او حالى كرد كه من اين كارها را خود سرانه نكردم؛ همه به 


فرمان يروردكار بود! )١١‏ 
در اينجا موسى عليه السلام از خضر جدا شدء در حالى كه كوله بارى از علم و آكاهى و اخلاق را همراه خود مى برد. 
او بخوبى درسهاى زير را از مكتب آن معلم بزركك و مربّى اخلاق فرا كرفت: 


-١‏ يبدا كردن رهبرى آكاه و فرزانه» و بهره كيرى از علم و اخلاءق او تا آن حد اهمّيّت دارد كه ييامبر اولو العزمى همجون 


موسى- بطور نمادين- مأمور مى شود كه راه دور و درازى را براى حضور در محضر اوء و اقتباس از جراغ ير فروغعش» بييمايد. 


"- در كارها نايد عكله 315 هرا كه يسياري ال امور تائم هرضت متاسته 3ازذه كفعة اند الامو مقو نه باؤفاتهاا! 


- حوادثى كه در اطراف ما رخ مى دهد ممكن است جهره اى در ظاهر و جهره اى در باطن داشته باشند؛ هر كز نبايد به جهره 


ظاهرى رويدادهاى ناخوش آيند قناعت كرد و 


عجولانه قضاوت نمود؛ بلكه بايد ماوراى جهره هاى ظاهرى را نيز از نظر دور نداشت. 


.)١(‏ مضمون آيات 2:٠‏ تا 87 سوره كهف و روايات اسلامى (با تلخيص). 
اخلاق در قرآن؛ ج 3 ص: كنا 
- شكستن ييمانهاى معنوى بطور مكدّرء ممكن است انسان را براى هميشه از فوائد و بركاتى محروم سازد! 


ه- حمايت از مستضعفانء, خيرخواهى يتيمان و مبارزه با ظالمان و كافران اغواكر» وظيفه اى است كه هر بهائى را مى توان در 


#- انسان هر قدر عالم و آكاه باشدء نبايد به علم و دانش خويش مغرور كردد و تصور كند ماوراى علوم او علوم ديكرى 


نيست؛ جرا كه اين تصوّر او را از رسيدن به كمالات بيشتر باز مى دارد. 


- خداوند بزركك در اين عالم هستىء مأموران ويزه اى دارد كه آنها را بى سروصدا به يارى بندكان مظلوم و با اخلاص مى 
فرستدء تا از طرق مختلف آنان را يارى كنندء و اينها از الطاف خفه الهِبّه است كه هر انسان با ايمانى مى تواند در انتظار آن 


باشك- 
و فوائد و بركات ديكر. 


اين داستان خواه جنبه آموزش واقعى براى موسى عليه السلام داشته باشد و يا جنبه سرمشق براى ديكران» هر جه باشدء در 
مورد مطلبى كه ما به دنبال آن هستيم تفاوتى نمى كند. 


كوتاه سخن اين كه: نياز به رهبر و دليل راه در طريق افزايش علم و تهذيب نفوس نيازى است حتمى و غير قابل انكار! 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ينكان 

فصل جهاردهم: جهره ديكر ولايت و تأثير آن در تهذيب نفوس! 

اشاره 


تأثير كذارى اغفقاه نه ولايعا رن الخلاق و قفو 31 در سمايل تروط به كينديبه تقنين وز شير وسار كف إلى اللنواانيا اذ ديرت 


اسوه بودن اولياء الله و هدايتهاى آنها از طريق 


كفتار و رفتار نيست؛ بلكه به عقيده جمعى از بز ركان و دانشمندان.» نوعى ديكر از ولايت وجود دارد كه از شاخه هاى ولايت 
تكوينى محسوب مى شود واز نفوذ معنوى مستقيم رهبران الهى» در تربيت نفوس آماده از طريق ارتباط ييوندهاى روحانى 
توضيح اين كه: ييامبر صلى الله عليه و آله و امام معصوم عليه السلام به منزله قلب تينده جامعه انسانى هستند؛ هر عضوى از 
اعضداء اين بكر با آن قلبة:ارتباط يشترى و هماهتكى افزوتترى داشته باشد» بهره مشترى فى كيرة» بايها متزله حووشيد 
درخشانى هستند كه اكر ابرهاى تيره و تار كبر و غرور و خود بينى و هواى نفس كنار برود» نابش آفتاب وجود آنان به 


شاخسار ارواح آدميان» سبب رشد و نمو آنها مى كردد, و بركك و كل و ميوه مى آورد. 


در اينجاء ولايت شكل ديكرى به خود مى كيرد» و از دايره تصرّفات ظاهرى فراتر مى رود و سخن از تأثير مرموز و ناييدايى به 
ميان مى آيد كه با آنجه تاكنون كفته ايم متفاوت است. 


2 2 


قرآن مجيد مى كويد: «يا ابّهَا الي انا ارْسّلمناكك شاهداً وَ مُبسْراً وَ نّذيراً وَ داعياً الى الله باذْنِهِ و ستراجاً مُنيراً؟ ى بيغمبر! ما تو را 


كواه فرستاديم و بشارت دهنده وانذار كننده.» و 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لين 
تو را دعوت كننده به سوى خدا به فرمان او قرار داديم» و جراغى يرفروغ و روشنى بخش.) )١١‏ 


اين جراغ يرفروغ و خورشيد تابان هم مسير راه را روشن مى سازد تا انسان راه را از جاه باز يابد» و شاهراه را از يرتكاه بشناسد 
ودر آن سقوط نكند؛ 


وهماين نور الهى بطور ناخودآ كاه در وجود انسانها اثر 


مى كذارد» و نفوس را يرورش داده و به سوى تكامل مى برد. 


حديث معروف «هشام به حكم)» كه براى مناظره با «عمرو بن عبيد» (عالم علم كلام و عقائد اهل سنّت) به بصره رفتء و او را با 


بيان منطقى زيبايى به اعتراف به لزوم وجود امام در هر عصر و زمان وادار نمود» كواه ديكرى براين معنى است. 


او وارد مسجد بصره شد؛ صفوف مردم كه اطراف عمرو بن عبيد را كرفته بودند شكاف و ييش رفت و رو به سوى او كرده و 


كفت: من مرد غريبى هستم سؤالى دارم اجازه مى فرمايى؟ 

عمرو كفت: آرى! 

هشام كفت: آيا جشم دارى؟ 

عمرو كفت: فرزندم! اين جه سؤالى است مى كنى؟ و جيزى را كه با جشم خود مى بينى جكونه از آن يرسش مى كنى؟! 
هشام كفت: سؤالات من از همين قبيل است؛ اكر اجازه مى دهى ادامه دهم؟ 
غهزؤ اذ ووى غروو كفت: نيرس هر حجن د سؤالى احمقانه باشيد! 

سيس هشام سؤال خود را تكرار كرد. 

هنكامى كه جواب مثبت از عمرو شنيد» يرسيد: با جشمت جه مى كنى؟ 
كفت: رنككها و انسانها را مى بينم. 

سيس سؤال از دهان» و كوش و بينى كرد و جوابهاى ساده اى از عمرو شنيد! 
در يايان كفت: آيا قلب (عقل) هم دارى و با آن جه مى كنى؟! 


كفت: تمام بيامهايى را كه از اين جوارح و اعضاى من مى رسد با آن تشخيص 


(). سوره احزاب» آيات 0 و ف2ع. 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: كنا 
مى دهم. (و هر كدام را در جاى خود به كار مى كيرم.) 


هشام در آخرين و مهمترين سؤال مقدّماتى خود يرسيد: آيا وجود اعضاء و حواس. ما را از قلب و عقل بى نياز نمى كند؟ 


كفت: نه. زيرا اعضاء و حواس ممكن است كرفتار 


خطا و اشتباهى شود؛ اين قلب است كه آنها رااز خطا باز مى دارد. 


اينجا بود كه هشام رشته اصلى سخن را به دست كرفت و كفت: «اى ابا مروان! (ابا مروان كنيه عمرو بن عبيد بود.) هنكامى كه 
خداوند متعال اعضا و حواسٌ انسان را بدون امام و رهبر و راهنمايى قرار نداده» جكُونه ممكن است جهان انسائتيت را در شكك 
و ترديد واختلاف بككذارد» وامامى براى اين ييكر بزركك قرار ندهد؟' 


عمرو بن عبيد در اينجا متوجّه نكته اصلى بحث شد و سكوت اختيار كرد. و بعد فهميد كه اين جوان يرسش كننده. همان 


هشام بن حكم معروف استء او را در كنار خود نشاند» و احترام شايانى نمود. 

امام صادق عليه السلام بعد از شنيدن اين ماجرا در حالى كه خنده بر لب داشت به هشام فرمود: 

«جه كسى اين منطق را به تو ياد داده است؟) 

هشام عرض كرد: بهره اى است كه از مكتب شما آموخته ام. 

امام صادق عليه السلام فرمود: «به خدا سوكند اين سخنى است كه در صحف ابراهيم و موسى عليه السلام آمده است.» )١١‏ 


آرى! امام به منزله قلب عالم انسائيت است و اين حديث مى تواند اشاره به ولايت و هدايتهاى تشريعى او باشد يا تكوينى يا هر 


دو. 
حديث معروف ابو بصير و همسايه توبه كارش كواه ديكرى بر اين مطلب است: 


او مى كويد: همسايه اى داشتم كه از كاركزاران حكومت ظالم (بنى اميه يا بنى عتباس) بود و اموال فراوانى از اين طريق فراهم 
ساخته و به عيش و نوش لهو و شرابخوارى و دعوت كروههاى فساد به اين مجالس مشغول بود؛ بارها شكايت او را به خودش 


م 


(0. نقل 


با تلخيص و اقتباس از اصول كافى» جلد ١‏ صفحه ١59‏ حديث ”3 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لحر 


ولى دست برنداشت هنككامى كه زياد اصرار كردم كفت: اى مرد! من مردى مبتلا و آلوده به كناهم و تو مرد ياكى هستىء اكر 
شرح حال مرا براى دوست بزركوارت. امام صادق عليه السلام بازكويى اميدوارم كه خدا مرا بدين وسيله نجات دهد. 

سخن او در دل من اثر كرد؛ هنككامى كه خدمت امام صادق عليه السلام رسيدم و حال او را باز كفتم؛ فرمود: هنككامى كه به 
كوفه باز مى كردى او به ديدار تو مى آيد؛ به او بككو: جعفر بن محمد براى تو ييام فرستاده و كفته است كارهاى كناه آلوده 
ابو بصير مى كويد: هنككامى كه به كوفه بازكشتم در ميان كسانى كه از من ديدن كردندء او بود؛ هنكامى كه مى خواست 
برخيزد» كفتم: بنشين تا منزل خلوت شودء كارى با تو دارم. هنكامى كه منزل خلوت شد به او كفتم اى مرد! شرح حال تو را 
.| 

لهسم 


بصير مى كويد سوكند ياد كردم كه او جنين ييامى را براى تو فرستاده است! 
آن مرد كفت: همين كافى است و رفت! 


يس از جند روز به سراغ من فرستاد؛ ديدم يشت در خانه اش در حالى كه بدنش (تقريباً) برهنه است ايستاده و 


مى كويد: اى ابو بصير! جيزى در منزل من (از اموال حرام) باقى نمانده مكر اين كه از آن خارج شدم. (آنجه را كه صاحبانش 


را مى شناختم به آنها دادم و بققّه را به نيازمندان بخشيدم.) و تو مى بينى اكنون من در جه حالتم! 


ابو بصير مى كويد من از برادران شيعه لباس (و ساير نيازمنديهاى زندكى) را براى او جمع آورى كردم؛ مدّتى كذشت كه باز 
به سراغ من فرستاد كه بيمارم نزد من بيا! من مرتّب به او سر مى زدم و براى درمان او مى كوشيدم. (ولى درمانها سودى 
نبخشيد) و سرانجام او در آستانه مركك قرار كرفت. 


من در كنار او نشسته بودم واو در حال رحلت از دنياء بى هوش شد؛ هنكامى كه به 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: وم 
هوش آمد, صدا زد اى ابو بصير! يار بزركوارت به عهد خود وفا كرد! اين سخن را كفت و جان به جان آفرين تسليم نمود. 


مدّتى بعد به زيارت خانه خدا رفتم؛ سيس براى زيارت امام صادق عليه السلام به در خانه آن حضرت آمدم و اجازه ورود 
خواستم؛ هنكّامى كه وارد شدم در حالى كه يكك ياى من در دالان خانه و ياى ديكرم در حياط خانه بود, امام عليه السلام 
بدون مقدّمه از داخل اطاق صدا زد اى ابو بصير! ما به عهدى كه با دوست تو كرده بوديم وفا كرديم! (او نيز به عهد خود وفا 


»1١ كود‎ 


درست است كه ممكن است اين حديث جنبه يكك توبه عادى و معمولى داشته باشدء ولى با توججه به آلودكى فوق العاده آن 


مرد كنهكار و اعتراف خودش به اين كه بدون نظر و عنايت امام قدرت بر 


تصميم كيرى و نجات از جنككال شيطان را نداشتء اين احتمال بسيار قوى به نظر مى رسد كه اين انقلاب و دكركونى در آن 
مرد آلوده ولى آماده. با تصرّف معنوى امام صورت كرفت؛ زيرا در اعماق قلبش نقطه روشنى از ولايت داشت و همان نقطه 


نورانى سبب شد كه امام عليه السلام به او توه و در او تصرّفى كند و او نجات يابد! 


نمونه ديكرى از اين تأثير معنوى و ولا-يت تكوينى در تهذيب نفوس آماده همان موردى است كه مرحوم علامه مجلسى در 
«بحار الانوار» نقل مى كندء مى كويد: 


«در آن هنكام كه موسى بن جعفر عليه السلام در زندان هارون بود؛ هارون كنيزى زيبا و صاحب جمال به خدمتش فرستاد 
(البنّه در ظاهر براى خدمت بود و در باطن به يندار خودش فريب دادن امام عليه السلام از طريق آن كنيز بود) هنكامى كه امام 
متوججه او شدء همان جمله اى را كه سليمان عليه السلام در مورد هداياى «ملكه سبا» كفته بود بيان فرمود: ابل الثم بِهَدِيتَكمْ 


تفدخون» كما عد كد ير هد اناكان خوشهال مى شويد! 7 


(اسيس افزود: من نيازى به اين كنيز و مانند آن ندارم. 


«هارون از اين مسأله خشمناك شد. فرستاده خود را نزد آن حضرت فرستاد و كفت به او بكو مابا ميل و رضاى توء تو را 
حبس نكرديم؛ و با ميل توء تو را دستككير نساختيم؛ 


.194 بحار الانوار» جلد /ا؛ صفحه 158 حديث‎ .)١( 
قي ما عه‎ 

اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 7و" 

كنيزكك را نزد او بككذار و بركرد! 


«مدّتى كذشتء هارون خادمش را فرستاد تا از وضع حال كنيز با خبر شود. (آيا 


توانسته است در امام نفوذ كند يا نه؟) خادم بركشت و كفت كنيز را در حال سجده براى يرورد كار ديدم! سر از سجده بر نمى 
واشكاق تريك هق كفك فدوس تحاتكه تفداتكه! 


«هارون كفت: به خدا سوكند موسى بن جعفر عليه السلام او را سحر كرده! كنيز را نزد من بياوريد! هنككامى كه او را نزد 


شارون آوردئد بيذنقن لاز خوق خذا) مى لرزيد و جشمش به سوق آسمان بود. 
«هارون كفت: جريان تو جيست؟ 


«كنيز كفت: من حال تازه اى بيدا كرده ام؛ نزد آن حضرت بودم واو بيوسته شب و روز نماز مى خواند؛ هنكامى كه سلام 
نماز را كفت در حالى كه تسبيح و تقديس خدا مى كرد. عرض كردم مولاى من! آيا حاجتى دارى انجام دهم؟ فرمود: من جه 


حاجتى به تو دارم؟ 
كفتم: مرا براى انجام حوائج شما فرستاده اند! 


«اشاره به نقطه اى كرد و فرمود اينها جه مى كنند؟ كنيز مى كويد: من نككاه كردم جشمم به باغى افتاد بر از كلها كه اوّل و 
آخر آن بيدا نبود؛ جايكاههائى در آن ديدم كه همه با فرشهاى ابريشمين مفروش بود؛ خادمانى بسيار زيبا كه مانند آنها را 
نديده بودم آماده خدمت بودند؛ لباسهاى بى نظيرى از حرير سبز در تن داشتند» و تاجهايى از درٌ و ياقوت بر سرء و در 
دستهايشان ظرفها و حوله هايى براى شستن و خشكك كردن بود؛ و نيز انواع غذاها را در آنجا آماده ديدم؛ من به سجده افتادم 


و همجنان در سجده بودم تا اين خادم مرا بلند كرد» هنكامى كه سر برداشتم خود را در جاى اوّل ديدم! 


«هارون كفت: اى خبيثه! شايد سجده كرده اى و به خواب رفته اى و آنجه 


ديدى در خواب ديدى! كنيز كفت: نه به خدا قسم اى مولاى من! من قبلا اين صحنه ها را ديدم» سيس به خاطر آن سجده 


كردم! هارون الرّشيد به خادم كفت: اين زن خبيث را بككير و نزد خود نككاه دار» تا احدى اين داستان را از او نشنود! 
«كنيز بلافاصله مشغول نماز شد؛ هنكامى كه از او سؤال كردند جرا جنين مى كنى؟ 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: رار 


كفت: اين كونه عبد صالح (موسى بن جعفر عليه السلام) را يافتم. هنكامى كه توضيح بيشترى خواستند» كفت: در آن زمان 


كه آن صحنه ها را ديدم حوريان بهشتى به من كفتند: از بنده صالح خدا دور شو تا ما وارد شويمء ما خدمتكار او هستيم نه توا 
«كنيز بيوسته در اين حال بود تا از دنيا رفت.) )١(‏ 


دراين داستان به نمونه ديكرى از نفوذ معنوى امام عليه السلام در كنيزى كه آمادكى براى يرورش و تربيت روحى داشت 
برخورد مى كنيم كه تأثير معنوى و هدايت روحانى ييشواى بزركى مانند موسى بن جعفر عليه السلام را در دست يرورد كان 


كوتاه سخن اين كه. در تاريخ ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام مواردى ديده مى شود كه 
افزافئ 1 مكة وسو ويا 1 انهه كلذ كك كرق تتدكه وير ابسن الت تف ان قداو حتفي لاهو ونا اسحات طاداق أفكان 
يذير نبوده است. اين نشان مى دهد كه آن انسانهاى كامل عنايتى در حقّ اين اشخاص كرده و آنان را دك ركون ساخته اند؛ و 


ما ازاين تصرّفء به نوعى ولايت تكوينى تعبير مى كنيم. 


نك دهن اك دن عدا اكع ععناف تمدكة وحصها تفط 


قوّتى در شخص مورد عنايت وجود داشته كه مشمول عنايت ييامبر صلى الله عليه و آله و يا امام معصوم عليه السلام واقع شده 


انك. 
سخنى از علامه شهيد مطهّرى 


در اينجا رشته سخن را به دست علامه شهيدء مرحوم مطهّرى مى سباريم. او در كتاب «ولاءها و ولايتها؛ مى كويد: «اين دو 
وازه عدولا در جهار مورد استعمال مى شود: ولاه محبت (عشق و علاقه به اهل بيت)» و ولاء امامت به معنى الكو قرار دادن 


امامان براى اعمال و رفتار خويش. و ولاء زعامت به معنى حقٌّ رهبرى اجتماعى و سياسى امامان» و 


.)١(‏ بحار الانوار» جلد م5 صفحه 7794- مناقب» جلد ”7 صفحه 8١85‏ (با كمى تلخيص). 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: عم 
ولاء تصررف با ولاء معنوى كه بالاترين مراحل» ولاء تصررف است)». 


سيس بعد از توضيحاتى درباره معنى اوّل و دوم و سوم., به توضيح معنى جهارم مى يردازد كه مربوط به بحث ما است؛ مى 
وين و لأترع يا متك مع توف المداز و قسلط فرق العاده نكوي الكاف ند اوم حتى كه افا ع |4 ميمو ةن ريق 
عبوديّت و بندكى خداء به مقام قرب معنوى الهى نائل مى كردد؛ و نتيجه وصول به اين مقام اين است كه به صورت انسان 
كاطلى ذو فى ند كه قافلدس ا لكر معتونابك قتاع اير فنمائ بن امير اعمال حكيف زناه فى كود 


«از نظر شيعه در هر زمان يكك انسان كامل كه نفوذ غيبى بر جهان و انسان دارد و ناظر بر ارواح و قلوب است وجود دارد كه 


«مقصود از ولايت تصدّف يا ولايت تكوينى اين نيست كه بعضى از جهّال ينداشته اند كه انسانى از انسانها سمت سريرستى و 


مقعت ا را كاده لوو كناد دادم سكين اياف الك وراد فشان سروه افا 


ادرسيظ امت كلرارك اغتقا داق كف السك و أشقة تو انك كه نراق شومانة ماككه دراك افر ومتشناك اثر اذ ادن الله 


بيان فرموده» ولى قرآن به ما مى كويد: مسأله خلقت و رزق را و زنده كردن و ميراندن و غير آنء به غير خدا نسبت ندهيم. 


«بلكه منظور اين است كه انسان كامل به خاطر قرب به يرورد كار به جائى مى رسد كه داراى ولايت بر تصرّف در (بعضى 


امور) جهان مى شود. 


سيس مى افزايد: «در اينجا كافى است كه اشاره اجمالى به اين مطلب بنمائيم و يايه هاى اين طرز فكر را با تويجه به معانى و 


مفاهيم قرآنى روشن سازيم تا كروهى خيال نكنند كه اين يكك سخن قلندرى است. 


«شكك نيست كه مسأله ولايت به معنى جهارم از مسائل عرفانى استء ولى اين دليل نمى شود كه جون يكك مسأله عرفانى است 


مردود قلمداد شود.») 
سيبس با توضيحات فراوانى درباره قرب خداوند و آثار آن جنين نتيجه كيرى مى كند: 


«بنابراين محال است كه انسان بر اثر طاعت و بندكى و ييمودن طريق بندكى خدا به مقام فرشتكان نرسدء يا بالاتر از فرشته 


نرود» ويا لااقل در حدٌ فرشتكان از كمالات هستى 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: عجارا 
بهره مند نباشد (فرشتكانى كه قدرت تدبير و تصردف در جهان هستى به اذن الله دارند.)) )١١‏ 


ازنائة سكن كز ان جد عه كافك 6ه وايظه تعتوة ان امتاتهاي أكاما بجت كرانه تصيت قر وتصضوفه» ا تان يفن انبائها 
آماده كرذة؛ و تدرا اتهاءرا از رذائل اخلاقى دون كزده:و 


به فضائل و كمالات نزديكك سازد. 
سوء استفاده ها 


هميشه و در هر عصر و زمان و در ميان هر قوم و ملتى» از مفاهيم صحيح و سازنده سوء استفاده هائى شده است؛ ولى هركز 
اين بهره كيريهاى نادرست لطمه اى به صيحمت و قداست اصل مطلب نمى زند. 


مسأله رهبرى اخلاقى و لزوم استفاده از اساتيد عمومى و خصوصى براى بهتر ييمودن راه تهذيب نفس و سير و سلوكك الى الله 
واو ابن قاعده كلى مهنا نوؤو است: 
كروهى از صوفيه خود را به عنوان «مرشد)» «شيخ)» «بير طريقت» و «قطب» عنوان كرده و افراد را به ييروى بى قيد و شرط از 


خود دعوت مى كنندء واتا آنجا بيش رفته اند كه كفته اند اكر از بير طريقت كارهايى كه بر خلاف شرع ببينى زنهار» كه 
خرده نككيرى. جرا كه با روح تسليم در برابر او مخالفت دارد! 

«غرّالى) كه تمايل او به صوفته از كلماتش در فصول مختلف كتاب «احياء العلوم» نمايان استء و فرق صوفيه او را از بزركان 
خويش مى شمارند» در فصل 2١‏ از جلد ينجم احياء العلوم» در باب ينجمء جنين مى كويد: 

«ادب مريدان» در برابر شيوخ خود در نزد صوفته از مهمترين آداب است؛ مريد در برابر شيخ بايد مسلوب الاختيار! باشد و در 
جان و مال خويش جز به فرمان او تصرّف نكند .... بهترين ادب مريد در برابر شيخ» سكوت و خمود و جمود است؛ تا اين كه 
شيخ خودش آنجه راز كردار و رفتار صلاح مى داند به او ييشنهاد كند ... هركاه كار خلافى از شيخ ببيند و مطلب بر او 


مشكل شود. به ياد داستان موسى و خضر بيفتد كه خضر اعمالى 


.)( 


كتاب ولاءها و ولايتهاء صفحه 28 به بعد. 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 92؟ 


انجام داد كه موسى آنها را مُنكر مى شمرد ولى هنككامى كه خضر سرٌ آن را فاش كردء موسى از انكارش بازكشت؛ بنابراين» 


شيخ هر كارى انجام دهد. عذرى به زبان علم وحكمت دارد!) )١١‏ 


مصر خارج شده و به شهر خود بازكردد» يوسف دستورى از او خواست؛ ذى التون كفت: هر جه خوانده اى فراموش كن! و 


هر جه نوشته اى بشوى تا حجاب برخيزد! 


- 


الزابق امنعية تق داه 35 هوي انان كيك ران هذا الْأَمْر كبس الْمحابر وَ وق الدّفاتِر وَ نِشريانٌ الْعِلَمِ؛ اساس اين كار 
(تصوّف) جمع كردن دوات و مركب و ياره كردن دفترها (و كتابها) و فراموش نمودن علم است!) "١‏ 
در حالات «ابو سعيد كندى» آمده است كه در خانقاهى منزل داشت و در جمع دراويش به سر مى برد و كاهى در ينهانى به 


حوزه درس وارد مى شد؛ رورى در خانقاه دواتش از جيبش بيرون افتد و رازش كشف شد (و معلوم شد دنبال تحصيل علم 


است.)؛ يكى از صوفيان به او كفت: عورت خويش را ينهان دار! «”) 
بى شكك جوّى كه بر آن خانقاه حاكم بود نتيجه تعليمات مرشد و راهنماي آن جمع است. 


اين در حالى است كه در حديث معروف و مشهورى كه در اسلام آمده است مى خوانيم كه امام صادق عليه السلام از ييغمبر 
اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه فرمود: «وَرْنَ مدادٌ العُلماء بدماء الشهّداء فيَرَجَحُ مِدادٌ العُلماء عَلى دماء 


الشهّداءِ؛ روز قيامت مُركبهاى (نوك قلمهاى) علما و دانشمندان با خونهاى شهيدان در ترازوى سنجنش اعمال مقايسه مى شود 


ومركبهاى دانشمندان بر خونهاى شهيدان برترى مى كيرد!) 2690 


ببيين تفاوت راه از كجاست تا به كجا! 


.)١(‏ احياء العلوم جلد ه» صلفحه 198 تا 7١١‏ (با تلخيص). 
(9): اسراو ارين متي «مدا عاب تهرزان: 

(9). نقد العلم و العلماءء صفحه 17 

(6 )يمار الاقوار جلك ا حرفحه عاتم رك و 

اخلاق در قرآن؛ ج ١‏ ص: /او" 


براى اين كه روشن شود هنككامى كه كار به دست نااهل بيفتد جكونه از يكك مسأله منطقى و شرعى با ايجاد تحريفها و 
ذكر كوَنيْها سوه اسكفاده مى وى كافى ات كد به سكي كه« كبوان قزويك »ا(ملقت: به«متصور على ام كه خرد :ان اقطات 


صوفيه بود) در حدود اختيار قطبء آورده است» توجه كنيد! 
او مى كويد: حدود ادّعاى قطب ده مادّه است: 


؟- من مى توانم عدّه اى را تكميل كنم به كونه اى كه روح قبائح را در تن آنها بميرانم يا از تن آنها بيرون كرده به تن 
ديكران (كفار) بيندازم! 


ع" همه عبادات و معاملاات مريدان بايد به اجازه من باشد! 


ه- هر نامى را كه به مريدان تلقين كنم و اجازه دهم به دل يا به زبان بككويند» آن اسم خدا مى شود و بقيّه ازدرجه اعتبار 


ع- معارف دينى و عقائد قلبى اكر با امضاءٍ من باشد مطابق واقع استء و الَّا عين خطا است! 


- من «مُفْتَرض الطاعَه وَ لازمٌ الْخِذْمَهِ وَ 


(لالصدديم 

8- من در عقائد خود آزادم! 

يي هميشه حاضر و ناظر احوال قلبي مريدم! 
-٠‏ من تقسيم كننده بهشت و دوزخم! 0١‏ 


اين سخنان كه به هذيان شبيه تر است تا به بحث منطقى» كرجه شايد مورد قبول همه صوفيان نباشد ولى همين اندازه كه مى 
بينيم كسى كه خود را قطب مى دانسته به خود اجازه مى دهد جنين ترهاتى بككويد و جنان اختياراتى براى اقطاب قائل شود كه 
حتّى بيامبران بزركك الهى مدّعى آن نبودند؛ كافى است كه بدانيم سوء استفاده كردن از مسأله نياز به معلم 


.)١(‏ استوار نامه» صفحات 48 تا ٠١8‏ (با تلخيص). 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ااا 
و مربّى در امر سير و سلوكك و تهذيب اخلاق ممكن است جه عواقب شومى به بار آورد. 


اين ادّعاها كه قسمتى از آن مخصوص انبياء است و قسمتى از آن را هيج ييامبر و امامى هم ادّعا نكرده. هركس مختصر 
آكَاهى نسبت به مسائل مذهبى داشته باشد متوجه عمق خطر فاجعه مى كند. 


اكر كتابهاى اهل تصوّف را مانند: «تذكره الاولياء شيخ عطار» و «تاريخ تصوّف» و «نفحات الانس» و بعضى از بحثهاى احياء 
العلوم را به دقّت بررسى كنيم به ادّعاهائى در مورد اقطاب برخورد مى كنيم كه راستى وحشتناكك است؛ و همين امور است كه 
محمّقان علم كلام و فقهاى شيعه را وا داشته است كه در مقابل اين كروه موضع كيرى هاى سختى داشته باشند؛ همان موضع 
كيرى هايى كه كاه براى افراد ناآ كاه ناراحت كننده استء ولى آكاهان مى دانند كه اككر جلو اين ادّعاها رها شودء كارى بر 


ذزجارة كاك مسائل اخلاقى در سايه آيات قرآن مجيد مى رسيم؛ بحثهايى كه اساس و يايه هاى اصلى در علم اخلاق و 
تهذيب نفس را تشكيل مى دهد و در يرتو آن راههاى روشنى به سوى بحثهاى آينده كه از تكك تكك فضائل و رذائل اخلاقى 


ار و 
بارالها! 


رسيدن به اوج فضائل اخلاقى و راه يافتن بر بساط قرب ذات ياكك توء جز به يارى تو ممككن نيست؛ ما را در اين راه يارى فرما! 
و به مقام قرب عباد صالحين خود برسان! و صاحب نفس مطمئنّه اى بكردان كه شايستكى خطاب «فَادْخُلى فى عِبادى وَ ادْخلى 


جَنّتى) را بيدا كنيم! 
دام شيطان بسيار سخت و سهمكين استء و هواى نفس دشمن خطرناكى است؛ 
اخلاق در قرآن» ج ١‏ ص: 49" 


جنكال آن دام و آن هوى و هوسها و آن خارهاى جانكداز رهايى بخشد. 


يروردكارا! 


در يايان اين سخنء خود را به تو مى سباريم و دعاى معروف و بسيار ير محتواى يبامبر كرامى ات را زمزمه مى كنيم و مى 
كوييم: «اللَهُمٌ لاتكلنى الى نَفْسى طَرْقَهَ عَئن ابداً» )١١‏ يايان جلد اوّل اخلاق در قرآن 76/ "/ 151/2 برابر با هشتم صفر ١818‏ 
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اخلاق در قرآن؛ ج 2١‏ ص: 5٠0١‏ 

هركونه اظهار نظر در مورد أين كتاب را به درس ناشر ارسال فرمائيل: متشكريم 
هركونه اظهار نظر در مورد اين كتاب را به آدرس ناشر 

ارال فرمافيهمشكرهم 


هركونه اظهار نظر در مورد اين كتاب را به آدرس ناشر ارسال فرمائيد. متشكريم 


هر كونه اظهار نظر در مورد اين كتاب را به 


درس ناشر 

ارال ارابلا م رن 
جلد دوم 

اخلاق نيك و بد در قرآن 
بيشكفتار (روش بحث) 


در جلد اوّل اين كتاب (احاقق دوف ران ) امول كلن سائل اخلاقن واطرق قلق عيديت نفس» مكتبهاء انكيزه ها و نتيجه 
هاء به طور مشروح مورد بررسى قرار كرفت و رهنمودهاى مهم قرآن مجيد در زمينه اين مسائل در شكل تفسير موضوعى بيان 


شد. 


اكنون نوبت آن رسيده است كه با استفاده از آن اصول كلى به سراغ تكك تكك «فضايل» و «رذايل» اخلاقى برويم و هر يكك را 


در يرتو رهنمودهاى وحى و آيات مورد بررسى قرار دهيم. 


عوامل شكل كيرى آن فضايل و رذايل» آثار و نشانه هاء نتايج و عواقب خوب و بد هر يكك. و بالاخره طرق مبارزه با رذايل 


اخلاقى و كسب فضايل را مورد بررسى قرار دهيم. 
هنكام ورود دراين بحثء در فكر فرو رفتيم كه با استفاده از كدام نظم و ترتيب در اين بحث برتلاطم وارد شويم! 


هاست كه در جلد اوّل به آن اشاره شد. 


آيا فضايل و رذايل را طبق حروف الفبا ترتيب دهيم و بحثها را به اين صورت بيش 
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ببريم» در حالى كه روش الفبايى در اين كونه مسايل غالبا از روش منطقى جدا مى شود و بحثها ناهماهنكك مى كردد. 


آيا به سراغ ساير مكتبهاى شرق و غرب در مسايل اخلاقى برويم و نظم بحث رااز آنها بكيريم؟! در حالى كه هر كدام براى 


خود مشكل 


يا مشكلاتى دارند و اضافه بر اين» ممكن نيست هماهنكك با تفسير موضوعى قرآن در زمينه اخلاق كردد. 


ناكهان به لطف يروردكار و با يكك الهام درونى روش تازه اى به نظر رسيد كه برخاسته از خود قرآن و با الهام كرفتن از آن 
مى باشد و آن اينكه: مى دانيم قرآن مجيد قسمت مهمٌ مباحث اخلاقى و عملى را در لابه لاى شرح تاريخ كذشتكان و اقوام 
ييشين آورده و به خوبى مجسّم ساخته است كه هر كدام از اين رذايل و فضايل جه بازتاب هاى وسيع و كسترده اى در جوامع 
اناق ارد و عاقدت: كان انها ها نكا من رست و انضافا فزن 31 ادي نظن ذا متك :دادد كه مار الجلاقق راندن برقه | رما بشن 


هاى عينى و خارجى قرار داده است تا نتيجه كيرى از آن براى هر خواننده و شنونده اى بسيار سريع و عميق باشد! 


به همين دليل فكر كرديم بهتر است معيار نظم مباحث را با توجّه به شرايط ويزه اى كه بر بحث هاى ما حاكم است, همان 


تواريخ قرآن مجيد و معيارهاى حاكم بر آن بدانيم. 


به تعبير ديكّر: نخست به سراغ داستان آفرينش آدم و حوًا و وسوسه هاى شيطان و دور شدن آنها از بهشت مى رويم و رذايلى 
كه سبب ييدايش ماجراى عبرت انككيز طرد شيطان از بساط قرب خداوند و محروم شدن آدم و حوًا از بهشت شد را در طليعه 
بحت قرار مى دهيم: 

مى دانيم شيطان به خاطر «استكبار) و«خودخواهى) و«خود برتر بينى») و سيس «لجاجت» و «تعضّب) از سجده بر آدم خوددارى 


كرد واز دركاه خدا رانده شد و آدم عليه السلام وحوًا به خاطر «حرص» و «آز) تسليم وسوسه هاى بى منطق دشمن خود- 


شيطان- شدند 


ودر دام او افتادندك. 


بعد نوبت به داستان «هابيل» و «قابيل» و صفات زشتى كه انككيزه قتل هابيل شد مى رسد و به همين ترتيب به سراغ داستان نوح 
و ماجراهاى ديكر تاريخى. مخصوصا ماجراى قوم بنى اسرائيل و موسى عليه السلام مى رويم ودر آينه زندكى انبياى الهى 
فضايل و آثار آن را مى بينيم و در زندكى اقوام منحرف كه كرفتار انواع مجازات هاى الهى شدند 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: /1 
كأ وقابل را يشاهده م كنم 


اين روش هم جالب و شيرين است و هم با بحث هاى قرآنى سازكارتر مى باشد. اضافه بر اين به بحثهاى فضايل و رذايل جنبه 


عيتت مى بخشد و آنها را در صحنه حسٌ و تجربه قرار مى دهد. 


خداوند به همه ما و همه افراد جامعه ما توفيق دهد كه آن رذايل را كه جامعه بشرى را به جهنمى سوزان تبديل مى كند از 
اعماق جان خود ريشه كن كنيم, و به فضائلى كه به ما و جامعه ما روح و صفا و آرامش و بيشرفت مى بخشد و بزركك ترين 


سعادت؛ يعنى قرب الى الله را براى ما فراهم مى سازد آراسته شويم. 
«آمين يا رب العالمين» 

١/4 تيرماه‎ 

ربيع الاوّل ١87٠١‏ 

قم- ناصر مكارم شيرازى 
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تكبر و استكبار 
اشاره 


نخستين صفت از صفات رذيله كه در داستان انبيا و آغاز خلقت انسان به جشم مى خورد و اتّفاقاً به اعتقاد بسيارى از علماى 


كه در داستان شيطان به هنكام آفرينش آدم عليه السلام وامر به سجود فرشتككان و همجنين ابليس براى او آمده است. 


فاستاتي انث سيان ككاة دهده و عيرث الكيزة 


دامتائق اسن بسيار روشنكر و هشدار دهنده» براى همه افراد و همه جوامع انسانى. 


قابل توجه اينكه ييامدهاى سوء تكبر و استكبار نه تنها در داستان آفرينش آدم ديده مى شود كه در تمام طول تاريخ انبيا- طبق 


آياتى كه خواهد آمد- نيز نقش بسيار مخرّب آن آشكار است. 


امروز نيز در جوامع انسانى مسئله استكبار» سخن اوّل را در مفاسد جهانى و نابسامانى هاى اجتماعى بشر مى زند و بلاى بزركك 
بشريّت در عصر ما نيز همين استكبار است كه بدبختانه همه در آتش آن مى سوزند و فرياد مى كشندء ولى كمتر كسى در 
فكر جاره است! 
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باااين اشاره به قرآن مجيد بازمى كرديم و آيات قرآن را در اين زمينه مرور مى كنيمء از آيات مربوط به آدم كرفته تا خاتم را 


مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم. 
-١‏ وَ اذْ قُلنَا لِْملَائْكهِ اسَْدُوا لآدَمَ فَسَجَدُوا الا ائيس ابَى وَاسْتَكبرَ وَ كان مِنَّ الْكافِريْنَ (سوره بقره» آيه ع 
قَالَ قاشبط مِنْهَا فَمَا يكونٌُ لَك ان تتَكبْرَ فيهَا فَاخْرُحْ انك مِنَ الصَّاغْرِينَ (سوره اعراف» آيه *1) 


اكوا كلها عم نهُع لتَغفِرَ لَهُمْ جَعَلُوا اصَابعَهُمْ هُمْ فى آذَانِهِمْ وَاسْتَعْسّو بابَهُمْ و اصَوُوا وَاسْتَكبوُوا اشتكباراً (سوره نوح؛ آبه 07 


8 


؟- قَامًا عَادٌ فَاسْتَكبَرُوا فى الّارْض بِعَثر الْحَقَّ وَ قَالُوا م مَنْ اسَدّ مِنا قو اوَلَمْ / رَؤا انَّ الله الّذِى حَلَمَهُعْ هُوَ اشَد مِنْهُمْ َوه وَ كانُوا بآيَاتَ 


يَيحَدُونَ (سوره فصّلت,ء آيه 1 
م قَالَ الْمَلأه الَذِينَ شَكيرُوا مِنْ قَوْمِهِ َنَخْرِجَتُك را شَعَيِبٌ وَ الَذِينَ فوا موك مقتنا از كعودن فى ملننا قال ولو كنا 
كارهين (سوره اغراف» ابه 11 


- 


-وَقَارُونَ وَ فِوْعَوْنَ وَ هَامَانَ وَ لَقَدْ جَانَهُمْ مُوسى بِالْبَنَاتِ فَاسْتَكبَرُوا فى الازض و 


كا كالو اسايق (سروء عتكيرةه ادوم 


- لَتَحدَنَ اشَدّ الناس عَدَاوَةُ ِلذِينَ آمَنُوا الْيَهُودَ وَالَذِينَ اشْرَكوا وَ لَتَجِدَنَّ اقْربَهُمْ مَوَدَّهُ لِلَذِينَ آمَنُوا الّذِينَ قَالُوا انا نَصَارى ذَلِكك 


بان مِنْهُمْ سين سيِسِير ورم هبَاناً وَ النّهُمْ َايِستَكيرُوَقٌ (سوره مائدهه ايه 0 
-١‏ ثم عبس و بَسَرَءه ثم اذْبرَ وَاسْتَكبر» فَقَالَ انْ هَذَا الَا سِخْرٌ يوئر (سوره مذَّئّْر آيه 77 تا ع؟) 


- اين بْحتِاولُونَ فى آيَاتٍ الل بر سرلْطَانٍ اناه كبر مَفما نالل وَسِنْدَ الَِّينَ آمنُوا كذَلِك يَطَيعْ الله علَى كل كلب متكي 


جَبَار (سوره مؤمنء آيه 10) 
٠١‏ قِيلَ ادْخُلوا ابوَات حَهَنَّم حَالِدِينَ فيها فَبنْس مَمْوَى الْمتَكبْرينَ (سوره زمر» آيه ؟/) 


-١‏ سَاضِْ رف عَنْ آرّاتى الَذِينَ يَتَكرُونَ فى اللارْض بِعَيْر الح و انْ يَرَوا كلل آبَهِ لايُؤْمِنُوا بها وَ انْ يَرَوْا سَبيل الوَّشْدٍ لايَتََحَدُوهُ 
سَبيا وَانْ يَرَوا سَبيل الْعَيّ يَتَحْذُوءٌ سَبِيلا ذلك بِانّهُمْ كبوا بِآيَاتنَا وَ كانُوا عَنْهَا غَافِلِينَ (سوره اعراف» آيه 2؟1) 


7 لَاجَرَمَ انَّ الله يَعْلَمُ مَا يُسِرُونَ وَ ما يُعْلِنُونَ الَّهُ َابْحِبُ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 5" 
المشتكيرية (سوره نحلء» أيه إوفة 


ادن يه تذكف امون انْ يَكونٌّ عبداً لِلْهِ و لَاالْمَلائِكهُ الْمُقَوَبُونَ وَ مَنْ يَسْتَدكفْ عَنْ عِبَادَتِهِ وَ يَسْتَكبو قَدَبِ: فميَخْشْرْمُمْ الله جميعا* 
فَامًا الذي دراه عملا الصَالِحَاتٍ قَيوَفيهم امجُورَهُمْ وَ يَزِيدُهُمْ مِنْ فْضلِهِ وَ اما الَّذِينَ اش مَنْكفُوا وَ اشتّكيرُوا فيِعَذَ ميَعَذَق: بهُمْ عَذَابا يعاق 
لابجدٌونّ لَهُمْ مِنْ دُون الله وَل وَ لَانصِيراً (سوره نساء: آيه 6 


١#‏ ان الَّذينَ كذَبُوا بآمَاينًا وَاسِ تَكبدوا ء عََّْا لَاتْفَتّحَ لَهُعْ اباب الشماء وَ لَادَدْخُلُونَ الْجنّه حتّى يلج الْجَمَل فى سَمٌ الْخِوَاطٍ وَ 
كذَّلِك نَجْزَى الْمخْرمِينَ (سوره اعراف» آيه )©٠‏ 


نر جمه 


-١‏ و (ياد كن) هنكامى را كه به فرشتكان كفتيم: «براى آدم 


سجده و خضوع كنيد!» همككى سجده كردندء جز ابليس كه سر باز زد و تكبر ورزيد (و به خاطر نافرمانى و تكتبرش) از كافران 


شد! 


-١‏ كفت: «از آن (مقام و مرتبه ات) فرود آى! تو حق ندارى در آن (مقام و مرتبه) تكبر كنى! بيرون رو كه تو از افراد يست و 


كوجكى!) 


*- (در داستان نوح آمده است): «و من هر زمان آنهارا دعوت كردم كه (ايمان بياورند و) تو آنها را بيامرزى. انككشتان 


خويش را در كوشهايشان قرار داده و لباسهايشان را بر خود ييجيدند و در مخالفت اصرار ورزيدند و به شدّت استكبار كردند»! 


*- (در مورد قوم عاد مى خوانيم): اما قوم عاد به ناحق در زمين تكن ووز يدقك و كفتئد :نجه كس راكنا نيز وميد ترا ابت 14 يا 


نمى دانستند خداوندى كه آنان را آفريده از آنها قوى تر است؟ و (به خاطر اين يندار) ييوسته آيات ما را انكار مى كردند!) 


ه- (در داستان شعيب آمده است): اشراف زورمند و متكبر از قوم او كفتند: «اى شعيب به يقين تو و كسانى را كه به تو ايمان 
آورده اند از شهر و ديار خود بيرون خواهيم كرد يا به آيين ما بازكرديد!» كفت: «آيا (مى خواهيد ما را بازكردانيد) اكر جه ما 
مايل نباشيم؟!) 


ع- (در داستان موسى عليه السلام آمده است:): «و «قارون و فرعون» و «هامان» رانيز هلاك كرديم» موسى با دلايل روشن به 
مراع اق امذه اما انان دو زميق بتر حو كزؤئدة ولى تو اهل بر هذا بيشى كريد 
اخلاق در قرآن» ج إ ص: ف 
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/- (و درباره مسلمانان و عصر ييامبر صلى الله عليه و آله مى خوانيم): «بطور مسلم» دشمن ترين مردم نسبت به مؤمنان را يهود 


و مشركان خواهى 


يافت و نزديكترين دوستان به مؤمنان را كسانى مى يابى كه مى كويند «ما نصارى هستيم» اين به خاطر آن است كه در ميان 


آنها افرادى عالم و تاركك دنيا هستند و آنها (در برابر حق) تكبر نمى ورزند). 


8- بعد جهره در هم كشيد و عجولا-نه دست به كارشد- سيس يشت (به حق) كرد و تككبر ورزيد- و سرانجام كفت: (اين 


قرآن) جيزى جز افسون و سحرى همجون سحرهاى ييشينيان نيست! 


9- همانها كه در آيات خدا بى آنكه دليلى براى آنها آمده باشد به مجادله برمى خيزند (اين كارشان) خشم عظيمى نزد 
خداوند و نزد آنان كه ايمان آورده اند بار مى آوردء اين كونه خداوند بر دل هر متكبر جبارى مهر مى نهد! 

-٠‏ به آنان كفته مى شود: «از درهاى جهنّم وارد شويد جاودانه در آن بمانيد, جه بد جايكاهى است جايككاه متككبران!» 

١‏ به زودى كسانى را كه در روى زمين به ناحق تككئر مى ورزند از (ايمان به) آيات خود منصرف مى سازم! آنها جنانند كه 
اكر هر آيه و نشائه اى را ببينند به آن ايمان نمى آورندء اكر رأه هدايت را ببينند آن را راه خود انتخاب نمى كنند و اكر طريق 
كمراهى را ببينند آن راراه خود انتخاب مى كنند! (همه اينها) به خاطر آن است كه آيات ما را تكذيب كردند واز آن غافل 


بودند! 
رفكلا دونه از انهه هات من داوتن و انفد اشكان من انبا رت بإ عن اسك وميك كر قاب دوست تس دا رد 


1- هركز مسيح از اين ابا نداشت كه بنده خدا باشد و نه فرشتكان مقرّب او (از اين ابا دارند) و آنها كه از عبوديّت و بندكى 


او روى برتابند و تككبر كنند به زودى همه آنها را (در 


قيامت) نزد خود جمع خواهد كرد؛ اما آنها كه ايمان آوردند و اعمال صالح انجام دادند» ياداششان را به طور كامل خواهد داد 
وازفضل و بخشش خود بر آنها خواهد افزود و آنها را كه ابا كردند و تكثئر ورزيدند مجازات دردناكى خواهد كرد و براى 
خود غير از خدا سريرست و ياورى نخواهند يافت! 

؟ات كسان كه ايان ما وا تكذيت كرفتد واةويرابر آث تكبر ورزيدتك ذهر كر) دوهاق اسمان 
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به رويشان كشوده نمى شود و (هيجكاه) داخل بهشت نخواهند شد مككر اينكه شتر از سوراخ سوزن بككذرد! اين كونه 


كنهكاران را جزا مى دهيم! 
تفسير و جمع بندى 
بلاى بزرك در طول تاريخ بشر 


آيات قرآن مجيد مملوٌ است از بيان مفاسد استكبار و بدبختى هاى ناشى از تككبر و مشكلاتى كه در طول تاريخ بشر از اين 
صفت مذموم در جوامع انسانى به وجود آمده. تأثير اين صفت رذيله در ييشرفت و تكامل انسان در جهات معنوى و مادّى بر 


هيج كس يوشيده نيست و آنجه در آيات بالا آمده در واقع كلجينى از آآيات ناظر به اين موضوع است. 


در آيه اوّل و دوّم سخن از ابليس و داستان معروف او به ميان آمده؛ در آن هنكام كه خداوند به همه فرشتكان دستور داد كه 
به خاطر عظمت آفرينش آدم عليه السلام سجده كنند- و ابليس در آن زمان به خاطر مقام والايش در صف فرشتكان جاى 
كرقتة يود همك بده كردند جز ابليس كه دو جرابن اين قرماة عدا سرييض كرة وا اسشكان ورزيد از كافران شل ويه 


دنبال اين سرييجى صريح و آشكار و حتّى آميخته به اعتراض نسبت به اصل فرمان خداء فرمود 


از آن مقام و مرتبت فرود آى! توحق ندارى در آن جايككاه تككبر كنى! بيرون رو كه از افراد يست و حقير خواهى بود. (وَ اذْ 
قلا ِلْمََائكهِ اسْيدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا الَا ائيس اتَى وَاسْتَكبرَ وَ كان مِنَ الْكافريْنَ ... 0١‏ قَالَ فَاهْبِطْ مِنْهَا فَمَا يَكونٌ لَك ان تتَكبْر فيهًا 
فاخوّخ الكفاوق الكافري رلا 

در حقيقت اين نخستين كناهى است كه در جهان به وقوع بيوستء كناهى كه سبب شد فردى همجون ابليس كه ساليان دراز- 
و به تعبير امير مؤمنان على عليه السلام در خطبه قاصعه شش هزار سال خدا را عبادت كرده بود- به خاطر تكثبر يكك ساعت 


تمام اعمال و عبادات او بر باد رفت (و از آن مقام والا كه همنشين با فرشتكان و مقام قرب خدا بود يكباره سقوط نمود). 


(1)- بقر © 

(1)- اعراف» 1. 
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(اذْ اخبط عَمَلَهُ الطويلَ وَ جَهْدَهُ الْجهِيدَ؛ وَ كانَ قَدْ عبَدَالله سن آلَافِ سَنّهِ ... عَنْ كثر سَاعَهِ وَاحِدَهِ) 1١‏ 


در اين داستان عبرت انكيز نكات بسيار مهمى درباره خطرات تكبر نهفته شده و از آن به خوبى استفاده مى شود كه اين صفت 
رذيله ممكن است سرانجام به كفر و بى ايمانى منتهى كردد؛ جنانكه در آيات بالا آمده بود ابَى وَاسْ مكبر وَ كان مِنَ الْكافِرينَ 
.)5١‏ 


همجنين اين داستان نشان مى دهد كه ابليس به خاطر حجاب خطرناكك كبر و غرور از واضح ترين مسائل بى خبر ماند» جرا كه 
هنكامى كه زبان به اعتراض در برابر خداوند سبحان كشود عرض كرد قَالَ لَمْ اكن لِاش جد لِبِشَّرِ حَلَقَهُ مِنْ ص لمصالٍ مِنْ مأ 
مَسنُونِ؛ «كفت: من هركز براى بشرى كه او راز كل خشكيده اى كه از كل 


بد بويى كرفته شده است آفريده اى» سجده نخواهم كرد)! 0 


سه آيه قبل از آيه فوق به آن اشاره كرده است: 


فَاذًا سَوَْتهُ وَ نَمَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَفَعُوا لَه سَاحِدِينَ؛ «هنككامى كه (آفرينش آدم را نظام بخشيدم) و كار او را به يايان بردم و 


له 


در وى ازروح خود (يكك روح شايسته و بزركك) دميدم؛ همككى براى او سجده كنيد). (©) 


حتّى ابليس نتوانست برترى خاكك را از آتش درك كندء خاكى كه منبع تمام بركات و يبدايش حيات و محل زندكى انسانها 
و انواع معادن و منابع و حتّى منبع ذخيره آب و ذخيره مواد آتش زاستء لذا با خيره سرى كفت: ا«حَلَفيَنِى مِنْ نَارِ وَ حَلْقتَهُ مِنْ 
طين؛ (من جكونه او را سجده كنم در حالى كه) مرا از آتش آفريده اى و او را از خاكك»! 


اضافه بر اين» بسيارى از افراد هستند كه كرفتار لغزش و خطا مى شوند» ولى هنكامى كه به اشتباه خود بى بردند باز مى كردند 
و توبه واصلاح مى كنند» ولى تكبر و استكبار» از امورى است كه حتّى اجازه بازكشت بعد از بيدارى را نيز به انسان نمى 
دهدء به همين دليل شيطان هنكامى كه متوججه خطاى خود شد توبه نكرد» زيرا كبر و غرور به او اجازه نداد سر تسليم و تعظيم 


در برابر يديده بزركك آفرينش (انسان) فرود آوردء بلكه بر لجاجت 


.197 نهج البلاغه خطبه‎ -)1١( 
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خود افزود و سوكند ياد كرد كه همه 


تانوات ادكو عراة مكلف افد اوندت كير مها واف وه ان 3 تفده تكزفة اوعد عير جا مداخ كواست تاناد ونام رشت 


وانحرافى را تا يايان جهان ادامه دهد! 


به اين ترتيب كبر و خودخواهى و خود برتر بينى مايه لجاجت» حسدء كفرء ناسياسى در برابر حق و ويرانكّرى و فساد خلق خدا 


شد. 


وبه اين ترتيب» شيطان- همان كونه كه مولاى متّقيان امير مؤمنان على عليه السلام در خطبه قاصعه مى فرمايد- يايه استكبار و 
تعضب را در زمين كذاشت و با عظمت خداوند به مبارزه برخاست! اقَعَدُوٌ الل امَامُ الْمُتَعَضّبِينَ وَ سَلَفُ الْمَسْتَكبرِينَ اذى وَضَّمْ 
ماس الْعَصبيْهِ وََنَارَعَ الله ِدَاء الْجمِريّه وَادرَعَ لاس التَعرِّ وَ حَلَع قناع اتدَللِ؛ لك لقع عدا يكوا امعد ا سا 
مستكبران جهان است كه اساس تعصّب را بى ريزى كرد و با خداوند در مقام جبر و تيتش به ستيز و نزاع يرداخت و لباس 
استكبار را بر تن يوشيد و يوشش تواضع و فروتنى را فروكذارد). ١١‏ 

و درست به همين دليل خدا او را ذليل و خوار و يست كردء همان كونه كه امير مؤمنان على عليه السلام در ادامه همان خطبه 
ل ال م ا ا ا ل كر ا 0 
جكونه خداوند او را به خاطر تكبّرش» تحقير كرد و بر اثر بلند يروازى بى دليلش» وى را يست و خوار نمود» از همين رو او را 


در دنيا مطرود ساخت و اتش برافروخته دوزخ را در آخرت براى او مهيا نمود). «١؟)‏ 


كوتاه سخن اينكه: هر قدر بيشتر در داستان ابليس و ييامدهاى 


تكتبر او انديشه مى كنيم به نكات مهمترى در باره خطرات تكبر و استكبار دست مى يابيم. 


*#** در سوّمين آيه به داستان نوح عليه السلام كه نخستين ييامبر اولوا العزم و صاحب شريعت بود مى رسيمء اين داستان نيز 
نشان مى دهد كه سرحشمه كفر و لجاجت بت يرستان زمان او مسثله استكبار بود. 


هنككامى كه شكايت آنها را به دركاه خدا مى برد عرض مى كند: (بارالها!) من هر زمان 


(1)- نهج البلاغهء خطبه 197. 
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آنها را دعوت كردم كه ايمان بياورند تا آنها را بيامرزى انككشتان خود را در كوشهاى خود قرار داده و لباسهايشان را به خود 
بيجيدند و در مخالفت لجاجت ورزيدند و به شدّت استكبار نمودند. (وَانَّى كلما دَعَوْتهعْ لتَغفِرَ لَهُمْ جَعَلوا اصَابعَهُمْ فى آذَانِهمْ 


وَاسْتَغْةَ | نيَابَهُمْ وَ اصَرُّوا وَاسْدّ شتكيدوا اش: شتكباراً) للق 
باز در اينجا مى بينيم كه استكبار و خود برتر بينى سرجشمه كفر و لجاجت و دشمنى با حق كرديد. 


باذك المككان وهات | نياانا د روه 13ت عدي واتسداة دق كد انخعها نا عاد درف انها مرح رقن وكوي 1ل دكت 
در كوشها مى كذاردند و لباس به سر مى كشيدند, مبادا امواج صوتى نوح عليه السلام وارد كوش آنها شود و مغزشان را 


بيدار كند! اين دشمنى و عداوت با سخن حق دليلى جز تكثئر شديد نداشت. 
همانها بودند كه به نوح عليه السلام خرده كرفتند و كفتند: جرا كروهى از جوانان با ايمان و تهيدست اطراف تو را كرفته اند؟ 
واز آنها به عنوان اراذل و انسان هاى بى سر و يا ياد كردند و كفتند: تا اينها در اطراف تو هستندء ما به تو نزديكك نمى شويم! 


آرى تكبر و خودخواهى بللاى عجيبى است.» همه 


جالب اينكه اين عمل دليل بر آن بود كه آنها به حقّاتيت دعوت نوح عليه السلام و تأثير سخنان وى ايمان داشتند» وكرنه دليلى 


تاشت كه اتكشت جز كوش بكذارقلا وححامة ان خرف يتك 


ديدن آن ييامبر موجب تمايل به او كردد و مشاهده آنها به وسيله نوح موجب شناسايى آنها براى تكرار دعوت كردد. 


(1)- نوح. /. 
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بالاخره حالت «عُجب) و«خود بزركك بينى» موجب شد كه هشدارهاى نوح عليه السلام را تا آخرين لحظات كه فرصتى براى 
نجات داشتند ناديده بينكارند و حتّى كمترين احتمال صدق را براى كوينده اين هشدارها قائل نشدندء لذا هنكامى كه نوح 
عليه السلام كشتى مى ساخت كروه كروه كه از كنار او مى كذشتند او را به باد تمسخر مى كرفتند» ولى نوح عليه السلام باز 
به آنه هقد ار أداذ و كفت #وبدان كدكووا ينا كانا قد كو رلك كفا #تكيو فاك هاعرو مار حر سن كيده ماعمين 
كونه در آينده شما را مسخره خواهيم كرد (ولى در آن روز كه در ميان امواج طوفان سراسيمه به هر سو مى رويد و فرياد مى 
كشيد و التماس مى كنيد و هيج يناهكاهى نداريد!)». )»١١‏ 


أضيو لا يك الل ناته قاع ميشكيوان ادق نك 


كه هميشه مسائل جدّى را كه در مسير خواسته ها و منافع آنان نيست به بازى و شوخى مى كيرند و هميشه مسخره كردن 
مستضعفان جزئى از زندكى آنان را تشكيل مى دهد و بسيار ديده ايم كه در مجالس ير كناه خود به دنبال فرد با ايمان 


آنها به خاطر همين روح استكبار» خود را عقل كل مى يندارند و به كمان اينكه ثروت انبوه آنان كه از طرق حرام به دست 


آمدهء نشانه هوشيارى و كاردانى و لياقت آنان است به خود اجازه مى دهند ديكران را تحقير كنند. 


*** در جهارمين آيه زمان نوح عليه السلام را يشت سر مى كذاريم» به عصر قوم عاد و ييامبرشان حضرت هود عليه السلام 
مى رسيمء در اينجا باز مى بينيم عامل اصلى بدبختى» همان استكبار است, مى فرمايد: «امَا قوم عاد به ناحق در زمين استكبار 
جستنة و كفتتك: جه كسى :از ها نبروهتلتر انيث؟ آنا آنها نمى داسسد خداوتدئ: كه انها ذا افريده ان آثان قوري كز اسيث؟1 انها 
اط ا بندار) بيوسته آيات ما را انكار مى كردند» (قَامًاعَدٌ فاش تَكبرُوا فى الْاْض بِثَيِرِ الْحَقَّ وَ قَالُوا مَنْ اشَدٌ مِنا قو اوََع 


يَرَوا انَّ الله اذى حَلَقَهُْ هُوَ اسَد مِنّْهُمْ قوّهَ وَ كانُوا بِآيَاتِنَا يَجْحَدُونَ). "7١‏ 


.3/ هود‎ -)١( 
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باز مى بينيم در اينجا صفت رذيله استكبار سبب شد كه به راستى خود را قوى ترين موجود جهان بدانند و حتّى قدرت خدا را 
فراموش كنند و در نتيجه آيات الهى را انكار نمايند و ميان خود و حقٌّ مانع بزركى ايجاد كنند. 


جالب اينكه آيه بعد 


از آن (آيه ١18‏ سوره فصّلمت) نشان مى دهد كه خدا براى تحقير اين متكبران لجوج آنها را به وسيله تندبادى شديد و هول 


انككيز در روزهاى شوم يرغبارى (كه اجساد آنها را مانند ير كاه به اين سو و آن سو يرتاب مى كرد) مجازات نمود! 
آرى تكبر. حجابى است كه به انسان اجازه نمى دهد حنّى برترى قدرت خدا را بر نيروى ناجيز خودش ببيند و باور كند! 


تعبير ابِكَئر الْحَقّا در واقع قيد توضيحى استء جرا كه تكثر و استكبار براى انسانها در هر حال حق نيست و سزاوار نمى باشد. 


اين قبايى است كه بر قامت انسانها نارساستء بز ركى تنها به خدا مى برازد و بس! 


26 در ينجمين آيه به زمان «شعيب» عليه السلام مى رسيمء در آنجا نيز مى بينيم عامل اصلى بدبختى و كمراهئ قوم شعيب 
را كه به تو ايمان آورده اند از شهر و آبادى خود بيرون خواهيم كرد مكر اينكه به آيين ما بازكرديد آيا (مى خواهيد مارا 
بازكردانيد) اككر جه مايل نباشيم/؟!ء (قَالَ الْمَلا الَذِينَ اش تكبرُوا مِنْ قَوْمِهِ لنَحْرِجَنّك يا شّعَيِبٌ وَ الَذِينَ هوا فشكف ين فذيعا اذ 
لتَعُودُنٌَ فى مِلتنَا قَالَ وَلَوْ كنا كارهية): 0 


جرا شعيب به افرادى كه به او ايمان آورده بودند و راه خدايرستى و تقوا را ييش كرفتند بايد از شهر و ديار خود تبعيد شوند؟ 
آيا دليلى جز اين داشت كه زورمندان و ثروتمندان متكبر كه ايمان آوردن به شعيب و ملحق شدن به مؤمنان را براى خود 


كوحكك مى شمردندء به مقابله با او برخاستند؟! 


اينكه مى كفتند: او لَتَعُودٌنَّ فى مِلَتَنَا (يا 


اينكه به آيين ما بازكرديد) نه به خاطر اين بود 


8 اعراف»‎ -)١( 
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كه به آبين خود ايمان داشتندء بلكه به خاطر اين بود كه منسوب به آنها و متعلق به آنها بود و تكبر وحبّ ذات ايجاب مى 


كرد قه آنبحه متعلق يها ا تهاسك) مورة علاقه نيا باشنذ] 


آيه ششم ناظر به عصر موسى و فرعون و قارون استء در داستان آنها نيز عامل اصلى انحراف و كمراهى و بدبختى- يا 
يكى از عوامل اصلى- تكتبر ذكر شده؛ مى فرمايد: ما «قارون» و «فرعون» و «هامان» را نيز هلاك كرديم» موسى با دلايل روشن 
كرديم) و آنها نتوانستند بر خدا بيشى كيرند (و از جنكال عذاب الهى فرار كنند)» (وَ قَارُونَوَ فِْعَوْنَ وَ هَامَانَ وَ لَمَدُ جَاَهُمْ 


م اينات فَاسْتَكيَرُوا فى الَادْض و ما كانُوا سَابِقِينَ). )1١‏ 


قارون مرد ثروتمندى بود كه ثروت باد آورده اش را دليل بر عظمت خود در بيشككاه خدا مى ينداشت و معتقد بود براثر 
لياقتش داراى اين ثروت عظيم شده. بيوسته به خود مى باليد و با كبر و غرور خوشحالى مى كرد واصرار داشت با نمايش 
ثروت» فقيران و تهيدستان را هر جه بيشتر تحقير كند» هر جه به او نصيحت كردند كه اين ثروت را وسيله اى براى وصول به 
بتعافركة اخروئ قرا حفن واو اث كوه جز كمغرون و كل الخازه لم آداة وافسكياى :قد كن :فين واد امالك ماع الهين 


را كه جند روزى در دست اوست به صاحبانش بسيارد! 


فرعون كه 


بر تخت سلطنت نشسته بود» كرفتار غرور و تكبر ببشترى بود او حتّى قانع به اين نبود كه مردم او را يرستش كنندء مايل بود كه 


واوا لاوس اغلل دافن بور كك )نيدانين! 


«هامان» وزير مقرّب فرعون كه در تمام مظالم و ستمها يار و ياور او بود بلكه اين امور به دست او انجام مى شد نيز به تصريح 


قرآن كرفتار كبر و غرور شديدى بود. 


وهر سه دست به دست هم دادند و با ييامبر بزركك خدا موسى عليه السلام به مبارزه برخاستند 
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قدرت انها بود نابود شدند و قارون با كنجهايش در زمين فرو رفت. 


*** در هفتمين آيه سخن از قوم عيسى بن مريم عليه السلام است و تفاوت ميان آنها و قوم يهود را بيان مى كند. مى فرمايد: 
«به يقين يهود و مشركان را دشمن ترين مردم نسبت به مؤمنان خواهى يافت و نزديكترين آنها رااز نظر دوستى و محبت به 
مؤمنان كسانى مى يابى كه مى كويند ما نصرانى هستيم» (لنَحِدَنَ اشَّدّ النّاس عَردَاوَلِلّذِينَ آمَنوا الْيهُود وَالَذِينَ اشرَكوا و 
تَجدَنَّ اقْربَهُ مَوَدَه ِلَذِينَ آمنُوا الَّذِينَ كَالُوا انا نَصَارى ذَلِكك بانَّ مِنّْهُمْ قِسّيسِينَ وَ رُهْباناًوَانَّهُ لَاتسْتَكبرُونَ). 1١‏ 


مت هن لك تفاوت اشاره كرده؛ مى فرمايد: «اين به خاطر آن است كه در ميان آنها (مسيحيان) افرادى دانشمند و 


تاركك دنياء هستند و آنان تكبر نمى ورزند)» (ذلِك بانْ مِنْهُمْ قِسيسِينَ وَ رُهْيَا: وَانْهُمْ يَسْتَكبرُونَ) 


از اين تعبير به خوبى روشن مى شود كه يكى از عوامل 


اصلى عداوت يهود نسبت به اهل ايمان تكر و استكبار آنان بود» در حالى كه يكى از دلايل محتبت كروهى از نصارى نسبت 
به اهل ايمان عدم استكبار آنها بود. 


افراد مستكبر خواهان اين هستند كه ديكران در مقابل آنها ذليل و حقير و فقير و ناتوان باشند» به همين دليل اكر آنان از نعمتى 


برخوردار شوند به عداوت و ستيز با آنان برمى خيزند» آرى «استكبار) سبب «حسد) و «كينه» و «عداوت)» مى شود. 
درست است كه اين سخن در باره همه نصارى نيست بلكه بيشتر ناظر به نجاشى و قوم او در حبشه است كه از مسلمانان مهاجر 


يناهكاهى مطمئن در سرزمين حبشه براى خود يافتند و خود رااز شرٌ مشركان قريش كه سخت كينه توز بودند حفظ كردندء 
ولى به هر حال اين آيه نشان مى دهد كه استكبار خمير مايه 


,/7 مائدى‎ -)١( 
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عداوت و دشمنى با حق و بيروان حق است در حالى كه تواضع مايه محبّت و دوستى و خضوع در براير حق و ييروان حق است.‎ 


*#** هشتمين آيه بر اين معنى تأكيد مى كند كه «استكبار» سبب «كفر و بى ايمانى و لجاجت و انعطاف نايذيرى در برابر حق» 
استء در اينجا سخن از عصر ييامبر صلى الله عليه و آله و زمان ظهور اسلام است. سخن از «وليد بن مغيره مخزومى) استء كه 
مى فرمايد: سيبس جهره در هم كشيد و با عجله دست به كار شدء آنككاه يشت به حق كرد و تكبر ورزيد و كفت: «اين (قرآن) 


جيزى 


جز يكك سحر جالب همجون سحرهاى بيشينيان نيست!! (نُمٌ عبس و بَسَرَ* ثم اذْبَرَ وَاسْتَكبر:* فَقَالَ انْ هَذَا الا سِكْرٌ يُؤْثرَ). 01١‏ 


تعبير به «سحر)» به خوبى نشان مى دهد كه «وليد» اين واقعيّت را يذيرفته بود كه قرآن تأثير فوق العاده اى در افكار و دلها مى 
كذارد و جاذبه عجيبى دارد كه دلها را به سوى خود مى كشاندء اكر «وليد» به ديده حق طلبانه در آن مى نكريست,. اين تأثير 
فوق العاده را دليل بر اعجاز قرآن مى شمرد وايمان مى آوردء ولى جون با ديده غرور و استكبار به آن نككاه كرد قرآن را به 


صورت سحرى همجون سحرهاى بيشينيان مشاهده كرد. 
آرى هركاه حجاب استكبار بر جشم دل انسان بيفتد» حق در نظر او باطل و باطل حق جلوه مى كند. 


مشهوراست كه «وليد) به قدرى مغرور و خودخواه وه كدبع كفتك زآنا الوسن 2 الد د لسق لى فى العوت ده و الاين 


نَظِيرً!؛ِ من منحصر به فردم! يدر من نيز منحصر به فرد بود! در ميان عرب همانندى ندارم» يدر من نيز همانند نداشت!!. 


اين در حالى است كه «وليد» نسبت به مردم آن محيط فرد دانشمندى محسوب مى شد و عظمت قرآن را به خوبى دريافته بود 


و جمله عجيب او در باره قرآن كه محرمانه به طايفه بنى مخزوم كفت شاهد اين مدّعاست: «انَّ لَهُ لَحَلَاوَهَ وَ انَّ عَلْهِ لَطَلَاَةَ وَ 


0 


ان اغلاة لمثقة و أن اشاهله لمقدق» :و اله ليعلى و لاتقلى اعليدء كفقار أو (قران) شير عاض :ور باق :و طزاوت ةا داف 


شاخه هايش يرميوه و ريشه هايش قوى و 
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و هيج سخنى بر آن برترى ندارد!) )١١‏ 


اين تعبير نشان مى دهد كه او بيش از هر كس در آن زمان به عظمت قرآن أشنا بود» ولى كبر و غرورش اجازه نمى داد كه 


*** در نهمين آيه كه به دنبال سخنان مؤمن آل فرعون آمده و احتمال دارد بخشى از سخنان او و يا جمله مستقل معترضه اى 


از آيات قرآن مجيد باشد مى خوانيم: 


(اسرافكاران وسوسه كر) كسانى هستند كه در آيات الهى به مجادله برمى خيزند بى آنكه حبجتى براى آنها آمده باشد)! 
(الّذِينَ بُجَادِلُونَ فى آيَاتٍ الله غير سُلْطَانٍ اتَاهُعْ). ”٠‏ 


سيس مى افزايد: «اين "كان (يعنى جدال بى اساس در مقابل حق) خشم عظيمى (براى آنها نزد خداو كسانى كه ايمان آورده 
اند بر مى انكيزد)» (كير مَقْناً عِنْدَاللهِ وَعِنْدَ الذين آمَنُوا) 


و در يايان آيه در واقع به دليل اين اعمال يعنى عدم تسليم آنها در برابر حق اشاره كرده؛ مى فرمايد: «اين كونه خداوند بر قلب 
هر متكبر جبارى مهر مى نهدا (كذَّلِك يَطَبَعٌ اللَهُ عَلَى كل قَلْبِ مُتَكبّر جَبَار). 


١يَطبعٌ)‏ از ماده «طبع» در اين كونه موارد به معنى مهر نهادن است و اشاره به كارى است كه در كذشته و حال انجام مى شود 
كه هر كاه بخواهند جيزى دست نخورده باقى بماند و دخل و تصرّفى در آن نشود, آن را محكم مى بندند و كره مى زنند و 
روى آن كره را ماده جسبنده اى كذاشته و بر آن مهر مى نهند كه اكر كسى بخواهد در آن تصرّفى كند مجبور است مهر را 


بشكند» در نتيجه عملش فاش خواهد شد و تحت تعقيب قرار خواهد كرفت و در فارسى امروز از آن تعبير 


به «لاكك و مهر) يا «سيم و سرب)» مى كنند. 


بنابراين» مهر نهادن بر دلهاى متكتبران جتبار اشاره به اين است كه لجاجتها و دشمنى ها در برابر حق جنان يرده ظلمانى بر فكر 
آنها مى اندازد كه به هيج وجه قادر به دركك حقيقتى نيستند» تنها خودشان را مى بينند و منافعشان و هوا و هوسهايشان راء فكر 
آنها به 


-)١(‏ نه تفسير قرطبى» جلد 0٠‏ صفحه 6898؟ شبيه همين معنى در بسيارى از تفاسير و كتب ديكر نيز نقل شده است. 
(1)- مؤمن» 6 
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صورت ظرف دربسته اى در مى آيد كه نه محتواى فاسد را مى توان از آن بيرون كرد و نه محتواى صحيح را وارد آن 
ساختء اين نتيجه «تكتبر) و «جتباريت» است كه در واقع صفت دوم نيز از صفت اوّل متولّد مى شود؛ زيرا «جبارا در اين كونه 
موارد به معنى كسى است كه از روى خشم و عضب. مخالفان خود را مى زند و مى كشد و نابود مى كند و بيرو فرمان عقل 
نيستء و به تعبير ديكر كسى است كه به خاطر خودمحورى و خود بزركك بينى» ديكران را مجبور به بيروى از خود مى كند 


(بنايراين جباريّت ثمره شوم تكتبر است). 
البتّه اين وازه (جبار) كاهى بر خداوند اطلاق مى شود كه مفهوم ديكرى دارد و به معنى شخص جبران كننده نقايص و اصلاح 
كتبنه شكندك .هاو كاسن :فاست: 


فعه ذو وهيين يدانه ركه اصن كلى إشاراة شد انيت" كستخصواص بد كوه عن عست آنا إبدكة متكاق كن كافران إزا 
به كنار دوزخ مى برند: ابه آنها كفته مى شود از درهاى جهنم وارد شويد و جاودانه در آن بمانيد) سيس مى افزايد: «جه بد 
جايكاهى است جايكاه متكبران!)» (قيل 


ادْخلُوا ابَوَاتِ جهنم حَالِدِينَ فيها قبنْسَ مَنْوَى الْمتَكبرِينَ). )1١‏ 


شية همين معن دن آنات متفده ديكرق نين امذه است» ان تجمله دن أيه 9٠‏ سوره زمر مى خوانيم: «الْيِسَ فِى جَهَنّم مَنُوىٌ 
للْمُتَكبّرينَ؛ آيا در جهنم جايكاه خاضّى براى متكبران نيست؟!) 

اين نكته قابل توجه است كه از ميان تمام صفات رذيله دوزخيان» تكيه بر تكتبر آنها شده است و اين نشان مى دهد تا جه حدّ 
اين صفت رذيله در سقوط و بدبختى انسان مؤثّر استء تا آنجا كه انسان را به دوزخ مى كشاند و در دوزخ نيز جايكاه ويه اى 


كه عذابى سخت تر و دردناكتر دارد براى او مهيا مى سازد. 


ان نكته ند شابان دقت استث كه (مثو ى) از ماده «كوي) نه معد . 3 أركاه استقرار و با اقامت تو أم با استمر ار است» اشاره 
ذن لحنة ني سار مَثوى) از ثوى» به معنى قرار كاه و محل استقرار و د توام با استمرار ر 
به اينكه آنها خلاصى از دوزخ ندارنك. 


-)١(‏ زمره الا. 
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در يازدهمين آيه باز به صورت يكك اصل كلى سخن از متكبران به ميان آمده مى فرمايد: «به زودى كسانى را كه در روى 
زمين به ناحق تكتبر ورزيدند از ايمان به آيات خود روى كردان مى سازيمء به كونه اى كه هر آيه و نشانه اى را (از حق) ببينند 
به آن. ايسان ثمى آورندة اكرزاه هدانتا را سند أن زا انتحاب تمى كنتد و اكز راء ضصلالك وا مشاهدذه كنند: أن زا واه خود 
برمى كزينند! (همه اينها) به خاطر آن است كه آيات ما را تككذيب كردند واز آن غافل ماندند» (سَاصْرِفٌ عَنْ آياتِىَ الَّذِينَ 
يتَكبرُونَ فى الاذض بَِير الْحَنَّ وَ انْ يَرَوا كل آيَهِ لايؤمتُوا بها وَ انْ يَرَوَا سبِيلَ الوْشْدٍ لَابَتَحَ دو سيلا وَ انْ يَرَوا سَبِيلَ ال يدوه 


َآيَاتَنَا وَ كانُوا عَنْهَا غَافِلِينَ). للق 


-_ 


تعبيرات تكان دهنده اين آيه از عمق مصايبى كه متكبران به آن كرفتار مى شوند خبر مى دهد. خداوند اين كونه افراد را جنان 
مجازات مى كند كه در برابر حق نفوذ نايذير شوندء به كونه اى كه اكر تمام آيات الهى و معجزات كوناكون را ببينند باز 
انهاة ان اوتاه "كاعر افك و مقايل: با ١‏ نا بقيعة !ذا ١‏ نواه تح :ووتة اك طرق كدرزس را مشاهيه كن تور ارا 


به عنوان طريق و مسلكك خود مى يذيرند. 


تعبير به «بغير الحقّ)» در واقع قيد توضيحى استء جرا كه عظمت و كبريايى تنها خدا را مى سزد كه وجودش بى نهايت در بى 


نهايت استء امنا براى انسان كه ذرّه ناجيز و بى مقدارى در يهنه عالم هستى است هركونه خود بزركك بينى غلط و ناحق است. 


بعضى آن را به اصطلاح قيد احترازى شمرهده اند و كفته اند تكبر دو كونه استء تكتبر در مقابل اولياء الله «ناحق» استء ولى 


در مقابل دشمئان خدا «حق) است. 


اما با توه به جمله «يَتكبّرُونَ فى الازض؛ آنها در روى زمين تكبر مى ورزند» روشن مى شود كه اين تفسير مطابق محتواى آيه 


نيست؛ (27) زيرا تكتبر در زمين (استكبار در روى زمين و در برابر بندكان خدا) به هر صورت مذموم و نكوهيده است. 


به هر حال در ادامه اين آيه به يكى از مهمترين آثار زيان بار تكثر اشاره كرده 


(1)- اعراق, 182. 
()- اقتباس از تفسير الميزان» جلد لل صفحه 58" (ذيل آيه.) 
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مى فرمايد: «آنها هر آيه و نشانه اى را از حق ببينند به آن ايمان نمى آورند و به عكس اكر راه ضلالت و كمراهى را مشاهده 
كلتد يورا و الفديقها باق دا 


أ ع 


وغرور حجابى است كه سبب مى شود انسان حق را باطل و باطل را حق ببيند» حجابى كه شاهراه هاى سعادت رااز نظر ينهان 
مى كند و كوره راه هاى خطرناك ضلالت را شاهراه سعادت نشان مى دهدء جه بدبختى از اين بالاتر كه انسان تمام نشانه 


هاى حق را ناديده بككيرد وقدم در راه ضلالت بككذارد و كمان كند در مسير سعادت كام برمى دارد. 


دادر دوازدهمين آيه مى فرمايد: ابه يقين خداونداز آنجه آنها ينهان مى كنند يا آشكار مى سازند با خبر است او 
مستكبران را دوست نمى دارداء (لَاجَرَمَ انَّ الله َعْلّمُ مَا يُسِرُونَ وَ مَا يُعْلِنُونَ اله لَابْحبُ الْمُشتكبرينَ). 01١‏ 


شبيه اين تعبير در قرآن مجيد كراراً ديده مى شود مانند: 

الله اسك الل لوي ةن الها قترا كوسط قناز سوق ١‏ هنين 61 

واللة كس القتوترة اعد وقد منييه قا را موحية تداوفا أسووه اندم ا 6 

ان الله اتيك لتقن تعد ويد مساو كرابو فوست كقارف سو انل 1 

اله انع الْمسْرِفِينَ؛ خداوند اسرافكاران را دوست ندارد) (سوره انعامء آيه )1١‏ 

زان الله افيف البتا قيرف رديه تان را دوست تازرف (مووه قال ابدنالة) 

أن الله يفيك الْفَرِحِينَ؛ خداوند شادى كنند كان مغرور و سركش را دوست نمى داردا (سوره قصصء آيه 0/2 
در ايه مورد بحث مى فرمايد: «انَه انح الْمُسْتَكبرينَّ». 

دقت"در ابن كونه تغبيرات نشان مى:دهد كه رابطه خاطى :دراميان آنها:وجود دازد: 


مى توان كفت قدر مشتركك ميان صفات رذيله اى كه در آيات هفتكانه بالا آمدهء همان حبٌ ذات و خود بزركك بينى است 


كه سر جشمه «ظلم» و«فساد) و«اسراف» و 


(1)- نحل» 37. 
اخلاق در قرآن» ج له ص: م 
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اننكة مى قرما بل عدا اين كرؤة غاى هفتكانه را دوست تدارد مفهؤمئن ابن است كه انها راز ساح 


قدسش طرد مى كند؛ جرا كه بدترين و خطرناكترين رذايل اخلاقى كه مانع قرب الى الله است بر وجود آنها حاكم است. 


*** در سيزدهمين آيه مورد بحث كه طبق شأن نزولى كه مفسران ذكر كرده اند ناظر به كفتكوى كروهى از مسيحيان نجران 
استء مى فرمايد: «مسيح هركز از اين استنكاف نداشت ت كه بنده خخدا باشد و نه فرشتككان مقرّب او (از بندكى خدا استنكاف 
دارند) و آنها كه از عبوديّت و بندكى او خوددارى كنند و تكتبر ورزند به زودى همه آنها را در قيامت محشور خواهد كرد (و 
مبكاز اتشا نت عند )اه دان يد نكت العيتيث أن يَكونّ عثداً لله و لَالْمَلائْكهُ الْمَفَوْبوْنَ وَعَن يه تتكت عَنْ ادن ويف تكن 


فَسِيَحْشْرُهُمُ الله ا لق 


در آيه بعد به عنوان تأكيد بيشتر بر اين اصل مهم سرنوشت سازهء مى فرمايد: «امَا آنها كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام 
دادند ياداش آنان را به طور كامل خواهد داد واز فضلش بر آنها خواهد افزود و آنها را كه استنكاف كردند و تكثر ورزيدند 
مجازات دردناكى خواهد نمود (و در برابر اين مجازات سخت الهى) براى خود غير از خدا يار و ياورى نخواهند يافت!»». (فَامًا 
الّذِينَ آمنُوا وَعَمِلُوا الصَالِكَاتِ فَيوَفَيهْ الجَورَهُمْ وَ يَزِيدّهُمْ مِنْ قَضلِهِ وَ اما الَّذِينَ اشكْكمُوا وَ اش تكبرُوا فَيعَذّبهُمْ عَدَاباً اليما و 
لايَجدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونٍ الله وَلَِاَ وَ لَانَصيراً). زفق 


اين آيات ناظر به اّعاهاى بى اساس كروهى از مسيحيان است كه به الوهتّت مسيح عليه السلام قائل بودند و تصوّر مى كردند 


اكر كسى مسيح عليه السلام را از مقام خدايى يايين آورد واو را بنده خدا بداند اهانتى به مقام والاى او نموده است. 


قرآن مى كويد: نه مسيح 


ل ا 


ساحت مقدّسش خاضعند و رسم عبوديّت بجا مى آورند. سر نيس بد عنزاة كد اعنل كن من كريدة هر كس - حتّى 


.١ 727 نساءء‎ -)١( 
.١72* نساء‎ -)9( 
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يبامبران بزركك الهى يا فرشتككان- از عبوديّت او روى بركردانند و به استكبار روى آورندء مجازات دردناكى خواهند ديد و 


قابل توجه اينكه: در آيه اخير» ايمان و عمل صالح در نقطه مقابل استكبار و خود برتر بينى قرار كرفته است و از آن به خوبى 
مى توان نتبجه كرفت آنها كه راه استكبار را در بيبش هى كيرند نه ايمان درستى تى دارند و نه عمل صالحى! 


استنكاف در اصل از مادّه تك وريه نصر) در اصل به معنى ياكك كردن قطرات اشكك از صورت به وسيله انككشتان است» 
بنابراين استنكاف از عبوديّت خداوند به معنى دور شدن و فاصله كرفتن از اوست كه ممكن است منشأهاى كوناكونى از قبيل 
حول اذا سمش وز تقل وعتن شاه اعد وى شكات د كتيلة اد دكوناة قار ان قراف كرف شار 
استتكاقق اث كه سيحكمة ان كو وعرور اس و فك :انه تحملة رشك محر ركد بكر اشارة نه هميق تكنه لطبت" ايك (دفت 
كنيد). 


به هر حال تعبيرات كوبنده اين آيات دليل بر اهمتّت خطراتى است كه صفت زشت استكبار براى هر انسانى به بار مى آورد و 


اين همان جيزى است كه ما به دنبال آن هستيم. 


در جهاردهمين و آخرين آيه مورد بحث 


به يكى ديكر از يبامدهاى دردناكك استكبار اشاره كرده مى فرمايد: «كسانى كه آيات ما را تككذيب كردند و در برابر آن تككبر 
ورزيدند» درهاى آسمان به روى آنان كشوده نمى شود و هركز داخل بهشت نمى شوندء مككر اينكه شتراز سوراخ سوزنى 
بكذرد! اين جنين ظالمان را كيفر مى دهيم!» (انَّ الَّذِينَ كذَبُوا بِآيَاتَنَا وَاسِتَكبرُوا عَنّْهَا لَاتَْنّحُ لَهُمْ ابَابُ السّماءِ وَ لَاتَدحُلُونَ 
الْجَنَّهَ حتّى بَلِجَ الْجَمَل فى سم الْخِيَاطٍ وَ كذَّلِك تجزى الْمخِرمِينَ). )1١‏ 


در اين آيه اوَلّا «تكذيب آيات الهى» در كنار «استكبار» قرار كرفته» و همان كونه كه سابقاً نيز اشاره شد يكى از علل مهم 


انكار آيات خدا و قيام در برابر ييامبران» مسئله 


وا ا 
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«استكبار» بوده استء كاه مى كفتند: اين يبامبر صلى الله عليه و آله جه برترى بر ما دارد؟ جرا آيات الهى بر ما نازل نشده 
است؟ و كاه مى كفتند: كرداكرد او را كروهى از جوانان فقير و تهيدست كرفته اند! ما اجازه نمى دهيم آنها با ما در يكك 


و به اين بهانه ها و امثال آن از يذيرش آيات خداوند سر باز مى زدند. 


تعبير به لَايَدْخُلُونَ الْجنّهَ حَنَّى بَلِجَ الْجَمَلَ فِى سَمٌ الْخيَاطٍ كه تنها در همين مورد در قرآن مجيد آمده استء تأكيد واضحى است 
بر عظمت كناه استكبار و برترى جويىء يعنى همان كونه كه عبور شتر (يا مطابق تفسير ديكرى طناب ضخيم )2١١‏ از سوراخ 


سوزن ختاطى غير ممكن است,ء ورود افراد متككر در بهشت ير نعمت الهى نيز محال مى باشد؛ كُويى 


راه بهشت به قدرى باريكك است كه تشبيه به سوراخ سوزن شده و جز متواضعان و آنها كه خود را كوجكك مى شمرند قادر بر 


عبور از آن نيستند. 


جمله ١لَاتْفنّحَ‏ لَهُمْ ابَوَابُ السّماءِ»ء (درهاى آسمان براى آنان كشوده نمى شود) اشاره به مطلبى است كه در احاديث اسلامى نيز 
وارد شده و آن اينكه هنكامى كه مؤمنان از دنيا مى روند» روح و اعمال آنها را به سوى آسمانها مى برند و درهاى آسمانها به 
روى آنان كشوده مى شود (و فرشتكان از آنان استقبال مى كنند) اما هنكامى كه روح و اعمال كافران (و متكبران) را به سوى 
آسمانها مى برند درها به روى آنان كشوده نمى شود و منادى صدا مى زند آن را بركردانيد و به سوى جهنم ببريد! "7١‏ 


نتيجه نهابى 


از آنجه در آيات بالا آمد نتيجه مى كيريم كه قرآن مجيد «تككبر و استكبار» رااز زشت ترين صفات و بدترين اعمال و 


نكوهيده ترين خصلت هاى انسانى مى شمرد» صفتى 


-)١(‏ «جمل» در لغت به معنى شترى است كه تازه دندان در آورده و يكى از معانى جملء طنابهاى محكمى است كه كشتى ها 
رابا آن مهار مى كنند (تاج العروس و قاموس). 
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كه مى تواند سرجشمه انواع كناهان و حتّى سرجشمه كفر كردد, و آنها كه در اين خصلت زشت غوطه ور كردند» هر كز روى 
كادف :| درا هد :دسل و واد يه سوق قر لهذا يدا ني كننه هابا لوز سالكاة إلى اللدو زلعياة رامحو قل ارهن كاعاند 


ريشه استكبار و خودخواهى و خود برتربينى را در وجود خود بخشكانند كه بزركترين مانع راه آنهاست. 

تكبر در روايات اسلامى 

در منابع حديث» روايات زيادى درباره مذمّت كبر و تفسير حقيقت آن و علاج و آثار آن آمده استء كه نقل همه آنها در اين 
مختصر نمى كنجدء ولى از آنها كلجينى در هر قسمت كرده؛ در ذيل از نظر خوانند كان عزيز اين بحث مى كذرانيم: 

الور معاديتى أل سوك نخدا صلى الله عليه و آله مى خحوانيم: «ايَاكَمْ وَ الُكبر قَانَ اليس حَمَلَهُ الْكبرُ عَلَى انْ لَايَشِحَدَ [5َم؛ از 


تكبر بيرهيزيد كه ابليس به خاطر تكبر از سجده كردن بر آدم خوددارى كرد (و براى هميشه مطرود دركاه الهى شد)». ١١‏ 


رثكت١ همين معنى به تعبير ديكرى در خطبه هاى نهج البلاغه آمده استء در خطبه قاصعه كه بخش عظيمى از آن درباره‎ -١ 


افاعْتَيرُوا بمَا كان من فغل اللّهِ بائليس اذْ 


اخبط عَمَلَهُ الطوبلٌ وَ جؤْددَهٌ الْجَهِيد ... عَنْ كثر سَاعَهِ وَاحَدَهِ فَمَنْ ذَا بَغْدَ اثِليس يَسِلَمُ عَلَى الل بميْلٍ مَغصديَتِهِ؛ عبرت بكيريد از 
كارن كه مدا نا 'ابليس ‏ كزة؟ زيرا اعمال لولاى و كو مشههاق قزاان افيا (مر سمي عياقك وعد كى )به خاط: شاع 
تكبر نابود ساخت» جككونه ممكن است كسى بعد از ابليس همان كناه را مرتكب شودء ولى سالم بماند؟! 7١‏ 


تعبيرات كوبنده فوق به خوبى نشان مى دهد كه تكبر و خودخواهى حتّى در لحظات كوتاه جه ييامدهاى خطرناكى را دارد و 
جكونه همجون آتش سوزان مى تواند حاصل يكك عمر طولانى اعمال صالحه را بسوزاند و خاكستر كند و شقاوت ابدى و 


عذاب 


(0)-كتز العقال؛ حديت عجبلا 

(0)- نهج البلاغه» خطبه ١97‏ (خطبه قاصعه). 
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جاويدان را نصيب صاحبش سازد. 


“"- در حديث ديكرى از همان حضرت عليه السلام مى خوانيم: «اخدّر اكير فَانهُ وا الطعْيَان وَ مَعْصََ يَه الرّحْمَن؛ از تكئر 


بيرهيزيد كه سر آغاز طغيانها و معصيت و نافرمانى خداوند رحمان است»! )١١‏ 


*- در حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «مَا دَحَلَ قَلْبَ امرءٍ شَئْ ءٌ مِنَ الكثر الا نَقَصّ مِنْ عَفْلِه مِثْل مَا دَخَلَهُ مِنْ 
ذَإكك! قَلَ ذَلِك اؤْ كير در قلب هيج انسانى جيزى از كبر وارد نمى شود مككّر اينكه به همان اندازه از عقلش كاسته خواهد 
شد كم باشد يا زياد)! ١؟)‏ 


ه- در اصول كافى از امام صادق عليه السلام قل عوداتك كه درعورف راشرل الكثر تلاتةه الوم و اناس دكاوة اليد ناما 


لْحِوْصٌ قَانَّ آدَمَ جِينَ نه عَن 


لتقم عمل الوط قل اذ كل ستو وان اناس تكبا قَائليم يت امِرَ بِالشيجُودٍ لِآدَمَ قاتَىء وَانَا الحكد د قَابَنَا آَم حَيِتٌ قَتَلَ 
احَدّهُمَا صَاحِبَهُ؛ِ ريشه هاى كفر (منظور از كفر در اينجا عصيان و نافرمانى خدا به معنى اعم است) سه جيز مى باشد: حرص» و 


تكبر و حسد. 


اما «حرص» به خاطر آن است كه هنكامى كه آدم از خوردن شجره ممنوعه نهى شدء حرص او را وادار كرد كه از آن بخورد 
وامًا استكبار» نمونه آن ابليس بود كه مأمور به سجده براى آدم شدء ولى او سربيجى كرد. اما حسدء در مورد فرزند آدم ظاهر 
3 كشت و سبب شد كه يكى ديكرى را به قتل برساند». «*) 


تابزاين تكستين كناهان دوءروى رسن ' ال ابن :مذ 'نشأت: كرقت: 


*- در حديث ديكرى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام جنين آمده است: الَايَدْحُلُ الْجَنَّهَ مَنْ فى قَلبِهِ ممْقَالَ به مِنْ حََوْدَلٍ 
مِنْ كثر؛ كسى كه در قلبش به اندازه سنككينى دانه خردلى از كبر باشد ه ركز داخل بهشت نخواهد شد»! 9" 
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()دبحار الانوانة جلن 6لا ستحه 118 

ود اضول فاق علد « ماني راتحي 

8 اضئل فاق ولد ا ما 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 5١‏ 

- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «افْبِحٌ الاق التَكيرهِ زشت ترين اخلاق (بد) تكتبر است»! )1١‏ 


با اينكه احاديث در كتب اسلامى دراين زمينه بسيار فراوان اسن ولى همين جند حديث كه ذكر شد به قدر كافى 


كوياست و زشتى فوق العاده اين صفت رذيله را روشن مى سازد. 


دراين احاديث كبر سرحشمه كناهان ديكر و نقصان عقل و بر باد رفتن سرمايه هاى سعادت 


وزشت ترين رذايل اخلاقى و سبب محروم شدن از ورود در بهشت شمرده شده است. كه هر يكك از اين امور به تنهايى مى 
تواند عامل مؤْثّر بازدارنده اى بوده باشد و نشان دهد كه تا جه حد اين صفت مذموم در انحطاط مقام انسانى و مقام مؤمن 


ف أن الست 
تكبر در منطق عقل 


اضافه بر آيات و روايات» «تكبر و استكبار» از نظر منطق عقل نيز بسيار نكوهيده استء حرا كه همه انسانها بندكان خدا هستند 
وهر كس در وجود خود استعدادها و نقطه هاى روشن و مثبتى دارد» همه از يكك يدر و مادر آفريده شده اند و همه از نظر 
آفرينش يكسانند» دليلى ندارد كه انسانى خود رااز ديكرى برتر بشمرد و به او فخرفروشى كند واورا تحقير نمايد! كيرم 


خداوند موهبتى به او داده باشد اين موهبت بايد سبب شكر و تواضع كردد نه سبب كبر و غرور. 


زشتى اين صفت از بديهيّات است كه هر كس وجدان بيدارى داشته باشد به آن اعتراف مى كند به همين دليل افرادى كه به 


هيج مذهبى يايبند نيستند تكتبر و خود برتربينى را ناخوش مى دارند و آن را از زشت ترين صفات مى شمرند. 


در واقع بخش مهِمّى از مسئله حقوق بشر كه بوسيله جمعى از متفكران غير مذهبى 


.1894/ غرر الحكمء حديث‎ -)١( 
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تنظيم شده نيز ناظر به مسئله مبارزه با استكبار است» هرجند در عمل كاه نتيجه معكوس داده است و به صورت ابزارى در 
دست مستكبران براى كوبيدن ديكران در آمده اسث: 


أعيرو لا حكوقة انناة نحن رثن ذا تكبو وار توش ن ددن عاق كيد كففة امزر مومتان على علد 


السلام در آغاز نطفه (بى ارزشى) بود و سرانجام مردار (متعفّنى) مى شود و درون وجود او مملوٌ از آلودكى هاست! )١١‏ 


انسانى كه آن قدر ضعيف و ناتوان است كه يكك يشه ناجيز او را آزار مى دهد و حتّى كوجكتر از يشه يعنى ميكروبى كه با 
جشم هركز ديده نمى شود. او را بيمار مى سازد و در بستر بيمارى مى افكندء انسانى كه از مختصر كرمى هوا بى طاقت مى 
شود واز مختصر سرما رنج مى بردء اكر باران نيايد بيجاره استء اككر كمى بيش از حد ببارد باز هم بيجاره استء كمى فشار 
خون او بال-مى رود حيات او به خطر مى افتد و كمى يايين مى آيد باز جانش در خطر است! از سرنوشت خويش در يكك 
ساعت آينده با خبر نيست و لحظه يايان عمر خود را هركز نمى داند» نزديكك ترين دوستانش كاه قاتل او مى شوند و 
عزيزترين عزيزانش» دشمن جان او مى كردند, آبى كه مايه حيات اوست كاه موجب مركك او مى شود و نسيمى كه به او 


حيات و 'نشاظ من تحهد اكر كمى سريعتر بوزه ميدل'ية تتذبادى من شود كه خانة.و كاشانه انيرا بو سرش ويزان مى. كند: 


أن اقورى كد ناته تاقوا فزق الغاده اسان اسك هايا ى الك تدان رانب كترسوهانا السك ويا وزو رياف 
موجودات بسيار كوجكى هستند كه از خردى به جشم ديده نمى شوند ناشى مى كردد و انسانهاى نيرومند و قوى ببكر و 


قهرمان را به زانو در مى آورد! 


بيمارى وحشتناكك سرطان كه در عصر و زمان ما بيشترين كشتار را مى كند و تلاش و كوشش شبانه روزى هزاران دانشمند و 


صرف ميلياردها يول براى درمان آن به جايى نرسيده است از كجا سرجشمه مى كيرد؟ از اينكه يكك 


سلّول كوجكك بدن كه تنها با ذرّه بين قابل رؤيت است به طغيان و استكبار برمى خيزد و بدون هيجكونه نظم و 


()- بحار الانوار جلد ٠ل‏ صفحه 178 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ذا 
برنامه اى شروع به تكثير مثل مى كندء به كونه تصاعدى افزايش مى يابد و در زمان كوتاهى تشكيل غدّه سرطانى مى دهد. 


بسيارى از فرماندهان بزركك و سران زورمند جهان را كه داراى ارتشهاى عظيمى بوده اند همين بيمارى از ياى در آورده 
استء يعنى ارتش عظيم ميليونى آنها نتوانسته است جلو سركشى يكك سلول كوجكك را بككيرد! 


آرى حيو امت فيعطبو تاقوائي اتن اقباقةه بايغ بخال حكوتة فى تواقن وعوى برر كن كمد ولاس الممكار يرقم تبوشدة 


عظمت و بزركى تنها از آن خداست و غير او ضعيف و ناتوانند! 


اين سخن را با حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام كه اين بحث منطقى را به صورت فشرده و زيبا بيان فرموده است به يايان 


مى بريم: 
«يث كين بن آدَمَ مَكتّومُ الاجلى» مكنُونٌ الْعذّلء مخفُوظٌ الْعملل» تُؤْلِمهُ اله وَ تَفْملهُ لوقه وَ ته الْعَوقَه؛ ببجاره فرزند آدمء 


دهده مختضر آبى يا غذابى كلو كيرش من شوة واو راعى كشد و مختصر عرقى او .را متعفن ومدبو من ساؤه)! 11 
آيا با اين حال سزاوار است خود را بزركك ببيند و به ديكرى فخرفروشى كند؟ 

نكته ها 

اشاره 

در اينجا مسائل مهمّى باقى مانده است كه تحت نه عنوان تشريح مى شود. 

-١‏ تعريف و حقيقت تكتر 


يز ركان اخلفق كنند اند اساس خكثر ابن اسث كه انساق از ابتكه كود را يرتر از #يكرى شيتك احساس آرامن كتيده بتابراية 
تككتبر از سه عنصر تشكيل مى شود: نخست اينكه براى خود مقامى قائل شود. ديكر اينكه براى ديكرى نيز مقامى قائل شود و 


در مرحله سوم 


(1)- نهج البلاغه» كلمات قصارء 819. 
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از همين رو كفته اند تكبر (خود برتربينى) با عجب (خود بزركك بينى) تفاوت دارد» در عجب هيج كونه مقايسه اى با ديكرى 
نمى شوده بلكه انسان به خاطر علم يا ثروت يا قدرت و يا حتّى عبادت؛ خود را بزركك مى بيند» هر جند فرضاً كسى جز او در 


جياة اتاكيةه وا الروك ردهي سود اند كوف مقابية من كته وير ار الم د 


وازه «كبر و تكبر) كاه به آن حالت نفسانى كه در بالا اشاره شد كفته مى شود و كاه به عمل يا حركتى كه ناشى از آن است» 
ول تهان ان تعفد اوزاف رومز سق .فى ك1كك عد تان لق وده كتوهدو بور لدي ركز افا فلك امقله ال ا يد 


نشانه هاى تكبرء بسيار زياد استء از جمله اينكه افراد متكتبر انتظارات زيادى از مردم دارندء انتظار دارند ديكران به آنها سلام 
كنند» كسى بيش از آنها وارد مجلس نشودء هميشه در صدر مجلس جاى كيرند» مردم در برابر آنها كوجكى كنند» كسى از 


آنان انتقاد نكند و حتّى يند و 


اندرز نكويدء همه براى آنها امتيازى قائل شوند و حريمى نكله دارند» مردم در برابر آنها دست به سينه باشند و هميشه از 


عظمت آنان سخن بكويند. 


بديهى است ظهور و بروز اين حالاءت تابع درجه شدّت و ضعف تكبر استء در بعضى همه اين نشانه ها ظاهر مى شود و در 


بعضى قسمتى از اينها! 


اين حالات و حركات ريشه هاى درونى دارد؛ كاه بسيار ضعيف و ينهان است به طورى كه ممكن است افراد در برخوردهاى 
السوو ا كو د تترقه رح بوسح امور وا عله سيت وكرت باح سما ديه المي بوإزر فى 
7 نعينيت) اماه كندد و كاه به«قدرق اشكار است كد هر كدن اق دوز متوخه ان نمى كود 


؟ - شاخه هاى تكئر 
در اينجا مفاهيم متعدّدى وجود دارد كه كاه تصوّر مى شود همه با هم مترادف و 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: م 


يكسانند در حالى كه تفاوتهاى ظريفى با هم دارند هر جند ريشه همه آنها به «تكبرا باز مى كرددء ولى از زاويه هاى مختلف 


يه أن نكاه هن شود 


«خود برتربينى)» «خود محورى»» «خودخواهى». «برترى جويى) و «فخر فروشى»» همه از مفاهيمى هستند كه ريشه آنها «تكبر) 


است» هر جند از زواياى مختلف ديده مى شود. 
كني كاعبيكا حون وا باقر ال درك اناس مده رخو ورترمي ابدت. 


كسى كه به خاطر اين خود برتربينى سعى دارد در همه جا و در همه كارهاى اجتماعى همه جيز را قبضه كندء, «خود محور) 


است. 


كسى كه سعى دارد در مسائل اجتماعى مخصوصاً به هنكام بروز مشكلات تنها به منافع خود بينديشد و براى منافع ديكران 


ارزشى قائل نباشد» «خودخواه» است. 


كسى كه سعى مى كند سلطه خود را بر ديكران مستحكم كند و آنها را 


زير سيطره خود قرار بدهد» كرفتار «برترى جويى» است. 

بالأخره كسى كه سعى دارد مال و ثروت يا قدرت و مقام خود را به رخ ديكران بكشد «فخرفروش» است. 

بنابراين همه اين صفات ريشه مشتركى دارد و آن تكبر است هر جند در جهره هاى مختلف ظاهر مى كردد. 

1- تكبر در برابر جه كسى؟ 

علماى اخلاق تكبر را به سه بخش تقسيم كرده اند: 

تكبر در برابر خدا! 

تكبر در برابر ييامبران. 

تكبر در مقابل خلق خدا. 

منظور از تكبر در برابر خداوند كه بدترين نوع تكتبر است و از نهايت جهل و نادانى سرجشمه مى كيرد» اين است كه انسان 
ضعيف ادّعاى الوهّت كندء نه تنها خود را بنده خدا نداند بلكه سعى كند مردم را به بندكى خود دعوت نمايدء يا همجون 


م 


فرعون (... انا 
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رَُكمٌ الْأعْلَى؛ من يرورد كار برتر شما هستم!» بكويد 01١‏ و يا از «... مَا عَلِمْتٌ لَكمْ مِنْ اله غَئْرى ...؛ من خدايى جز خودم براى 


شما سراع ندارم) زفق دم بزند. 


بسيار بعيد به نظر مى رسد كه افرادى همجون «فرعون» كه سالها بر كشور يهناور مصر حكومت مى كرد آن قدر كم عقل و بى 
فوش ناشك كه عورد را واقعا زرتث اعلى مو تنه ععيرة در كهور حياة عبس دذاتد, يلكه يقر ب نظرمى برسيد كه او و اقراد 
امثال او براى تحميق توده هاى ساده لوح اين كونه ادّعاها را مى كردند تا يايه هاى حكومت خود را از طريق ادّعاى الوهئيت 


محكم سازند. 


شكل ذيكرى إن كير دن يرابر حداة كر اللسى بو ييروان اوست كد ا زأطاعيم عداوقد شير باق زوقد و تشتخيصن عورد وا برقر 
شمروتك وه كيت يروو كار خرده كرقدد و كتنيد: بحرا ابلس كه اذ اتقى اقريدةشده 


است در برابر يك موجود خاكى سجده كند؟ و كفت: ... لَمْ اكن لِاسيجدَ لسر حَلَْتَهُ مِنْ صَلْصَالٍ مِنْ حَمَاءِ مَسْنُونِ؛ من ه ركز 


براى يشرى كه ان كل شتشكيذه اىئ» كاز كل بدبويى كرفته شده است آفريده اى» سجده نخواهم كرد) 070 «... قَالَ آنا هد 


مِنْهُ حَلقَنِى مِنْ نَارِ وَ حَلقتَهَ مِنْ طين؛ ... من از او بهترم! مرا از آتش آفريده اى و او رااز كل»! 50) 


آرى كاه حجاب ضخيم كبر و غرور جنان جلو جشم عقل و هوش انسان را مى كيرد كه موجود ضعيفى» خود را آكاه تراز 


قسم دوّم تكبرء تكبر در برابر انبيا و ييامبران است كه در ميان امّتهاى يبشين بسيار ديده شده استء كروهى از مستكبران در اين 
امتهاء از اطاعت بيامبران الهى سر باز مى زدند و از روى كبر و غرور همجون فرعونيان مى كفتند: «... انؤْمِنُ لبَشَرَئْنِ مِثِْنَا ...؛ 
آيا ما به دو انسان كه همانند خودمان هستند (يعنى موسى و برادرش هارون) ايمان بياوريم)؟ «6) 


.358 نازعات»‎ -)١( 

(5)- قصصء 758 
ادا 

(©)- اعراف» ؟1١.‏ 

(0)- مؤمنون. /ا5. 
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و كاه همانند قوم نوح به يكديكر مى كفتند: «وَ لَئْنْ اطْعْتُمْ بَضَّراً متلَكم الْكم اذاً لَحَاسَرُونَ؛ و اكر از بشرى همانند خودتان 


اطاعت كنيد به يقين زيانكاريد). )١١‏ 


و كاه بةابهاثة جويى هائ. كود كاثة مين يز دالتتد و ازاسر لجادت مى. كفتتل: هرا فشتكا نز ما نازل تمى شوئدل؟ جرا ما تدا 
را نمى بينيم؟؟ و قَالَ الّذِينَ لَاَرجُونَ لِقَاَنَا َو لَاِْلَعَلَينَا لْمَلائِكه او ترى رَينَا. 


قرآن در ادامه اين آيه مى كويد: «لَقَدِ اش تَكبرُوا فى الْفْسِهمْ وَ عَنَوا 2 كدراء انها دنار ضرق عكر رويد وعلقان تند 
23١‏ 


قسم سوّمء تكبر 


در برابر بندكان خداست به كونه اى كه خود را بزركك بشمرد و ديككران را كوجكك و خوار و بى مقدارء زير بار هيج كس 
نرودء خود رااز همه برتر ببيند و حقّ هيج صاحب حقّى را محترم نشمرد و دائماً منتظر باشد كه ديكران براى او عظمت قائل 


شوندك. 


اين نوع از كبر نمونه هاى فراوانى دارد كه نياز به شرح آن نيست,ء و كاه به حدّ اعلا-مى رسد و به تككبر در برابر ييامبران و 


خداوند منتهى مى كردد. 


آرى آتش كبر و غرورء نخست از تكثر در برابر بند كان خدا سر مى زندء سيس به استكبار در برابر انبيا و رسولان يرورد كار 


مى رسد و سرانجام به تكتئر در برابر ذات ياكك خداوند كار مى انجامد! 
انكيزه هاى تكئر 


تكبر اسباب زيادى دارد و همه آنها به اين باز مى كردد كه انسان در خود كمالى تصوّر كند و براثر حبٌ ذات» بيش از حدٌ 


آق وار كف تهاب و مريكران :رادو برام خوك كر جك شهرد 


بعضى از بزركان علم اخلاق مانند مرحوم «فيض كاشانى» در «المحبجه البيضاء» اسباب كبر را در هفت جيز خلاصه كرده اند» 
نخست اسباب دينى كه «علم) و«عمل) است. و اسباب دنيوى كه «نسب»» «زيبايى»» «قوّت)» «مال» و «فزونى ياران و ياوران») مى 


باشد و 
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درباره هر كدام از اينها شرحى دارد كه به طور خلاصه در ذيل از نظر خوانند كان عزيز مى كذرد مى كويد: 


نخستين اسباب تكر «علم) است و جه زود علم سبب غرور كروهى از علما و دانشمندان مى كردد. همان كونه كه در حديث 
نبوى آمده است: «آفت بزركك علمء تكبر است؛ آقَهُ الْعلم الْخَيَاة). 


بعضى از افراد آن جنان كم 


ظرفيتند كه وقتى جند بابى از علم را مى خوانند خود را بزركك و ديكران را كوجكك مى شمرندء بلكه با نظر تحقير به ديككران 


مى نكرند و از همه انتظار احترام و خدمت و تواضع و كرنش دارند. 


در حالى كه عالمان واقعى هر قدر بر علمشان افزوده مى شود. خود را نادان تر مى بينند» جرا كه خود را در برابر اقيانوس 
عظيمى مشاهده مى كنند كه تنها قطراتى از آن را در اختيار دارند. 

آتها ب خاظر همان مقدازعلي كدية دسة اوردة: اتلد مسؤوكة غود زاستكين ترام يل و خورف أنها يشترم .شود كه 
كفته اند: «مَن ازْدَادَ عِلّماً ازدَادَ حَوْفا هر كس بر علمش افزوده شودء بر خوف او افزوده مى شود). 

سبب دوّم؛ اعمال نيكك و عبادت است كه موجب كبر و غرور بسيارى از نيك وكاران و عبادت كنند كان مى شود جرا كه از 
اين رهكذرء خود را برتر از ديكران مى يندارند و انتظار دارند مردم به ديدار آنها بشتابند و مشكلات آنها را حل كنند» در 
مجالس احترام خاصّمى براى آنها قائل شوند و از نيكوكارى و زهد و ورع و تقواى آنها سخن بككويند» كويى عبادت خود را 


منكق بن د يكرآن من تتدارتده اين در جهات دنيوى. 


ودر جهات دينى خود را اهل نجات و ساير مردم را اهل هلاكك مى شمرند و اين امور سبب مى شود كه امتياز فوق العاده اى 
براى خود قائل كردند و به فخرفروشى بر ديكران به طور 1 شكار و ينهان ويا نيمه آشكار بيردازند ودر حالى كه خود بر لب 


يرتكاه خطرناكى قرار كرفته اند مردم را جنين فكر مى كنند و خود رااز عذاب خدا در امان بيندارند! 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 84 


در حديثى از ييامبر 


اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اذَا سَحِعْتُمُ الوَجَل يَقُولُ هلك الّاسٌ فَهُوَ اهْلَكَهُمْ؛ هنكامى كه شنيديد كسى مى كويد: 
مردم (به خاطر اعمالشان) هلاكك شدند بدانيد خود او هلاكتش از آنان شديدتر است»! 


در حديث ديكرى از همان حضرت صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «كقّى بِالْمَرْءِ شَرَاً ان يَحَفَرَ احا الْمَشلم؛ يزاغ انان ان 


بدى و بدبختى كافى است كه برادر مسلمانش را خوار و خفيف بشمرد)! 


مرحوم «فيض كاشانى» در «المحتجه البيضاء» بعد از ذكر اين سخن مى افزايد: جه قدر فرق است بين كسى كه عالم يا عابدى را 
به خاطر علم و عبادتش بزركك مى شمره. به او احترام مى ككذارد و خود را در برابر او ناجيز مى بيند و آن عالم و عابدى كه 


شخص مزبور را كوحكك مى داند و دوست دارد از او دور شود! )١١‏ 


أواذ اكش ذيكرقى: از ستختانشن من افزايد: ايخ آفتى :ست كه كر عاندى ان آن در امان مى مانله ركاه كسنى بة'اوايين 
احترامى كند يقين دارد كه بى احترامى كننده مبغوض دركاه الهى است و بعيد مى داند كه خدا او را ببخشد» در حالى كه اكّر 
خودش به ديكرى جنين آزارى را برساند اين قدر اهمتت به آن نمى دهد و اين نوعى جهل و نادانى است و جمع ميان «عجب'» 
و«تكبرا و«١غرورا‏ است و اككر در جنين حالى شخص مزبور كرفتار ناراحتى شود آن را از كرامات خويش مى يندارد و انتقام 


جه قدر فرق است بين جنين افراد نادان و مغرور و بعضى از عابدان هوشيار متواضع كه يكك نمونه آن اين است: يكى از 
بزركان عتباد» از عرفات در ايام حج بازمى كشت كفت: 


«اكر من (كنهكار) در ميان آنان نبودم اميد مى رفت كه خدا همه را ببخشد و رحمت كند)! 


اين سخن را با حديث ديككرى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله به يايان مى بريم: در روايتى آمده است كه در محضر آن 


.188 اقتباس از المحبجه البيضاءء جلد "0 صفحه‎ -)١( 
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به شما عرض كرديم! بيغمبر صلى الله عليه و آله نككاهى به جهره او افكند و فرمود: «من در صورت او تاريكى شيطان را مى 
بينم! آن مرد نزديك آمد و سلام كرد و در برابر ييامبر صلى الله عليه و آله و يارانش ايستادء ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 
«اش كلك بالل ح د تنك تفش كك ان ليس فى الَْوْم افُضَلىُ مك" قَمَالَ اللَّهُمَ نَعَمْ!؛ فرمود تو را به خحدا سوكند آيا در دل نمى 
كفتى كه در ميان اين جمعّت كسى برتر از تو نيست؟ عرض كرد: آرى» )١١‏ اصحاب فهميدند تاريكى شيطان كه ييامبر صلى 


الله عليه و آله با نور نبوّت آن را مشاهده كرده است همين عجب و كبر و غرور بوده است. 


به اين كونه كه كسانى در يكك خانواده شريف و معروف به علم و عمل و تقوا و بزركوارى و سخاوت متولّد شده اندء اين را 
براى خود امتياز بزركى مى شمرند و ديكران را كه از خخانواده هاى يابين ترى هستند كوجكك و بى ارزش مى يندارند» در 


حالى كه مى دانيم حسب و نسب در 


اسلام مطرح نيستء همه مردم بندكان خدا هستند و از يكك يدر و مادر آفريده شده اند و امتيازى جز از طريق تقوا بر يكديكر 


ندارند. 
نسب بود تحمل نمى كردندء از جمله در حديثى مى خوانيم كه «ابو ذرا در حضور ييامبر صلى الله عليه و آله به كسى كفت 
يوست است بر كسى كه مادرش سياه يوست است هيج برترى ندارد! 


ابو ذر مى كويد: من (كه متوجه اشتباه خود شدم براى جبران اين خطا) روى زمين دراز كشيدم و به آن مرد كفتم: برخيز و 


يايت را به روى صورت من بكذار! "١‏ 


به هر حال همان طور كه بارها شنيده ايم قرآن و روايات اسلامى به ما مى كويد هيج انسانى بر انسان ديكر به خاطر حسب و 


معنوى و درونى اوست و به فرض كه حسب و نسب به خاطر ارتباطش به بعضى از 
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بز ركان سبب فضيلتى شود نبايد اين فضيلت موجب كبر و غرور كردد و صاحب نسب شريف بر ديككران فخرفروشى كند. 


شان افتخار نه قرموة تق ل يراق يوتري حوبي بود نلكه هدق ديكرى :داشتتد» انها من خواستتد وسالت امامة و زهترى 
خود را براى ناآ كاهان از اين طريق تبيين كنند. درست مثل اينكه فرمانده لشكر براى معرّفى خود و دعوت لشكريان به 


ييرويش»ء مقام و موقعيّت خويش را شرح مى دهد. 


جهارمين اسباب تكبر و تفاخرء جمال و زيبايى و حسن ظاهر استهء به اين ترتيب كه شخص خوش قد و قامت و زيباء ديكران 


به ويه كسانى را كه در اندام خود داراى عيب و نقصى هستند» مورد تحقير قرار دهد و نسبت به آنها فخرفروشى كند. 


اين عامل در تمام كسانى كه بهره اى از جمال دارند ممكن است ظاهر شود»ء ولى بيشتر در زنان است كه زيبايى خود را به رخ 
ذيكزاة مخصوصا كنبال كددارائ عيت ني تقض فسن ب كن 


در حديثى مى خوانيم كه زن (كوتاه قامتى) خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد (و مسائل خود را يرسيد) عايشه مى كويد: 
هنكامى كه آن زن بيرون رفت من با دست اشاره اى به قد و قامت او كردم (يعنى جقدر كوتاه است) بيامبر صلى الله عليه و 
آله فرمود: «غيبتش كردى»! 

مرحوم فيض بعد از ذكر اين حديث مى كويد: «منشأ اين كار تكبر بود؛ زيرا اككر خود او هم كوتاه قد بود» جنين جيزى را 
ذونازه [ث وري كفت واق عييتةاز فروويى تكن سرحشية فى كرفت 

ينجمين اسباب تكبر. داشتن مال و ثروت فراوان است كه غالباً در يادشاهان و سرمايه داران بزركك و صاحبان اراضى وسيع 


كشاورزى و كارخانه ها ديده مى شود. 


آنها كه غالبا از لباسهاى كرانقيمت و ير زرق و برق و مركب هاى سوارى كرانبها و خانه هاى وسيع و 


رهاق مجلا التشفادهمى كشدهة افراد يرا كدفافد ارح امووقد كورود تخنيز قزار'ى دهلد والتثع د انها درورو ف من كد 


واين از زشت ترين و كثيف ترين انواع تكبر است. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: اذه 


كاه اين كونه متككئران آن قدر كزافه كويى مى كنند كه به مؤمنان فقير صالح خطاب كرده مى كويند: بيجاره! اكر من بخواهم 
صدها مثل تو را مى خرم و آزاد مى كنم! تو جى هستى و جه ارزشى دارى؟ مخارج يك روز منزل من به اندازه مخارج يكك 


سال يا تمام عمر توست! و امثال اين ترهّات. 


قرآن مجيد نمونه هايى از اين نوع تكتبر و عاقبت آن را بيان كرده استء از جمله در داستان قارون مى خوانيم: او براى برترى 
ظاهر شد تا آنجا كه صبر و طاقت را از بينئد كان ربود و بسيارى از دنيا يرستان آرزو كردند كه اى كاش همانند ثروت قارون 


را داشتند, (فَخَرجٍ عَلَى قَوْمِهِ فى زِينَته قَالَ الَّذِينَ يُرِيدُونَ اليا الدَّيَْا الت لَنا مثْلَ مَا اوتى قَارُونٌ 101008 


در تواريخ آمده است كه او با يك جمعيّت جهار هزار نفرى در ميان بنى اسرائيل ظاهر كشت در حالى كه همه آنها بر اسبهاى 
كرانقيمت با يوشش هاى سرخ سوار بودند» كنيزان زيباى سفيد رو را با خود بيرون آورد كه روى زينهاى طلا كه بر استرهاى 


مقيد :ركه قزار داكا وار وونن:وهية عرق تهت الاسعرووقد! 


ولى اين تكبر و برترى جويى جندان نياييد» جيزى نكّذشت كه زمين به فرمان خدا او و تمام قصرها و ثروتهايش 


را در كام خويش فرو برد و زندكى اين ثروتمند خودخواه مستكبر و مغرور» درس عبرتى براى تمام انسانها در طول تاريخ شد. 
لفق 


عامل ششم؛ قدرت و نيروى جسمانى يا موقعيت سياسى و اجتماعى است كه غالباً در زورمندان و امراء ديده مى شود» خود را 
موسطا ده :روتراو ككادنظل الله افق الاوهدي: لابزانة كمه ند سر اسار ومن اأميج دقانو لقان داراقد كر نيعون لماز 
بردكانء در برابر آنان تعظيم كنند» هر كاه كمترين سخن و حركتى كه لايق شأن و مقام كبريايى آنها نباشد از كسى صادر 


شود قابل بخشش نخواهد بود. 


-)١(‏ قصصر ٠.‏ هل 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ازذه 


در حالات بعضى از سلاطين يبشين نقل كرده اند كه هر وقت مردم وارد مجلس آنها مى شدند بايد دهان خود را با جيزى 
موشاعة ساد انقفو شكؤه ساطاتن ‏ آثان با اكاو وض دهنا ندرعانا الود شو “هميق كتر دو عرو توق الغعادة غاليا هنما 


التشاعات يز ركه انها و:محاسية هائ :اووست. و ذن تسبحة سس سرغت سقو طشان مى :شد: 


هفتمين سببء فزونى ياران و مددكاران و شاكردان و ييروات و فرزندان و قوم و قبيله استء يادشاهان به لشكرهايشان افتخار 
مى كردند» بعضى از علما ممكن است به خاطر فزونى شاكردان يا مريدان و ييروان و تابعان كرفتار تكبر شوند» شيوخ قبايل به 
كثرت و قوّت قبيله خود بر ديكران فخر مى فروشندء حتّى كاه بعضى از فاسقان وقيح و بى شرم افتخار به كثرت كناهان و 
شرب خمر و فجور با زنان و كودكان مى كنند! 


اين امور هفتكانه» امورى 


كمال و قوّت معنوى يا مادّى» صورى و يا حتّى خيالى و يندارى ممكن است سبب غرور و استكبار صاحبش شود. 


مفهوم اين سخن آن نيست كه انسان براى يرهيز از تكبر و غرور از اسباب كمال فاصله بككيرد و اين امور را در خود بميراند تا 
منشأ غرور او نشود» بلكه هدف اين است كه هر قدر بر علم و عبادت و قوّت و قدرت و ثروت او افزوده مى شود. سعى كند 
متواضع تر و خاضع تر كردد و بينديشد كه هيج يكك از اينها يايدار نيست و همه آنها در برابر قدرت يرورد كار بسيار ناجيز و 


ه- ريشه يابى تكبر 


نكا وذيله تكن ماهد شاي وذائل اخلاق 6 ريقه عا :دازه كدراك اليا سدور كرة ودقنا شتاعت ودر غير اه :ضورت 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: وذه 


بعضى از بزركان مانند مرحوم «فيض كاشانى» در «المحبجه البيضاء» جهار ريشه براى «تكبر) ذكر كرده است: عجب, كينه. 


حسد وريا. 


او امعككقن اخ لكر ذووي ويه انان وسح د غيره رور كرو -ا اسك اده خوف ور كيت سيت تفن شود كه طرق ازا برق اذ 
آنه عداقد. وبر آلها كحرف روشى كيد وريشه عاق ديكرق ذازد كه يكن اذ اتها اكينة اث كاسيت به شخص خافرى بيدا 
مى كند و همين امر سبب مى شود كه امتيازات واقعى يا يندارى خود را به رخ او بكشد, و ديكر «حسد» است كه سبب بروز 


ابن وذيله اخخلاقى هن كرقه و ذيكرق:اريا كاوق ابنث كسيب هن شود 


شخص رياكار امتيازات خود رابة ديكران ارائه دهد. 

اين ريشه هاى جهاركانه. ريشه هاى اصلى تكبر را تشكيل مى دهد. 

ولى ظاهر اين است كه ريشه ها منحصر به اين جهار صفت نيستء بلكه امور ديكرى نيز مى تواند ريشه تكئر كردد. 
ع- آثار و نشانه ها 


بيماريهاى اخلاقى مانند بيماريهاى درونى و جسمانى هميشه همراه با آثارى در برون است همان كونه كه يكك بيمارى كبدى 
علايم مختاة بر يوست بدن» جهره؛ رنكك جشمء زبان و مانند آن دارد» كسم كه به يكك بيمارئ سخت اخلاقى كرفتار اسثت 
آثار و نشانه هايش در اعمال و سخنان او ظاهر مى شود. 


بزركان اخلاق آثار كبر را به طور مشروح و كسترده شمرده اند اين آثار كاه در جهره ظاهر مى شود؛ مثل اينكه شخص 
متكتبر در برابر اشخاص مختلف جهره در هم مى كشد و نككّاه هاى تحقير آميزى مى كند حتّى حاضر نيست با تمام صورت با 
افراد روبرو شود. 

كاه آثار ابن وى تكرهيده در سحتانش اشكار مى كردةة تعبيرهايي كه از غنود فى كنك فبالغه آميز اث و بيوسته 


ضميرهاى جمع در باره خود به كار مى برد» حتّى ثّن صداى او نشان مى دهد كه آدم مغرور و متكتبرى است. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 66 


در ميان حرف اين و آن مى دود و به كسى اجازه سخن كفتن نمى دهدء به سخنان مردم كوش نمى دهد ولى انتظار دارد همه 
به سخنانش كوش فرا دهند» سخنان كوتاه ديكران را طولانى مى شمرد و سخنان طولانى و بى محتواى خودش را كوتاه و لازم 


وواجب مى داند! 


كاه آثاو آن .در هر كاث و اعمال ظاهر عى شوده دوست ذازد ذيكران ذرعرابر او بايسهد واو تنفستة باشد شكاي كه وارد 


مجلس مى شود همه براى او قيام كنند» ولى او براى كسى 


قيام نكند! 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: ١مَنْ‏ ارَادَ ان يَنْظَرَ الى رَجل مِنْ اهُْلٍ النَار ملظ الى رَجُلٍ قَاعِدِ وَ بَئْنَّ يَدَيْهِ 
قَوْمٌ قَِاما؛ كسى كه مى خواهد به يكى از دوزخيان نكاه كندء نككاه به كسى كند كه نشسته است و مردم در برابر او ايستاده 
اند»)! )»١١‏ 


ونيز دوست دارد در كوجه و بازار تنها نباشد و فرد يا كروهى يشت سر او حركت كنند. 


> همالس 


در حديثى آمده است: «كدانَ رَسُولَ الله فى بغض الْاوْقَاتِ يَمْيْدى مَع الْاصْرحَاب فَيأمُرْهُمْ بِالتَقَّدُم وَ يَمْشْدَى فى عَْمَارِهِمْ!؛ يبامبر 


اكرم كاه با يارانش حركت مى كرد به آنها دستور مى داد بر او تقدّم جويند واو در لا به لاى آنها راه مى رفت»! "7١‏ 


دوست دارد كه ديكران به ديدن او آيند بى آنكه او به ديدن ديككران برود» از همنشينى با فقيران و مستمندان و كسانى كه 
ظاهر نامرتّبى دارند يرهيز مى كند و اكر كرفتار جنين افرادى شود سعى دارد در نخستين فرصت از كنار آنان برخيزد يا آنها را 


از خود دور سازد! 


دوست دارد هركز جيزى براى اهل خانه با دست خود خريدارى نكند و در خانه كمترين كارى انجام ندهد؛ زن وفرزند و 


-)١(‏ بحار الانوار» جلد صفحه 5078 جاب اخوندى. 
(0)- مسند الفردوس ديلمى» مطابق نقل المحجه البيضاء» جلد 5 صفحه /381؟. 
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كاه آثان تكن درطو وشتينن تابن #سخصوصا لهات كرانييق كيل عدن كنده راا شرا عودكانة و ومنايلا 
زند كى» مركز كسب و كار و تجارت ويا حتّى 


طرق لباسن و زتد كن 'فرؤتدان و:سككان ومتتسيق بداو اشكار من كردةاو دزهمه ابن موارد هدفشن اين استث كه قارون واو 


ثروت خود را به رخ ديكران بكشد و به كمان خود برترى خويش را نسبت به سايرين ثابت نمايد. 


البته اين سخن بدان معنى نيست كه انسان از يوشيدن لباس خوب خوددارى كند و لباسهاى مندرس و ياره در تن نمايد» بلكه 
همان طور كه در حديث نبوى وارد شده. عمل نمايد: «كلوا وَاشْرَبُوا وَالِْسُوا وَنَصَ دَّقوا فى غَثِر سَِرَفٍ و لَامَجْبلهِ؛ بخوريد و 


بياشاميد و بيوشيد و در راه خدا صدقه دهيد بى آنكه اسراف كنيد يا تكثر و برترى جويى نمابيد). )١١‏ 


كوتاه سخن اينكه ظهور و بروز خوى نكوهيده «تككبر و برترى جويى» در تمام شؤون زند كى انسان امكان يذير است و ممكن 


نيست كسى اين صفت رذيله را به صورت شديد يا خفيف داشته باشد و در جهره و سخن و اعمال او ظاهر نكردد. 
/ا- مفاسد و ييامدهاى تكثر و استكبار 


اين خوى زشت- همان كونه كه در سابق اشاره شد- آثار بسيار مخرّبى در روح و جان و اعتقادات و افكار افراد و نيز در 
سطح جوامع انسانى دارد به كونه اى كه مى توان كفت هيج بخش از زندكى فردى و اجتماعى از مصايب آن در امان نيست 


كه به جند قسمت از آن در ذيل اشاره مى شود: 
-١‏ نخستين مفسده آن كه از همه خطرناكك تر است آلودكى به شركك و كفر است! 
آيا كفر ابليس و انحراف او از مسير توحيد و حتّى اعتراض او بر كيت ورور كان رعشي اس عد كير داشح؟ 


آيا فراعنه و نمرودها و همجنين بسيارى از اقوام سركش كه از يذيرش دعوت انبياى 


(1)- ستئن ابن ماجه» 


شماره حديث 78:80,. 
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الهى سر باز زدند دليلى جز تكتبر داشت؟ 


تكتبر به انسان اجازه نمى دهد كه در برابر حق تسليم كردد؛ جرا كه كبر و غرور حجاب سنككينى در برابر جشم انسان مى افكند 
واو رااز ديدن جهره زيباى حقٌّ محروم مى كندء بلكه كاهى فرشته حق را به صورت هيولاى وحشتناك مى بيند! واين 


بالاترين ضرر و زيان تككبر است. 


شايد به همين دليل است كه در حديثى مى خوانيم كه راوى ازامام صادق عليه السلام درباره كمترين درجه «الحاد) سؤال 
كرد؛ امام عليه السلام فرمود: «انَّ الْكبرَ ادْنَاهُ!؛ كمترين درجه كفر و الحاد, تكتبر است»! )1١‏ 


آن رادر هر جا و نزد هر كس ببيند همجون كوهر كمشده اى بربايد» حال آنكه اشخاص متكبر به آسانى حاضر نمى شوند 


بهترين علوم و دانشها و برترين و والاترين حكمت ها را از افراد هم رديف و يا زير دست خود بيذ يرند. 


آنها علوم و دانشهايى را قبول دارند كه از فكر خودشان بجوشد در حالى كه صفت كبر وغرور اجازه نمى دهد مطلب مهمّى 
از كبر آنان بجوشاء, به همين دليل در حديث معروف «هشام بن حكما از امام كاظم عليه السلام مى خوانيم: دن الرّرْع يبت 
فى السَهلٍ وَ ثبت فى الصّمًا فك ذلك الْحكمة تَعْمْرُ فى قَلب الْمَتوَاضِع وَ لَانَعمُرٌ فى قَلبٍ الْمتَكثر الْجَبَارِه لِانَّ الله جَعَلَ التَوَاضْحَ 
آله العقل وَ جَعَل التَكيّرَ مِنْ آله الجهْل!؛ زراعت در زمينهاى نرم و هموار مى رويد و روى سنككهاى سخت هركز رويش ندارد 


همين كونه 


دانش و حكمت در قلب انسان متواضع رويش دارده و قلب متكثر جار هركز آباد نمى كردد؛ زيرا خداوند تواضع را وسيله 


عقل و تكبر را از ابزار جهل قرار داده است»! )7١‏ 


.١ باب الكبر» حديث‎ 5١09 اصول كافى» جلد ؟7» صفحه‎ -)١( 
.187 صفحه‎ ١ بحار الانوار» جلد‎ -)0( 
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*- تكبر سرحشمه اصلى بسيارى از كناهان است 


كاه در حالاءت افراد حسودء حريص. بدزبان و آلوده به انواع كناهان دقّت مى كنيم مى بينيم سرجشمه همه اين رذايل را در 


وجود آنها تكبر تشكيل مى دهد. 


آنها عيحكاء مايل تسسلد كس ا برتو از وه هه نه عدن ذليلن هن كاه تحت و موهيت ومودنس ضيب دركران شرة نه 


آنها حسد مى ورزك. 
آنها براى تحكيم يايه هاى برترى جويى خود حريص در جمع آورى مالند. 


آنها براى اظهار برترى بر ديككران به خود اجازه مى دهند كه سايرين را تحقير كنند و با هتكك و توهين و سبّ و دشنام؛ زبان 


خود را آلوده سازند و به اين وسيله آ تش درونى خود را فرو نشانده و خويش را اشباع كنند. 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «الْحِوْصٌ وَ الْكرُ و الْحَسَدُ دَوَاع الى تَقََم فى الذَنُوبٍِ؛ حرص 
و تكتبر وحسد سبب مى شود كه انسان در انواع كناهان فرو رودا. )١١‏ 


در حديث ديكرى ازآن حضرت عليه السلام مى خوانيم: «الدَكتد َظْهد الدَذْيلَة؛ تكتبر رذايل اخلاقى را ظاهر مى سازد). ١؟)‏ 
- تكتبر مايه تنفر و يراكندكَى مردم است 


از بلاهاى مهممى كه بر سر متكتبران وارد مى شود انزواى اجتماعى و يراكندكى مردم از اطراف آنهاستء جرا كه شرف هيج 


انسانى اجازه نمى دهد تسليم برترى جوييهاى افراد متكثر و مغرور شود. 


به همين دليل به زودى حتّى نزديكك ترين دوستان و بستكان از آنها فاصله مى كيرند و اككر به حكم الزامهاى اجتماعى مجبور 
بالقلا" ناة :ود كن كفي كز ول ]ذ تان «شتريدا 


در حديثى از امام امير المؤمنين عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ نَكبِرَ عَلَى النّاس ذل ؛ اقبي كه قوعي كل دنر عن الود 
2١‏ 


(- نهج البلاغه» حكمت الا" 
(0)- غرر الحكم. حديث 077. 
(*)- بحار الانوار» جلد 0/6 صفحه 770. 
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ذن يخل نث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه رسول خخدا صلى الله عليه و آله فرمود: «امقَّتٌ النّاس الْمُتَكِي 


منفورترين مردم, متكتبر است). )١١‏ 

در حديث ديككرى از على عليه السلام آمده است: ١ثَمَرَةُ‏ الْكبرُ الْمَسَبَهُ؛ِ ميوه درخت تكبر بدكويى از مردم است». )7١‏ 
اين تعبير كه در حديثى از امير مؤمنان عليه السلام رسيده است نيز بسيار عبرت انككيز است: 

اليس لِلْمْتَكبْر صَدِيقٌ؛ براى متكبر دوستى باقى نمى ماند)! «7) 

در حديث ديككرى فرمود: اما اجتلْتِ الْمَقْتّ بمثْلٍ الكثر؛ جيزى مانند تكبر خشم مردم را برنمى انكيزد»! 59) 

ه- تككبر سبب از دست دادن امكانات زندكى است 


اتساق بدو سوراف :ذر”وند كىن موفق خواهئك روف كلا بهو افد 'هممكارئ :5 ركزاق رااحلت كددة انراد متدوى كد اياي انهااثنها 
مدق ذف د ازوتنا شك من حر ركه رامو دسف اسراف ةن مع داز فعا كستدكر اسان باه انزو مى كشادك 


در حديثى از امام امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «بكثْرَهِ النَكيّر يتكونٌ التَلَفْ؛ٍ فزونى تكر مايه اتلاف (اسباب موفقتيت) 


است». (©0) 


اين سخن را به كونه ديكرى نيز مى توان تفسير كرد و آن اينكه بسيارى از جنككها و خونريزى ها و ويرانى هااز 


تكبر و استكبار سرجشمه مى كيرد» كروهى خودخواه زمام امور كشورهاى جهان را به دست مى كيرند وهر يكك مى خواهد 
برذيكران بزترى جوين كند و هميق امرسبب دركيري فيان آثان مى كردى خونياع بى كتاهان فز اين راه ريته من شوة و 


خانه ها ويران مى كردد. 


كاه تكتبر به صورت كروهى ظاهر مى شود و نزاد خود را برتر از نزادهاى ديكر مى يندارد و همين برترى جويى نزادى يكى از 
اسباب مهم جنككها در طول تاريخ بوده استة. 


.7"1١ صفحه‎ 02/٠ همانء جلد‎ -)١( 
#21١8 غرر الحكمء حديث‎ -)00 
.ل١1857 همان مدركك. حديث‎ -)9( 
./١81 همان مدركك. حديث‎ -)©( 
غرر الحكمء حديث #84ال,.‎ -)0( 
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برترى جويى نزاد زرمن يكى از علل عمده بروز جنكّهاى جهانى بود كه ميليونها كشته و مجروح و ميلياردها ميليارد» زيان و 


ضرر به جاى كذاشت. 


كوتاه سخن اينكه: اكر ضايعات تبر را در روح و جسم انسان و در زندكى فردى و اجتماعى او مورد بررسى قرار دهيم 
خواهيم ديد كه هيج صفتى از صفات ذميه. تا اين حدّ ويرانكر نبوده و بيامدهاى شوم نداشته است. 


4- درمان تكثر 


بزركان اخلالق در باره راه درمان تكبر» بحثهاى بسيار مشروح دارند كه غالب آنها براين محور دور مى زند كه راه درمان 


تكتر» دو راه افيث: راه «علمى) و راه «عملى). 


اما راه علمى» به اين صورت است كه افراد متكبر درباره خود بينديشند كه كيستند و جيستند؟ و كجا بودند؟ وو به كجا مى 


ونيز در باره عظمت خداوند بينديشند و خود را در برابر ذات بى مثال او ببينند. 


تاريخ سراسر عبرت جهان را بررسى كنند» در باره سرنوشت فرعونها و نمرودها و كسراها و خاقانها 


و قيصرها و سرانجام كار هريكك كمى مطالعه كنند تا بدانند ييروزى هاى زود كذر جهان جيزى نيست كه بتوان بر آن تكيه 


كرفو اندرا تشائه بزو كى يد 


انسانى كه در آغازء نطفه بى ارزشى بوده و در يايان مردار كنديده اى مى شود و جند روزى كه در ميان اين دو زند كى مى 


كند» جيزى نيست كه به خاطر آن مغرور شود و فخرفروشى نمايد. 


در ابتداى تولّد نوزادى بسيار ضعيف و ناتوان است كه قدرت بر كمترين كارى ندارد و حتّى نمى تواند آب دهانش را به 
كمك لبها حفظ كند و در دوران بيرى جنان ضعيف و ناتوان مى شود كه اكر دست و ياى سالمى داشته باشد براى ييمودن 


راه كوتاهى جندين بار بايد بنشيند و نفس تازه كند و برخيزد و با قامت خميده عصا زنان بقيّه راه را طى كند 
اخلاق در قرآن» ج ”. ص: ١م‏ 


واككر دست و ياى سالم نداشته باشد يا كرفتار عوارض ييرى كه براى غالب اشخاص بيش مى آيد بشود بايد او را به وسيله 
جرخ به اين طرف و آن طرف ببرند! 

در حديثى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: اعسجباً للمَخْمَالٍ الْمَحُورِ وَ الّمَا خلقَ مِنْ ُطمَهِ نم يَعُودُ جِيفَهَ وَ هُوَ يما بين ذَلِكك 
لَاىَدْرى ما بْصِكَمُْ به؛ از متكبر فخرفروش در شككفتم! او در آغاز از نطفه بى ارزشى آفريده شده و در يايان كار مردار كنديده 


اى خواهد بود و در اين ميان نمى داند به جه سرنوشتى كرفتار مى شود و با او جه مى كنند). )١١‏ 


اكر سرى به بيمارستانها بزنيم و افراد نيرومند و قوى ييكرى را كه بر اثر يكك حادثه يا يكك بيمارى به روى تخت بيمارستان 


افتاده اند و قدرت 


بر حركت ندارند مشاهده كنيم مى دانيم قوّت و قدرت جسمانى جيزى نيست كه انسان به آن فخر كند. 


اكر به ثروتمندان معروفى كه با دك ركونى مختصر در وضع اقتصادى دنيا كرفتار ورشكستكى عظيم شده و بر خاكك سياه 


نشسته اند بنككريم خواهيم ديد ثروت نيز جيزى نيست كه انسان بر آن تكيه كند و به آن فخر نمايد. 


هاى زندان قرار كرفتند» يا اعدام شدند» خواهيم دانست كه قدرت ظاهرى نيز قابل اعتماد نيست. 
يس انسان به جه جيزش مى نازد؟ و به جه جيز افتخار مى كند؟ و بر ديكران فخرفروشى مى كند؟! 


در حديثى از امام زين العابدين عليه السلام آمده است كه «ميان سلمان فارسى و مرد خودخواه و متكبرى خصومت و سخنى 
واقع شد آن مرد به سلمان كفت تو كيستى؟ (و جه كاره اى؟!) سلمان كفت: اما آغاز من و تو هر دو نطفه كثيفى بوده و يايان 
كار من و تو مردار كنديده اى است» هنكامى كه روز قيامت شود و ترازوهاى ستحش برقزار كردد هر كسس ترازوق غملش 
سنككين باشد كريم و با شخصت و بزركوار است و هر كس ترازوى عملش سبكك باشد يست و بى مقدار است»! 7١‏ 
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كوتاه سخن اينكه انسان هر كاه در اين كونه امور بيشتر بينديشد از مركب كبر و غرور يياده مى شود. 


*#** و اما درمان تكبرٌ از طريق عملى به اين طريق حاصل مى شود كه سعى كند اعمال متواضعان را انجام دهد 


تااين فضيلت اخلاقى در اعماق وجود او ريشه بدواند» در برابر خداوند و خلق او تواضع كند» سر به سجده و بر روى خاكك 
نهو لاله اذا اللهعذا هنا تحذت لكف تعدا و رقا [لممتتكنا و [امشتكر ا ومائيد ان مله هانوا تكزاز كند: 


لباس ساده بيوشد. غذاى ساده بخوردء با خادمان يا كا ركرانش بر سر يكك سفره بنشيند» در سلام كردن بر ديكران تقدّم 


٠ 95 5‏ حَ ٠‏ ُْ حَ 
جويد» صدر مجلس ننشيند و در راه رفتن بر ديكّران بيشى نكّيرد. 


با كوجكك و بزركك كرم بككيرد واز همنشينى با افراد متكبر و مغرور بيرهيزد و در عمل امتيازى براى خود بر ديكران قائل 
نشودء خلاصه آنجه را نشانه تواضع يا از مظاهر آن است در عمل و سخن به كار بندد و سعى كند حالت» عادت و سيس ملكه 


او كردد. 


در حالاءت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله آمده است كه روى زمين مى نشست وغذا مى خورد و مى فرمود: (نَّمَا أنَا عَتِدٌ 
كل كما يأكل الْعَبِدُ؛ِ مَن بنده اى هستم مانند غلامان غذا مى خورم). )١١‏ 


غالبا اين حديث معروف را درباره على عليه السلام شنيده ايم كه روزى دو ييراهن خريد يكى به جهار درهم و ديكرى به سه 
درهم» سيس به غلامش قنبر فرمود: يكى از اين دو را انتخاب كنء قنبر يبراهن جهار درهمى را انتخاب كرد و امام يبراهن سه 


درهمى را يوشيد. ١؟)‏ 


در خطبه 6٠‏ نهج البلاغه آمده است كه امام عليه السلام درباره ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين مى فرمايد: «وَ لَقَدْ كان 


لكل على :لقم و علس علس الفعل لخن فيه هلز 


.١109 مححجه البيضاء» جلد 5 صفحه‎ -)١( 
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بحار الانوار» جلد *لاء صفحه ."٠١‏ 
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يَرْقَعٌ بده نو ُبَهُ وَ يكب الْحِمَارَ الْعَارِىَ وَ يُدْدِفُ حَلْقَهُ؛ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله روى زمين (بدون فرش) مى نشست و 
غذا مى خورد و با تواضع همجون برد كان جلوس مى كرد و با دست خود كفش خويش را وصله مى كرد و بر مركب برهنه 


سوار مى شد و حتّى كسى را يشت سر خويش سوار مى كردا. 

البته با تغيير شرايط زمان بسيارى ازاد ين امور» امروز معمول نيست و انجام آن توصيه نمى شودء» هدف اين است با مطالعه 
حالات يبشوايان بزركك و توجه به مقام والاى تواضع آنها درس بكيريم و كبر و غرور رااز خود دور سازيم. 

** اينها همه از يكك سو و از سوى ديكر: 


از آنجا كه تكبر اسباب و عللى دارد كه در سابق به هفت قسمت از اسباب آن اشاره شد بز ركان اخلاق براى از ميان بردن 
هريكك از اين اسباب هفتكانه تمهيداتى ارائه كرده اند كه بسيار قابل توه است,ء از جمله: 


]نينا كديةه عاط لسن عو بر 5 لاف وى ل ويه ان فو ايع لطشقية بين شط كه و ذا انيه د يذ كمالات درك افيف 
جهالت است واكر يدر كسى فاضل بوده. ولى خودش بى بهره استء از علم يدر حاصلى ندارد و ارزشى براى او ايجاد 
تكو اهنك تكن واتاندا ١‏ كر لكك داشح دن آراالطفه است و عد اعلاروى خا كه ونائنها اموزرع التبعد كه اسان اشحب اننا 


افتخار كند و براى خود امتيازى قائل باشد. 


در حديثى آمده است كه لقمان حكيم به فرزندش كفت: «يَا بَنيىّ ل جر و كر» كيِفٌ بِتَعَظُمْ مَنْ خلقَ مِنْ طِينء و 


الَّى طِين يَعُودُ؟ لَارَدُرى الى مَاذًا يَصدَيرُ؟ الَى الْجَنَّهِ فَقٌَ فَارَّ اوْ الَى النّار فَقَدُ تَمِدَرَ حش رَاناً مُبيناً!؛ واى بر كسى كه تككبر و برترى 
جويى مى كندء جككونه خود را بزركك مى يندارد كسى كه از خاكك آفريد شده و به خاكك برمى كردد؟ نمى داند به كجا مى 
رود؟ به سوى بهشت تا رستكار باشد يا به سوى دوزخ تا كرفتار خسران آشكارى كردد)! 


2 


امَا كسانى كه به خاطر جمال و زيبايى كرفتار كبر و غرور مى شوند بايد در اين معنى بينديشند كه با يكك بيمارى» مخصوصا 


بيماريهاى يوستىء تمام اين جمال و زيبايى بر باد 
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مى رود واكر بيماريها آن را بر باد ندهد جند روزى كه ككذشت كرد و غبار ييرى بر سر و صورتش مى نشيند و آن جوان 


زيباى راست قامت ديروز به ييرمرد خميده ناتوانى كه صورتش ير از جين و جروكك ييرى است مبدّل مى شود! جيزى كه به 
واكر سبب تكبر او قوّت و قدرت جسمانى است بايد فراموش نكند كه كاه با يكك عارضه كوجكك قلبى يا مغزى تمام يا 
قسمتى از بدن فلج مى شود و به كلى از كار مى افتدء به كونه اى كه نتواند حتّى مككسى را از خود دور كند؟ اكر خار ويا 


سوزنى به ياى او رود و نتواند آن را بيرون بياورد بيوسته معذب است. 


اما آنها كه به سبب ثروت و فزونى اموال و كثرت ياران و انصار كرفتار غرور و تكبر مى شوند اوَلَا بايد به اين نكته توه كنند 


بيرون وجود انسان و جيزى كه بيرون وجود انسان است نمى تواند مايه مباهات او كردد. جكونه انسان داراى شخصكت. به 
اندو امن الواسيل و خالة اتن افستاز :مق كدد؟ وحكوه شد .و سكميفت عوقدرا در انق اموزم يتتدارة؟ امورئ كد.هى 
تواند در دست يست ترين خلق خدا نيز باشد» امورى كه بسيارى از آنها را دزدان به آسانى مى ربايند. جه بى ارزش است 


ازاين كذشته همه مى دانيم اموال و ثروت هاى دنيوى دائماً دست به دست مى كردد؛ ثروتمندان بزركك روزى فقير مى شوند 
و كاخ نشينان» خاكك نشين مى كردند. 


جيزى كه أبن قدر تاياندار:و قرار ات جكونه ممكن است اين همه مايه غرؤر:و-غفلت كردة: 


اكر سبب كبر و غرور او علم و دانش فراوان است كه متأسّ هانه از بدترين آفات نفسانى است و به همين نسبت درمانش سخت 
تر و يبجيده تر است به خصوص اينكه در فضيلت علم آن قدر آيات و روايات وارد شده كه مطالعه آنها ممكن است انسان را 
كرفتار كبر و غرور كندء بايد عالمان بينديشند كه قرآن مجيد در آيه ه سوره جمعه عالمان بى عمل را به خرانى تشبيه كرده 


كعبارئ آر كعاب ب بنك دواد و11 رد عه عمتسن اليد 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 6 


ماق سبيت كدير ديكراق إرترى علمى دارد معنو لحن سكين "تر اللنت: ممكن اسيك عداوثنا ان حقعاة كنا #ساهل بكدرد 
بيش از آنكه از يكك كناه عالم بككذرد. 


اكد دراوش كننن كحسات اهنا دو قباست زد ركراق سيان مشكل عر :اسك انا ارك حال حكويهى توالفك نهد كران 


و سر انجام اكر سر جشمه 


تكتبر انواع عبادت و طاعات الهى است كه انسان متكبر انجام داده بايد به اين واقعتّت بينديشد كه خداوند تنها عبادتى را مى 


يذيرد كه از هركونه تُجبٍ و كبر ياكك باشد و به يقين كناهكاران نادم و يشيمان به نجات نزديكترند تا عابدان مغرور! 
بخصوص اينكه از نشانه هاى قبولى عبادت اين است كه انسان خود را كوجكك و حقير و بى مقدار بداند واكر تمام عبادت 
حِنْ و انس را انجام دهد باز از خوف خدا غافل نشود. 

8- آزمايشهاى درمانى! 


بيش از اين كفته ايم بيماريهاى اخلاقى شباهت زيادى به بيماريهاى جسمانى دارد و با مقايسه آن دو با يكديكر بسيارى از 
مشكلاة جل فى شود ا جمله ايتكه طببة سنال وراماة عارص تماق بان ذيكر مار يرايه [زمايشكاه من فرسفد خا اذ 
بهبودى كامل او مطمئن شود و اكر آثارى از بيمارى را در او ببيند به درمان خود ادامه مى دهد تا بيمارى به كلى ريشه كن 


شود. 


بزركان علم اخلاق در برخورد با بيمارى خطرناك «تكتبر) نيز همين روش را بيشنهاد كرده اندء به اين كونه كه وقتى انسان به 
درمان تكبر مى يردازد براى اطمينان به ريشه كن شدن آن بايد خود را در معرض آزمايش جديد قرار دهد تا از ريشه كن 


شدن اين بيمارى مطمئن شود. 

مرحوم فيض كاشانى با استفاده از «احياء العلوم» آزمايشهايى را در اين زمينه بيشنهاد 
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مى كند كه جالب توه است از جمله: 


-١‏ يا ب بعضى از اقران و هم رديفان به مناظره مشغول شود و ببيند اككر حق از زبان دوستش ظاهر شد آيا حاضر است به راحتى 
آن را بيذيرد و حتّى ازاو تشكر كند؟ يا هنوز براى 


او يذيرش حق از دوست هم رديف يا از شاكردش سنكين است؟ در صورت اول كبر ريشه كن شده و در صورت دوم هنوز 


ريشه هاى آن باقى است! 


"- با دوستان و هم رديفانش در مجالس شركت كند و آنها را بر خود مقدّم دارد و يشت سر آنها وارد مجلس شود و يايبن تر 
ازاكان متشودة ١‏ كر براق او متسكتو نا كوان تيوه تكثر الوصو اوبر ةدير بسقة و١‏ كن حماس" اراحين وسكي تن كيل 


بداند هنوز ريشه هاى آن باقى است! 


ولى كاه در اينجا شيطان دامى بر سر راه انسان مى افكند و براى اين كه خود را در انظار مردم» انسان خوب و متواضع جلوه 
دهد به او مى كويد در يايين ترين نقطه مجلس بنشين و در ميان افراد عادى قرار بككير و تصوّر مى كند اين نوعى تواضع است 


نوعى تككبر آميخته با رياكارى است. 


*- اكر شخص فقير و مستمندى از او دعوتى به عمل بياورد دعوتش را با ميل بيذيردء يا اككر دوستى نيازى داشت براى انجام 
حوائج او مثلًا به بازار رود» اكر اين كونه كارها بر او سنككين نبود كبر ريشه كن شده. و الا بايد به درمان ادامه دهد! 


ع- براى خريد نيازهاى زندكى شخصا به بازار برود اككر براى او سخت بود هنوز ريشه هاى تكتبر باقى است و اكر مايل بود 


مردم او را در اين حال ببينند و به تواضعش آفرين بككويند باز متككبر رياكارى است! 


به يقين نمى توان انكار كرد كه اين امور در همه 


محيطها و همه زمان ها يكسان نيست» كاه مى شود كه براى بعضى اشخاص بعضى از اين كارها عيب است و اككر جنين كارى 


كه جيزى براى خانواده اش خريده و به سوى خانه 
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مى برد هنكامى كه حِشْم امام عليه السلام به او افتاد شرمنده شدء امام عليه السلام فرمود (نككران نباش) جيزى است كه براى 
خانواده ات خريده اى و به سوى آنها مى برىء به دا سوكند اكر مردم مدينه بر من عيب نمى كرفتند من هم دوست داشتم 
اشيايى از بازار براى خانواده ام بخرم و خودم براى آنان ببرم» اين در حالى است كه جدش امير مؤمنان على عليه السلام اين 
كار را مى كرد و كسى در آن زمان بر آن حضرت عليه السلام خرده نمى كرفت» هدف اين است كارهاى متواضعانه بر او 
كرا تناكل 


ه- لباس هاى ساده و كم ارزش بيوشدء اكر احساس ناراحتى نكرد تكبر از وجودش رخت بربسته ودر غيراين صورت هنوز 
كرفتار استء در حديث آمده است كه بيغمبر اكرم فرمود: مَنْ اعْتَقَلَ الْبعِيرَ وَ لَبِسَ الصُوفٌ فَمَدْ بَرئَ مِنَ الكبرا؛ كسى كه ياى 
قف يوا اشكي قدو لابن ' ملكت رشق :و الخميابوة دار انف لكين ور كه د أست' 


ولى مبادا انجام اين كارها براى خودنمايى و ابراز تواضع باشد كه خود نوعى تكثر توأم با رياكارى محسوب مى شود. 


باز تكرار مى كنيم كه زمان ها و مكان ها و اشخاص همه يكسان نيستند» بايد بدون تعضّب شرايط را در نظر كرفت و بدون 


قرين داوق خوشع" مقتضاى زهان و 


مكان و موقعيّت هر شخص را مشخص نمود و براى اين كه در اين كونه موارد كرفتار خودفريبى نشويم بايد از قضاوت 
ديككران نيز استفاده كنيم. 

راستى جرا بسيارى از مردم به طب جسمانى فوق العاده اهمّيت مى دهند و بارها و بارها به انواع آزمايشها مى يردازند تااز 
سلا-مت خود مطمئن شوندء ولى براى طب روحانى و اخلاقى كه ضامن سعادت جاويدان و نجات جان انسان است و به 


مضمون آيه «الَّا مَنْ انَى الله بقَلْبِ سَلِيم؛ تنها راه خوشبختى داشتن «قلب سليم» است» اهمّتتى قائل نيستند؟! 
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تواضع و فروتنى 
اشاره 


ناكفته يبيداست كه تواضع و فروتنى نقطه مقابل تكتبر و فخرفروشى است و جدا سازى بحثهاى كامل اين دو از يكديكر مشكل 
يا غير ممكن است و لذا هم در آيات و روايات اسلامى وهم در كلمات بزركان اخلاق اين دو به يكديكر آميخته شده استء 
نكوهش از يكى ملازم تمجيد و ستايش از ديكرى است و ستايش از يكى همراه با نكوهش از ديكرى مى باشد» درست مثل 
اينكه بحثهاى مربوط به ستايش و تمجيد از علم جداى از نكوهش از جهل نيست و نكوهش از جهل همراه ستايش علم است. 


بااين حال مفهوم اين سخن آن نيست كه ما بحثهاى مربوط به تواضع را ناديده كرفته و به آنجه در بحث زشتى تككبر و 
استكبار كفتيم بسنده كنيم. بخصوص اينكه نسبت بين تككبر و تواضع به اصطلاح نسبت ميان ضدّين است نه وجود وعدم. هم 
تكبر يكك صفت وجودى است وهم تواضع و هر دو در مقابل يكديكر قرار دارند» نه از قبيل وجود و عدم كه سخن از يكى 
الزاما 


همراه با نفى ديكرى باشد. 

در روايات اسلامى نيز به اين معنى اشاره شده است از جمله از على عليه السلام مى خوانيم: 
اخلاق در قرآنء ج 7 ص: ٠١‏ 

اضَادُوا كبر بالتُواضع؛ به وسيله تواضع با تكبر كه ضدّ آن است مقابله كنيد). )١١‏ 


با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و آيات مربوط به مسئله تواضع را كلجين كرده؛ مورد بررسى قرار مى دهيم (هر جند آياتى 
كه به كنايه يا به ملازمه به آن اشاره مى كند بيش از اينها است). 


ايا لوا الذين اعثواقن يود منكة عن وين كنؤت بأى الله عَم يطهع و يخوكة اذله على المؤمييق اعرّو عَلَى الكافري :.. 
(سوره مائده» ابه وذ 


)©# وَ عِبَادٌ الرخمن الَّذِينَ يَمْسُونَ عَلَى الاض هَؤْنا و اذا حَاطَبَهمُْ الْجَاهِلُونَ قَالُوا سَلَاماً (سوره فرقان» آيه‎ -١ 
0017 وخر اسك نع التشكه يق القز ور ا(سوره شعرا‎ 


نر جمه 


اخاق كساتى كه ابسان آووذه ابذا هر كس ازشماء از آيين خؤة باز كردة (بة مهدا ؤيائئ تدى :زسائد4) حداودد به زود 
جمعّتى رامى آورد كه آنهارا دوست دارد و آنان (نيز) اورا دوست دارند؛ در برابر مؤمنان متواضعء در برابر كافران 


سرسخت و نيرومندنك. 


؟- بند كان (خاصٌ خداوند) رحمان» كسانى هستند كه با آرامش و بى تكبر بر زمين راه مى روند؛ و هنكامى كه جاهلان آنها 


را مخاطب سازند (و سخنان نابخردانه كويند)» به آنها سلام مى كويند (و با بى اعتنايى و بزركوارى مى كذرند). 
“- (اى يبامبر) بال و ير خود را براى مؤمنانى كه از تو ييروى مى كنند بككستر (و نسبت به آنها تواضع و مهربانى كن). 
تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه مورد بحث سخن از كروهى از مؤمنان به ميان آمده كه مشمول فضل 


.097١ تصني غرر الحكم. حديث 0 صفحه 759 و شرح غرر الحكم» صفحه ”لل شماره‎ -)١( 
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و عنايات الهى هستند هم خدا را دوست مى دارند و هم محبوب يرورد كارند. 


يكى از اوصاف اول آنها اك اميك كه داو ررابر ونان تسر افسيعفد :رذ لد علي العر مين )و ابن كافران نيرومند و قوى هستند 


(اعِرَّهِ عَلَى الكافرينَ). 


«اذْلَو) جمع «ذلول» و «ذليل» از ماده دل (بر وزن خُحَرٌ) در اصل به معنى نرمى و ملايمت و تسليم است در حالى كه «اعِرَّه) جمع 


«عزيز) از مادّه «عزه) به معنى شدّت استء حيوانات رام را«ذلول)» مى كويند جون ملا-يم و تسليمند و «تذليل» در آيه ذللكث 


قطوفها 1137| شتاو مير لت دن مره هاف بيش امت 


كاه لك خرهوا رد كد كاوتقي روه كشي سق دادو اد تجا اميت كداز 


سوى غير به انسان تحميل مى شود وكرنه در مادّه اين لغت مفهوم منفى ذاتاً وجود ندارد (دقت كنيد). 


به هر حال آيه فوق دليل روشنى بر اهميّت تواضع و عظمت مقام متواضعين استء تواضعى كه از درون جان انسان برخيزد و 
براى احترام به مؤمنى از مؤمنان و بنده اى از بند كان خدا باشد. 

#** در دومين آيه باز اشاره به اوصاف برجسته و فضائل اخلاقى كروهى از بندكان خاصٌ خداست كه در طيّ آيات سوره 
فرقان از آيه 2 تا آيه لا دوازده فضيلت بزركك براى آنها ذكر شده است و جالب اينكه نخستين آنها همان صفت تواضع 
استء اين نشان مى دهد همان كونه كه «تكبرا خطرناكك ترين رذايل استء تواضع مهمترين يا از مهمترين فضائل مى باشدء 
م الرزماية: 

اد كان خاض'عنداوثه وحياق سات افيه كلد ]اقفو ان تكو بر مر اندم رتنه لو هناك اوخين الذن تعضوة 
على الاكفن :هوا 


«هون» مصدر است و به معنى نرمى و آرامش و تواضع است و استعمال مصدر در معنى اسم فاعل در اينجا به خاطر تأكيد 
استء يعنى آنها جنان آرام و متواضعند كه كُويى عين تواضع شده اند و به همين دليل در ادامه آيه مى فرمايد: «وَ اذا حَاطَبَهُمُ 
الكاهلوة. قالوا هلاماء و مكاي اهلاق آنه شاط سار نه ( كان تاشروانه كريناءدنه أنها 
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«وَالَذِينَ يَبينُونَلِرَبهِمْ سيدا وَ قِياماً؛ آنها كسانى هستند كه شبانكاه براى يرورد كارشان سجده و قيام مى كنند (و به بندكى و 


عبادت مى يردازند)). 


«راغب» در كتاب «مفردات») مى كويد: 


«هون» دو معنى دارد يكى از آنها خضوع و نرمشى است كه از درون جان انسان بجوشد كه اين شايسته ستايش است (سيس به 


آيه مورد بحث اشاره مى كند) و در حديث نبوى آمده است الْمَؤْمِنُ هَيّنَ لَيِنّ. 2١‏ دوم خضوع و تذللى است كه از سوى 
ديكرى بر انسان تحميل شود و او را خوار كند. 


ناكففة يدانت كدمتطون ال الناية تتش على الاافن هونا آرى ليست كلفط رآه وقتن :انها توا مكعانه امبت] يلكه مور نف 
هر كونه كبر و خودخواهى است كه در تمام اعمال انسان و حتّى در كيفت راه رفتن كه ساده ترين كار است آشكار مى شود. 


حِكونكَى راه رفتن انسان مى توان به بسيارى از صفات اخلاقى او راه برد. 


آرى عِبَادُ الرّخمن (بندكان خاص خدا) نخستين نشانشان همان تواضع استء تواضعى كه در تمام ذرّات وجودشان نفوذ كرده 


-ه 
٠‏ واه 


و حتّى در راه رفتن آنها آشكار است و اكر مى بينيم خداوند در آيه لا" سوره اسراء به بيامبرش دستور مى دهد «وَ لَانَمْش فِى 
الْارْض مَرَحاً؛ِ روى زمين با تكبر راه مرو منظور فقط راه رفتن نيست بلكه هدفء تواضع در همه كار است كه نشانه بندكّى و 


عراس 


*** در سوّمين آيه روى سخن رابه ييامبر صلى الله عليه و آله كرده» مى فرمايد: «بال و ير خود را براى مؤمنانى كه از تو 
بيروى مى كنند يايين بياور و (تواضع و محتبت كن»؛ وَاخْفِض جَنّاحكك لِمَن اتبعكك مِنَ المُؤْمِنِينَا 


()- كنز العمال حديث ٠وم,‏ 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ”ا 


«خحفض)») بر وزن الخشم) در 


استء همان كونه كه يرند كان هركاه مى خواهند به جوجه هاى خود اظهار محّت كنند بال و ير خود مى كسترانند و آنها را 
زير بال وير مى كيرند تا هم در برابر حوادث احتمالى مصون بمانند وهم از تشبّت و يراكندكى حفظ شوندء ييامبر اسلام 


صلى الله عليه و آله نيز مأمور بود بدين كونه مؤمنان را زير بال و ير خود بكيرد! 
اين تعبير بسيار ظريف و ير معنى نكات مختلفى را در عبارت كوتاهى جمع كرده است. 


جايى كه ييامبر مأمور به تواضع آميخته با محبت در برابر مؤمنان باشد تكليف افراد امّت روشن است جرا كه ييغمبر سرمشق و 


الكو و و اسه تزاف اهمه الت اسيك 

ايه كوي كتير ير 1ن ا السو نو مده لكف اتنا كدي فرسامدة والختد اسك القرق كار سشاطية در آن 
شخص ييامبر است و مأمور مى شود براى مؤمنان «خفض جناح) و تواضع آميخته با محبت داشته باشد. 

شبيه اين تعبير با اندكك تفاوتى در مورد فرزندان در مقابل يدران و مادران در سوره «اسراء» آمده. آنجا كه مى فرمايد: 


«وَاخْفِض لَهُمَا جَنَاحَ الذّل مِنَ الرَّحْمَهِ؛ بالهاى خود را در برابر آن دو (يدر و مادر) از محبت و لطف فرود آر (و تواضعى 


آميخته با احترام و محبّت در برابر آنان داشته باش)). 


*** از مجموع آنجه در آيات فوق آمده به خوبى استفاده مى شود كه قرآن مجيد نه تنها تكتبر و استكبار را مورد مذمّت قرار 


داده» بلكه نقطه مقابل آن يعنى تواضع و فروتنى را با تعبيرات 


كوناكون مورد تمجيد قرار داده است. 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: ؟/ا 

تواضع و فروقنى در روايات اسلامى 

اشاره 

در منابع شيعه و اهل سنّت احاديث فراوانى در مورد تواضع به جشم مى خورد كه بعضى درباره اهمتّت تواضع است و بعضى 
درباره علامت و آثار متواضعان و يا ثمره تواضع و حد و آداب آن مى باشد. 

در اهميّت تواضع تعبيرات بسيار جالبى در روايات آمده: 

اللاوحدس ا وسول خضل اللاغليه و آله فى خواليه #رؤنى فرموهة ها لى ارق قليكة خلاو الهادة* ا كالرا وعاعلاوة 


الْعمَادَهِ؟ قَالَ التَوَاضْعٌ!؛ جه مى شود كه شيرينى عبادت را در شما نمى بينم؟ عرض كردند: شيرينى عبادت جيست؟ فرمود: 


تواضع است!) )»١١‏ 


؟- در حديث ديكرى از امير مؤمنان عليه السلام آمده است: «عَلدكك مالنوَاضْع قَانَهُ مِنْ اعم الْعِبَادَهِ؛ بر تو باد تواضع كه از 


برترين عبادات است». (١؟2)‏ 


“از امام حسن عسكرى عليه السلام نقل شده است كه فرمود: (الْتَوَاضْمُ نِعْمَةٌ لَابْحْسِ د عَلَتَََاِ تواضع نعمتى است كه سبب 


حسادت ديكران نمى شود). ("7) 


سيولا رسيس تصيت اسان من شود والح ناص بميوداة انود فى كرودو كاوابى سنادت يهان ضاف زند كن زا 
كك هى كد كه زندكى بر اصاحب نعمت مشكل هئ شود» ولى تواضع آل اين قاصده كلى مستتى استه تعمتى آست كه 


نادت تضتودان را درلمى ادكوة 
اين بحث دامنه دار را با حديث ديكرى از نبئّ اكرم صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم: 


؟- «يتاهى اللَهُ تََالَى الْمََائْكة بحَمْسَهِ: ِالْمجَاهَدِينَ والفقواءة وَالذَية يكوا كوق اله تغالى:والقيف الى تقطن الفقزاء و ايقن 


عَلَيهمْء و رَجل يَببكى 


فى الْكَلوَهِ مِنْ حَسْبَه اللّهِ حر وَ جَلّ؛ خداوند به ينج دسته از انسانها به فرشتكان مباهات مى كند: مجاهدان (راه خدا)» 


.577 تنبيه الخواطر (مطابق نقل ميزان الحكمه؛ جلد 5 حديث 1870١7)؛ محبجه البيضاءء جلد 8» صفحه‎ -)١( 
.0 حديث‎ 2.١١9 بحار الانوار» جلد الا صفحه‎ -)١( 

(0)- تحف العقول» صفحه 279" 
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فقرا (و نيازمندانى كه دين خود را به دنيا نمى فروشند) و آنها كه به خاطر خدا تواضع مى كنند و ثروتمندانى كه بى منت به 
مستمندان كمكك مى نمايند و كسى كه در خلوت از خوف خدا كريه مى كند!». )١١‏ 


در باره ثمرات و آثار مثبت تواضع نيز روايات فراوانى از معصومين به ما رسيده است كه جند حديث ير معنى را در ذيل مى 


آوريم: 


در حديثى از امام امير المؤمنين مى خوانيم: ١ثمَرَُ‏ التَوَاضع المحَمَهُ وَ ثَّمَرَهُ الكثر الْمَسَعَهُ!؛ ميوه درخت تواضع محبت است و ميوه 
(شوم) تكتئر دشنام و تاها كوي مردم است!) )”١‏ 


ذل هيك ووكرض | هنناة عكرت انه اسح اسمن الْجَمَاح تَنْنَظِمْ الْامُورَ!؛ِ با تواضع و محتبت كارها نظم و سامان مى 


يابك!). (”) 


روشن است كه نظم جامعه جز در سايه همكارى و همدلى حاصل نمى شود و همكارى و همدلى مردم در صورتى ممكن 
است كه شخص مدير نخواهد خود را بر آنها تحميل كند و يا فخرفروشى كند و خود را برتر از ديكران قلمداد نمايد» هميشه 


در حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «النَوَاضْعٌ لَايَزِيدٌ الْعَبدَ الا رَفْعَهُ قََوَافَ وا يَرفَفْكمُ الله تواضع 
جز بزركى بر انسان نمى افزايد يس تواضع كنيد تا خداوند شما را بلند مقام سازد!». 


اع 


كاه جنين تصوّر مى شود كه تواضع انسان را كوجكك مى كند در حالى كه اين يكك برداشت سطحى و نادرست استء همواره 


مى بينيم افراد متواضع در جامعه مورد احترام و داراى عظمت و شخصيّت هستند و تواضع بر منزلت آنها مى افزايد. 


از احاديث اسلامى لس ريت شرط قبولى عبادات و طاعات استء از جمله در حديثى از امام صادق عليه 
السلام مناه أست: «التوَام ضُعٌ اضلّ كل خَيْرِ نَفيس و مَؤْهة 


(0- مكارم الاخلاق» صفحه .0١‏ 

0)- غرر الحكم, حديث #اعع المع 
0 غرر الحكم, حديث 017 

(ع)- كنز العمّال» .20/1١9‏ 
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رَفِبعَة ...و مَنْ تَوَافَح لله شَوَقَة الله عَلّى كثير مِنْ عِتاده باق ليم لِ عر وَ حل عِجَادَ ده يَفَْلعَا وَ يَوْضَ يها الا وَ بَابعَا لتَوَاضْعٌ» وَ 
َايَعرِفٌ قرا فى مَغنّى عَقِيقَهِالتََاضع انا الْمُمَرَونَ الم مَقِلينَ بوَخِْدَائِت قَالَ الله عر وَ جل وَ عِجَادُ الرخمن الَّذِينَ يَمْشُونَ عَلَى 
الازض َوْنا وَ اذا حَاطيِهُمُ الْاِلُونَ قَانُوا سَلَاماً ...؛ تواضع ريشه هر كار نيكك و با ارزش است و مقام والايى است ... و هر كس 
براى خحدا تواضع كند خداوند او را بر بسيارى از بندكانش شرافت مى بخشد ... و هيج عبادتى براى خدا مورد رضا و قبول 
نخواهد بود مكر اينكه باب آن تواضع است و حقيقت تواضع را جز مقرّبانى كه مستقل در وحدائيت خداوندند درك نمى 
كنندء خداوند عرّ وجل مى فرمايد: بندكان خداوند رحمان كسانى هستند كه در زمين با تواضع راه مى روند و هنكامى كه 
جاهلان آنها را (با سخنان نامناسب) خطاب كنند, به آنها سلام مى كويند (و با بى اعتنايى مى كذ رند)». )1١‏ 


عليه السلام نقل شده اسشيت يايان مى دهيم. فرمود: 


ابالتوَاضع تَعْمَرٌ الحكمة لَابانَكيْرِ كذّلِك فِى السَهْل ينبت الزَّرَْ لَافِى الْجَبِل!؛ به وسيله تواضعء مزرعه علم و دانش آباد مى شود 
نه با تكتبر» همان كونه كه زراعت در زمين نرم و هموار مى رويد نه بر روى كوه!). "7١‏ 


كوتاه سخن اينكه: تواضع هم در زندكى علمى و فرهنكى انسان اثر مى كذارد (جرا كه افراد متكبر به خاطر تكترشان از 
رسيدن به حق محجوبند) وهم در زندكى اجتماعى (جرا كه افراد متواضع از محبوبتت فوق العاده اى در اجتماع بهره مى 


قبولى آن فروتنى است. 


2 در مورد نشانه هاى تواضع نيز روايات جالبى در منابع اسلامى وارد شدهة است:» در حديثى از امام على بن ابى طالب عليه 
السلام مى خوانيم: «ثلداث هُنَّ رَأَسُ التَوَاضْع: انْ يَثْدَءَ بالسّام مَنْ لقِيَه وَ يَوْضضى بالدٌونٍ مِنْ شرَفٍ المجلسء و يَكرَهُ الرَّا وَ 


.57 همان مدرككء جلد ”27 صفحه‎ -)7١( 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: //ا‎ 


است كه سرآغاز تواضع است: نخست اينكه انسان هر كس را ببيند ابتدا به او سلام كند و در يايين مجلس بنشيند و تظاهر و 


ريا و سمعه را ناخوش دارد). )١١‏ 


در بعضى از روايات نشانه هاى ديكرى نيز بر آنْ افزوده شده استء از جمله: تركك «مراء» و «جدال» يعنى انسان به خاطر برترى 
جويى با ديكرى بحث نكند و ديكر عدم علاقه به اينكه مردم او را بستايند. 7١‏ 


-١‏ تعريف تواضع 


«تواضع) از ماده اوضع) در اصل به معنى فرونهادن استء اين 


تعبير در مورد زنان باردار كه مولود خود را به دنيا مى آورند به عنوان وضع حمل كفته مى شود و در مورد خسارت و زيان 
كردن و كمبود 3 تعبير «وضيعه) به كار مى رود و هنككامى كه به عنوان يكك صفت اخلاقى كفته مى شود مفهومش اد ين است كه 
انسان خود را يابيين تر از آنجه موقعيّت اجتماعى اوست قرار دهدء, به عكس تكبر كه مفهومش برترى جويى وقرار دادن 


خويشتن برتر از موقعيّت فردى و اجتماعى اوست. 
بعضى از ارباب لغت «تواضع» را به معنى «تذلّل) تفسير كرده اند و منظور از تذلّل در اينجا خضوع و فروتنى و تسليم است. 


مرحوم نراقى در «معراج السعاده) در تعريف تواضع مى كويد: «تواضع عبارت است از شكسته نفسى كه نكذارد آدمى خود را 
بالاتر از ديكرى ببيند و لازمه آن كردار و كفتار جندى است كه دلالت بر تعظيم ديكران و اكرام ايشان مى كند). «*) 


تروش ادر فارسى دقفا عمو فا راس رسانة واد ين مسئله از خلال كفتار و رفتار انسانها نمايان مى شود. 


(0- كنز العمّالك حديث 808 

(؟)- اصول كافىء؛ جلد 7؛ صفحه 177 حديث 8. 

()- معراج السعاده؛ صفحه 00 

اخلاق در قرآنء ج 7 ص: 78 

در حديثى از امام على بن موسى اماس ل م سوال كزديك ما حدٌ لاضع الّذِى اذا فَعلَهُ الْعَبِدُ كان مُتَوَاضِعا؟ 


َقَالَ: التَوَاضْعُ دَرَجَاتٌ مِنْهَا انْ يَعْرِفَ الْمَوءُ كَدْرَ نَفْسِه فَيَتَرَلَهَا مثتهَا بقَْبٍ توبيم لبْحِبٌ ان أن الى اعد الا ل ما َؤْتَى اليه انْ 


2 


رَأَىَ سَيْكَةُ دَرَامّا الْحَسَنَهه كاظِم الْعَوِظِءِ اف عَن النّاسء وَ الله حت امدق نّ؛ حدّ تواضع كه اككر انسان آن را انجام دهد 


متواضع محسوب مى شود جيست؟ فرمود: تواضع درجات و مراحلى دارد: 


يكى از مراحل آن اين است كه انسان قدر و موقعتت نفس خويش را بداند و در همان جايكاه با قلب سليم (و يذيرش درونى) 
جاى دهد. دوست نداشته باشد كارى درباره كسى انجام دهد مككر همانند كارهايى كه درباره او انجام مى دهند (همان كونه 
كه انتظار احترام از ديكران دارد بايد ديكران را محترم بشمارد و هر كارى را از سوى ديكران دون شأن خود مى شمرد درباره 
ديكران دون شأن بشمرد.) هركاه بدى از كسى ببيند آن را با نيكى ياسخ دهدء خشم خود را فروبرد» از كناهان مردم دركذرد 
وآنها را مورد عفو قرار دهد. خداوند نيك وكاران را دوست دارد). )١١‏ 

آنجه دراين روايت يرمحتوا آمده؛ در واقع نشانه هاى تواضع است كه از طريق آن مى توان به تعريف تواضع نيز آشنا شد. 


و 


در حديث ديككرى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «النَوَاضْحْ الرّضًا بالَمجْلِس دُونَ شَرَفِهِ وَانْ تَسَلمَ عَلَى مَنْ لَقِتَ وَ ان ترك 
الْمرَاءَ وَانْ كنْتَ مُحِفاًه تواضع آن است كه به كمتر از جايكاه شايسته خود در مجلس قانع باشى و ه ركاه كسى را ملاقات 


كردى در سلام بيشى بككيرى و اجر و بحث رارها كنى هر جند حق با تو باشد). «7) 


حقيقت اين است كه تعريف تواضع از نشانه هاى آن جدا نيست؛ جرا كه يكى از بهترين راه هاى تعريف يكك موضوع؛ ذكر 
نشاته هائ كوثاكون آذ است (دقت كنيد:) 


عضول كاقن: حلد ا صفيحةه 1 
(#احهاز الأنواية جلد ؤلن ضقيده 11/2 
اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: و, 

1 - تواضع و كرامت انسان! 


معمولا در اين كونه مباحث بعضى ره افراط را در بيش مى كيرند و بعضى راه تفريطء مثلا بعضى تصوّر مى كنند حقيقت 


تواضع 


آن است كه انسان خود را در برابر مردم خوار و بى مقدار كند واعمالى انجام دهد كه از نظر مردم بيفتد و نسبت به او سوء 
ظَنّ بيدا كنند» آن كونه كه در حالت بعضى از صوفيه نقل شده است كه هنكامى كه در يكك منطقه به خوش نامى معروف مى 
شدند مرتكب اعمال زشت و قبيحى مى شدند تا از نظر بيفتند» مثلّا به بى بند و بارى در عبادات و خيانت در امانت مردم 


معروف شوند و مردم آنها را رها كنند و شايد اين كار را نوعى تواضع و رياضت نفس مى ينداشتند. 


انطاؤة لازا فلن لهف طني ناد تو طعا وه را عطقي كم اوور هاس كه ونوقون وا ندر ل افر اشافي عوونن زا 
يايمال كند, مهم اين است كه در عين تواضع» شخصيّت اجتماعى انسان ضايع نشود و خوار و ذليل و بى مقدار نكردد. اكر 
تواضع به صورت صحيح انجام شود نه تنها جنين اثرى نخواهد داشت بلكه به عكس ارزش او در جامعه بالا-آتر مى رود. به 
همين دليل در روايات اسلامى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده: 


«بالتَوَاضْع تَكونٌ الرَّفْعَهُِ تواضع انسان را بالا مى برد!» )1١‏ 


مرحوم «فيض كاشانى»- رضوان الله عليه- تحت عنوان غَايَهُ الرّيَاضْهِ فى خلقٍ التَوَاضع مى كويد: اين فضيلت اخلاقى مانند ساير 
وناك الخلاق داراع طركك افراع و قز مطا ور حك وسط اسع عند افراط ردك و سد قوفل ردير دلويو 1و عد 


ذلك اشع يباهذ 5 فال كر ابقها سن را 


م كؤيدة كن كة ستعن داو زو 


32 ح ٠‏ + 0 * ك- 5 ٠‏ 
استء. ولى اكر ياره دوزى بر دانشمند بزركّى وارد شود اواز جاى خود برخيزد واو را به جاى خود 


(01)- فهرست موضوعى غرر الحكم؛ جلد ا صفحه 508 (جاب دانشكاه تهران). 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: /١‏ 


بنشاند و كفش او را بردارد و بيش ياى او جفت كند و تواضعى در (حدٌ يكك عالم بزركك) نسبت به او روا دارد» اين تواضع 
اكه اوعن عذال ميوت مل لوقه لز أمر قارز. تستها كن فينكةة صموف شا سق مركا شن ايك كه دويعة اموزال راسد سن 
هر كس را نسبت به او ادا كندء در برابر عالم به كونه اى و در برابر افراد ديكر به كونه ديكر. ١١‏ 


3ت السسعه البضان جلد سه #09 (با كن الخصض): 
اخلاق در قرآنء ج 7 ص: /١‏ 

#او ع 

حرص و قناعت 

اشاره 


فراموش نكرده ايم كه در حديثى از امام على بن الحسين عليه السلام» نخستين سرجشمه كناه و معصيت يرورد كار تكبر ذكر 
شلةيوة كه كاه يور ك8 ابلس يوذ ويه خاطر ان بقرماق عدا شت كروع از كافراق كله سرس خرص به عثو إن دوفية 
سرجشمه كناه و تركك اولى از ناحيه آدم و حوًا معرّفى شده بود و بعد ازاين دوه حسد بود كه سرجشمه كناه بزركك فرزند 


آدم (قابيل) كرديد و برادرش هابيل را به قتل رسانيد. ١١‏ 


در تاريخ كذشته و امروز اقوام 


مختلف دنيا نيز مشاهده مى كنيم كه حرص و فزون طلبى» سرجشمه انواع جنايات و جنككها و خونريزى هاء قتل و غارت ها و 
يشت كردن به اصول انسانى و فضايل اخلاقى است. 


با توججه به ترتيبى كه براى ذكر فضايل اخلاقى و صفات نكوهيده بركزيده ايم (ترتيبى 


-)١(‏ سفينه البحار» جلد 3 صفحه (خكرا (ماذه كبر 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ,م 


كه از حالات انبيا و يبامبران يبشين از آدم تا خاتم در قرآن مجيد آمده است) دؤّمين صفت از صفات رذيله را حرص و فزون 
طلبى اختيار كرديم كه در داستان آدم عليه السلام و سركذشت شعيب و داوود عليه السلام و به طور كلى يهود و همجنين در 


سر كذشت مش ركان عرب و مسلمانان ضعيف الايمان در عصر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نيز ديده مى شود. 

بااين اشاره به قرآن برمى كرديم و آيات مختلف آن را از اين ديد كاه مورد توج قرار مى دهيم: 

-١‏ فَوَسْوس الَيِهِ التَّيِطَانٌ قَالَ يا آكَمُ كَلُ الك عَلىَ شَجَرَهِ الْحَلدِ وَ مُلْكِ لَايَبلى* فاكلا مِنْهَا فَرِدَتْ لَهُمَا سَوْآتُهُمَا وَ طَفَِا 
بَحْصِفَانٍ عَلَيِهمَا مِنْ وَرَقٍ الْجَنَّهِ وَ عَصَى آدَمُ رَبَهُ فَعَوى (سوره طهء آيه 1٠١‏ و )171١‏ 


3 - وَ الى مرذينَ ااه شَعيبا َال برا قوم ادو الله را كم ون اله غْيَدَهُ َل ج انث م بَينَهٌ مِنْ رَبَكُمْ فَاوْقُوا الْكوِلَ وَ الْمِيرَانَ وَ 
َاتَحَسُوا النّاسَ اشْيَائَهُْ وَ لَاتفْسِدُوا فى الاْض بَعْدَ اضْلَاجِهًا ذَلِكُمْ حر لَكم انْ كنم مُؤْمِنينَ (سوره اعراف» آيه 80) 


- 


*- انَّ هَذَا اخى لَهُ تس وَ تِسعُونَ نَعْجَهَ وَ ل نَعْجَةٌ وَاحِدَةٌ فَقَالَ اكفِلنِيهًا وَ عَزَّنِى فى الخطاب* قَالَ 


لَقَدْ ظلّمَكك بسُؤْآلٍ تَعْجيكك الى نعاجه وَ ان كثيراً مِنَ الخلطاءٍ لَينغِى بَعْضَهُمْ عَلَى بَغض الا الَذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلوا الصَّالِحَاتِ وَ قَلِيل 
مَاهُْ وَ طَنَّ دَاوُد انما اه فَاسْتَْفرَ رَبَهُ ور رَاكعاً وَ اناب (سوره صء *“او *م) 


؟- وَ لََجِدَنَّهُمْ اخرّصٌ النَّاس عَلَى حَيَاءٍ وَ مِنَ الِّينَ اشرَكوا يَوَدُ احَدُهُمْ لَوْ يُعَمّرْ الْفَ سَنَهِ وََمَا هُوَ بِمُرَحْرْجِه مِنَ الْعَذَّاب ان يُعَمَرَ 
وَالْله تيد بنا تعلو (سووه يقر أيه 82) 


ه- انَّ الْانْسَانَ خَلِقَ هَلوعاً* اذَا مَسَهُ الشَّوٌ جَرُوعاً* وَ اذَا مَسَهُ الْخَيْرُ مَنُوعاً (سوره معارجء آيه 5١‏ تا 14) 


*-وَاذَا رَأَوا تَارَهَ ا لَهُواً المَضوا الَيِكَا وَ تَركوك قَائِماً قبل مرا عِنْدَ الله خَيرٌ مِنَّ اللهُو وَ مِنّ النّجارَهِ وَاللهُ َمْرُ الرَازِقِينَ (سوره 


جمعه. ابه 01 
دوي لكل هُمَرَهِ لمر الَّذِى جَمَعَ مَانَا وَ عَدَّدَهُ* يَحْسَبُ انَّ مَالَه اخلَدَهٌ (سوره همزه» آيات "تا )١‏ 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 8/ 


نر جمه 


-١‏ ولى شيطان او را وسوسه كرد و كفت: «اى آدم! آيا مى خواهى تو را به درخت زندكى جاويد و مُلكى بى زوال راهنمايى 
كنم؟!)- سرانجام هر دو از آن خوردند (و لباس بيشيتنان ذروريعة) وعووتشان ا شكان كتك اياف بوشائدن عصرة اذ 


بركهاى (درختان) بهشتى جامه دوختند! (آرى) آدم يرورد كارش را نافرمانى كرد و از ياداش او محروم شد! 


؟- ووبه سوى مدينء برادرشان شعيب را (فرستاديم)؛ كفت: «اى قوم من! خدا را ببرستيد كه جز او معبودى نداريد! دليل 
روشنى از طرف يروردكارتان براى شما آمده استء بنابراين» حقٌّ بيمانه و وزن راادا كنيد! و از اموال مردم جيزى نكاهيد و در 


روى زمين بعد 


از آنكه (در يرتو ايمان و دعوت انبيا) اصلاح شده استء فساد نكنيد! اين براى شما بهتر است اكر با ايمان هستيد!). 


“- اين برادر من است او نود و نه ميش دارد و من يكى بيش ندارمء اما او اصرار مى كند كه اين يكى را هم به من واكذار و 
در سخن بر من غلبه كرده است- (داوود) كفت مسلماً او با درخواست يكك ميش تو براى افزودن آن به ميشهايش بر تو ستم 
نموده و بسيارى از شريكان (و دوستان) به يكديكر ستم مى كنند مككر كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام داده اند 
اما عده آنان كم است داوود دانست كه ما او را (با اين ماجرا) آزموده ايم از اين رو از يرورد كارش طلب آمرزش نمود و به 


سجده افتاد و توبه كرد. 


*- و آنها را حريص ترين مردم- حتّى حريص تراز مشركان- بر زند كى (اين دنيا و اندوختن ثروت) خواهى يافتء (تا آنجا) 
كه هر يكك از آنها آرزو دارد هزار سال عمر به او داده شود! در حالى كه اين عمر طولانىء او را از كيفر (الهى) باز نخواهد 


داشت و خداوند به اعمال آنها بيناست. 


ه- به يقين انسان حريص و كم طاقت آفريده شده است- هنكامى كه بدى به او رسد بى تابى مى كند- و هنكّامى كه خوبى 


به او رسد مانع ديكران مى شود (و بخل مى ورزد). 


#- هنكامى كه آنها تجارت يا سر كرمى و لهوى را ببينند يراكنده مى شوند و به سوى آن مى روند و تو را ايستاده به حال خود 
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است و خداوند بهترين روزى 


- واى بر هر عيب جوى مسخره كننده اى!- همان كس كه مال فراوانى جمع آورى و شماره كرده (بى آنكه حساب مشروع 
و نامشروع آن كند)!- او كمان مى كند كه اموالش او را جاودانه مى سازد! 


تفسير و جمع بندى حرص» آفت بزرى خوشبختى 


نخستين آيه از آيات فوق مربوط به داستان آدم و همسرش حوًا و مبارزه با شيطان استء مطابق آيات قرآنء خدا آدم را در 
بهشت جاى داد و از نزديكك شدن به شجره ممنوعه نهى فرمود وو از تسليم شدن در برابر وسوسه هاى شيطان برحذر داشت» 
ولى سرانجام وسوسه هاى شيطان كار خود را كرد و آدم مرتكب تركك اولى شد واز درخت ممنوعه خورد و زندكى بهشتى 
رااز دست داد و در ميان انبوه مشكلات اين دنيا كرفتار شد. 


آيات بالا اشاره به اين نكته كرده مى فرمايد: «شيطان او را وسوسه كرد و كفت: اى آدم آيا مى خواهى تو را به درخت عمر 
جاويدان و ملك فنانايذير راهنمايى كنم؟ (در واقع شيطان شجره ممنوعه را درختى معرّفى كرد كه هر كس از آن بخورد عمر 
جاودان مى يابد و به صورت فنانايذير مى تواند در ناز و نعمت زندكى كند) سرانجام هر دو (يعنى آدم و حوًا) از آن خوردند 
(و لباس بهشتيشان فروريخت) و عورتشان آشكار شد و ناجار از بركهاى بهشتى براى يوشاندن خود جامه دوختند و آدم 
نافرمانى يرورد كارش كرد و از يادش او محروم شد!!). 


(فَوَسْوَسَ الَيِهِ الشّئِطَانٌ قَالَ يَا آدَمُ هَل ادُلك عَلَّى شَجَرَهِ الْخْلْدِ وَ مُلْكك لَايبْلَى* فاكلا مِنْهَا فبِدَتْ لَهُمَا سَوْآتَهُمَا وَ طَفْقًا بَخْص فَانِ 


ليما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ و عَصَى آوَمُ رَبَهُ َقّوى 


جه انككيزه اى سبب شد كه آدم عليه السلام به وسوسه هاى شيطان 


تن در دهد و به وعده هاى او اعتماد كند و فرمان صريح الهى را در باره شجره ممنوعه به فراموشى بسيارد؟! آيا جز اين است 


كه حرص و فزون طلبى» حجابى در برابر جشمان او شد؟! 
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به اين ترتيب مى بينيم بعد از مسئله تكتبر و استكبار كه در آغاز خلقت سبب عصيان شيطان كرديد و بدترين يايه فساد در 
جهان نهاده شد. مسئله حرص و طمع و عشق به مواهب مَادّىء عامل ديكرى براى افزايش ناراحتى هاى نسل انسان كشت و به 
همين دليل اصول كفر سه جيز شمرده شده. «تكتبر) كه سبب انحراف شيطان كشت و «حرص» كه سبب اغواى آدم شد و 
اخسيد) كه شقتل بهابيل بد وسيله برادرش كقت: 


درست است كه نهى آدم عليه السلام يكك نهى تحريمى نبود و مخالفت با آن كناه مطلق محسوب نمى شدء بلكه «تركك اولى' 
بود ويا به تعبير ديكر نوعى نهى ارشادى بودء همانند نهى طبيب نسبت به بيمار به هنكام دستور جهت يرهيز از غذاهاى 
نامناسب» ولى به هر حال از آدم عليه السلام انتظار تركك اولى نيز نمى رفت» ولى صفت حرص و طمع هر جند به صورت كم 
رنكك در وجود آدم عليه السلام لا-نه كرده بود و سبب اين خطاى بزركك شدء. خطايى كه او و نسلش رادراين جهان به 


زحمت افكند واين خود روشن ترين هشدار قرآن درباره حرص و فزون طلبى است. 


** در دؤّمين آيه اشاره به داستان قوم شعيب عليه السلام مى كند كه حرص و فزون طلبى آنها را به مخالفت با اين ييامبر 


بزركك و انكار تعليمات آسمانى او واداشت» مى فرمايد: «و به سوى مدين 


برادرشان شعيب عليه السلام را (فرستاديم) كفت: اى قوم من! خدا را ببرستيد كه جز او معبودى نداريد» دليل روشنى از طرف 
يروردكارتان براى شما آمده است بنابراين حقٌّ بيمانه و وزن را ادا كنيد و از اموال مردم جيزى نكاهيد و در روى زمين بعد از 
آنكه (در وهاه ووعرض ان املع نابت ناد ذكيد. عراف شتنا ريق اشغ كرا اسان يه لوال مين 
ماهم شُعيا َل ا ْم اعبدُوا الل ما لكم من اله غير يدم قد جائئك؟ بُِ مِنْ رَبَكمْ فَاوْقُوا الْكيلَ وَ الْميرَانَ وَ لَاتَبْحَسُوا النَّاسَ اشْيَائَهُمْ 
وَ َاتفْسِدُوا فى الارض بَعْدَ اصْلَاجِهًا ذَلِكُمْ حير لكم انْ كنم مُؤْمِنِينَ). 


مطابق اين آيه انحراف قوم شعيب عليه السلام نخست شركك و بت يرستى و سيس كم فروشى و ضايع كردن حقوق مردم ودر 
مجموع فساد در زمين بودء آنها به قدرى حريص بر دنيا 
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ترك كنيم يا آنه را مى خواهيم در اموالمان انجام ندهيم؟ ااا سب اصَئكك تدك ان تمك ماي جنا اذ اذ تفكل 
فى امْوَالْنَا مَا نَشَاءُ ...) )١١‏ 


اين در حالى بود كه كم فروشى و غصب حقوق مردم نه تنها سبب فزونى اموال آنها نمى شد بلكه همان طور كه قرآن اشاره 
كرده استء به فساد جامعه آنها منجر مى كشتء اعتماد عمومى از ميان مى رفت و اموال را به كاستى مى كذاشت, بنابراين 


حرص و فزون طلبى آنها نتيجه معكوس مى داد. 


260 در سؤمين بخش از آيات» اشاره به داستانى مربوط به زمان داوود عليه 


السلام شده است كه يكى از جهره هاى زشت و نفرت انكيز حرص را منعكس مى كندء خلاصه داستان جنين است كه: دو 
برادر به عنوان شكايت نزد داوود عليه السلام آمدند يكى از آنها كفت: «اين برادر من نود ونه ميش دارد و من تنها يكى 
دارم؛ اما او اصرار مى كند كه اين يكى را نيز به من واككذار و در سخن بر من غلبه كرده است (آيا اين انصاف است كه 
صاحب نود ونه كوسفند مخصوصاً اكر برادر باشد به تنها كوسفند برادرش جشم دوخته باشد)» (انَّ مدا اخى لَهُ تشم و 


تَسْعُونَ نَعْجَهُ وَ لِى نَعْجَةٌ وَاحِدَهٌ فَقَالَ اكفلنيها وَ عَزَّنِى فى الخطاب). "7١‏ 


١‏ (هنكامى كه داوود عليه السلام اين سخن را شنيد ناراحت شد و) كفت: مسلماً او با درخواست يكك ميش تو براى افزودن به 
ميشهايش بر تو ستم كرده انث (قال .قد طلمك بش آل تفتديك الى نعاجه ...). ”07 


«(تنها تو نيستى كه كرفتار اين ستم شده اى) بسيارى از دوستان (حريص و خودخواه و خودمحور) به يكديكر ستم مى كنندء 
مكز آنآن كه انما آورده اند وعمل صالح دارندء اما عدّه آنان كم است.ا 


-)١(‏ هود /ا/ 
(0)- ا صسء 337 
(9)- صء 76 
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ودر ذيل آيه مى خوانيم: «داوود عليه السلام كمان كرد: ما او را (با اين ماجرا) آزموده ايم» از يرورد كارش طلب آمرزش كرد 


و به سجده افتاد و توبه نمود؛ (وَ ظَنَّ دَاوُدٌ انْمَا فَتَنّاةُ قَاسْتَعْفَرَ رَتَهُ وَ حر رَاكعاً وَ انّابَ) )١١‏ 


در اينكه آزمون داوود عليه السلام دراين ماجرا جه بوده است كفتكو استء در تورات محرّف آن را مربوط به مسئله جشم 


داشت داوود عليه 


السلام به همسر يكى از فرماندهان لشكرش به نام «اوريّاى حِتّى) كه زن بسيار زيبايى بود و داوود عليه السلام مايل بود اوريّا او 
را رها كند تا آزاد باشد و بتواند به همسرى داوود عليه السلام در آيد با اينكه خود داوود عليه السلام همسران متعدّدى داشت 
مى داند در حالى كه مى دانيم اين داستان يكك داستان خرافى است كه هركز با قداست انبياى الهى تناسب ندارد بلكه 


انسانهايى كه در يكك سطح اخلاقى معمولى قرار داشته باشند مرتكب جنين كارهاى زشتى نمى شوند. 


مشهور در ميان مفسّران اسلامى اين است كه آزمايش داوود عليه السلام مربوط به قضاوت او بود جرا كه او در قضاوت عجله 
كرد و بيش از آنكه طرف مقابل دعوا سخنان خود را بككُويد به داورى برخاستء هر جند داورى او به حق بود. خداوند اين 


تركك اولى را شايسته ندانست و او را مؤاخذه فرمود» او هم از خطاى خود هر جند يكك تركك اولى بيش نبود توبه كرد. 


ناتوان خود مرتكب ظلم فاحش مى شود كه هر انسان با وجدانى آن را نكوهش مى كند. 
آرى حرص بر مال دنيا حدّ و مرزى نمى شناسد و انسان را به بدترين ظلم و ستمها وادار مى كند. 


در جهارمين بخش از اين آيات» اشاره به حرص يهود شده و مورد نكوهش شديد قرار كرفته اند مى فرمايد: 


()- ا صء 78. 
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«آنها را حريص ترين مردم بر زندكّى دنيا مى يابى حتّى حريص تراز مشركان» (وَ لح دَنهُمْ اخرّصٌ النّاس عَلى عََاءِ وَ مِنَّ 
الْذَيَنٌ اشر كوا): 


حر يص 


در اندوختن اموال و ثروتهاء حريص در قبضه كردن دنيا و حريص در انحصارطلبى و عجب اينكه آنها از مش ركان كه يايبند به 
هيج دين و آيين آسمانى نبودند نيز حريص تر بودند» در حالى كه تعليمات آيين آسمانى مى بايست آنها را از اين كار بازمى 


«آنها جنان علاقه به دنيا داشتند كه هر كدام آرزو مى كردند هزار سال عمر كنند» (يَوَد احَدّهُمْ لَوْ يُعَمَرُ الَْفَ سَلَّه). 


براى كرد آورى ثروت بيشتر» يا به خاطر ترس از مجازات الهى كه به جهت ستم هايى كه در جمع آورى ثروتهاى حرام يا 
خونريزى بى كناهان مرتكب شده بودند» آرزوى جنين عمر طولانى مى كردند. 

قابل توه اينكه امروز نيز همان خوى زشت حرص شديد در آنان ديده مى شودء بلكه شديدتر و كسترده تراز ككذشته! تاريخ 
معاصر كواهى مى دهد كه آنها براى افزودن به حجم ثروتهاى كلان خويش از هيج جنايتى ابا ندارند» جنككهاى خونين به راه 
مى اندازند» خونهاى بى كناهان را مى ريزند» آتش فتنه و فساد بريا مى كنند» همسايكان را به جان هم مى اندازند و براى 
فروش اسلحه بيشتر و مواد مخدّر و ثروت اندوزى بيشتر هر كارى از دستشان ساخته باشد انجام مى دهند و براى تحكيم يايه 


هاى قدرت خود ينجه بر وسايل ارتباط جمعى دنيا افكنده و از هيج دروغ و تهمتى نسبت به ديكران ابا ندارنك. 
اكر كسى بخواهد آثار شوم و مركبار حرص و دنيا يرستى را ببيند» بايد اعمال اين قوم و ملت را بنكرد! 


كو :نه طداء بذ طيو وك نكرهه در ادكو جحكة كوي قارف دادو عط نت شيك 57 ]انوا قتط اهن جحو جين ركوم تفلدنق 


ببرند» اما كدام حيات و زندكى» حيات انسانى؟ يا حيات حيوانات؟ يا درند كان بيابان؟ هر جه باشد براى آنها تفاوتى ندارد. 
به كفته بعضى از مفسّران اين آيه تنها سخن از يهود نمى كويدء بلكه هشدارى است به 
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همه افراد كه در عاقبت حرص و دنيا يرستى بينديشند مبادا در همان كردابهايى كه قوم يهود افتادند كرفتار شوند. 


در آيات قرآن و روايات اسلامى مده است كه يهود» بسيارى از ييامبران را كشتندء تنها به دليل اينكه آنها را مخالف منافع 


نامشروعشان مى ديدند و نيز بسيارى از آيات الهى را به همين جهت تحريف كردند واينها همه از ييامدهاى حرص آنها بود. 
*#** در بنجمين آيه اشاره به حرص و كم طاقتى انسان به طور كلى كرده؛ مى فرمايد: 


«انسان حريص و كم طاقت آفريده شده؛ هنككامى كه شرّى به او رسد بى تابى مى كند و هنككامى كه خيرى به او رسد بخل مى 
ورزد واز ديكران دريغ مى دارداء (انَّ الْانْسَانَ لِقَ هلوعاً» اذا مَسَهُ المَّدٌ جَرُوعاً» وَ اذا مَْصَهُ الْحَهدٌ متوعاً). 

مفس ران و ارباب لغت براى «هلوع» معانى زيادى كفته اند كه بسيارى از آنها نزديكك به هم يا لازم و ملزوم يكديكر استء از 
جمله در لسان العرب جهار معنى براى آن ذكر كرده: حرصء جزع و كم صبرىء يا بدترين نوع جزع و در مجمع البيان نيز آن 


را به معنى شخص «ضجور» يعنى بى قرار و بى حوصله. «شحيح) يعنى بخيل و «جزوع» يعنى بى تابى كننده و «شديد الحرص» 


ذكر كردهاست. 


نويسنده محترم التحقيق معتقد است كه ريشه اصلى اين مادّه تمايل به بهره كيرى از نعمت ها و لذت هاست اما جزع و حرص 


و كم صبرىء همه از آثار همين ريشه نخستين است. )١١‏ 
از مجموع سخنانى كه كفته شد جنين به نظر مى رسد كه اين وازه به سه نكته منفى اخلاقى اشاره مى كند» حرصء بى تابى و 


بخل. 


در واقع تفسيرى كه بعد از «هلوع» در دو آيه بالا آمده است مفهوم واقعى اين واه را روشن مى سازد و هر سه مفهوم رادر بر 


مى كيرد؛ زيرا «جزوع) از ماده «جزعا) به معنى بى تابى كردن» و «منوع) از ماده «منع) به معنى بخل و حرص است. 


(1)- التحقيق, مادّه هلع. 
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به هر حال آيات فوق در مقام مذمّت است و افراد حريص و بخيل و جزوع را نكوهش مى كند. 


مى توان كفت «حرص» است كه سرجشمه «بخل» مى شود. جرا كه حريص مى خواهد همه جيز را براى خود حفظ كندء 
همجنين حرص است كه كاه سبب جزع و بى تابى مى شود, جرا كه حريص هر كاه بعضى امكانات خود رااز دست دهد 


آيه مى كويد انسان باااين صفات آفريده شده استء اما اينكه جطور انسان با اين نقايص آفريده شده در حالى كه مى دانيم 
خداوند حكيم, انسان را براى سعادت آفريده و ممكن نيست جنين نقايصى را كه بزركترين مانع راه سعادت بشر است بر سر 


راه او قرار دهد. 
بعضى در ياسخ اين سؤال كفته اند: اين صفات مربوط به انسانهايى است كه فاقد ايمان باشند اكر طبيعت آدمى با ايمان همراه 


كردد» كانونى از صبر و حوصله و سخاوت خواهد شدء ولى هنككامى كه با ايمان وداع كويد طبيعى است كه در برابر كمترين 
ناملايمات بى تابى مى كندء زيرا تكيه كاه 


محكمى ندارد كه بر آن اعتماد كند و با توكل بر او به جنكك با مشكلات برخيزد و نيز حريص و بخيل مى شودء جرا كه به 


شاهة انم هين اناكايعة ان نتاسف كدكياة كراناضا امافتر ا از ااسفام كد 


اين احتمال نيز وجود دارد كه آيات فوق مانند بسيارى ذنكر اياك قرآنى كه انسان را «ظلوم» و «جهول)» (احزاب» 9/7) و 
«بؤوس) و ١كفور)‏ (هود. 4) و «طغيانكر به هنكام وفور نعمتها» (علق» *) شمرده. اشاره به دو عد وجود انسان داشته باشد كه 
در قوس صعودى آن قدر بالا مى رود كه به اعلى عليين مى رسد و در قوس نزولى آن قدر يابين مى آيد كه به اسفل الشافلين 


كشيده مى شود. 

مرحوم «علامه طباطبايى) در «الميزان» نظر ديكرى در اين زمينه ذارة تمق كويد: 

حرص (و هلوع بودن) كه ذاتى انسان است و از شاخه هاى حبٌ ذات مى باشد» در اصل از 
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رذايل نكوهيده نيست»ء جرا كه حبٌ ذات كه اين صفات از آن برمى خيزد وسيله منحصر به فردى است كه انسان را به سوى 
سعادت و تكامل دعوت مى كندء, اين صفات هنككامى مذموم و نكوهيده است كه انسان با تدبير صحيح آنها را در آنجه 
شايسته است به كار نككيرد و در واقع مانند ساير صفات نفسانى است كه اككر در حدّ اعتدال باشد فضيلت است و اكر به جانب 


افراط و تفريط منحرف شود نكوهيده و رذيلت است. 


هر حال اناك فرق شان هن دهده كدقران اتساتها را ننه نوف انان و 


نماز و نيايش و انفاق در راه او دعوت مى كند تا آتش حرص و بخل و جزع را در درون او فرو بنشاند. 


** در ششمين آيه سخن از ماجرايى در عصر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله است و آن اينكه در يكى از سالها كه مردم 
مذايية كزفتان شكال و كرستكى :و افزايثن قبت اناس بودندء كاروانى از شام وارد مدينه شد كه با خود موادٌ غذايى 


حمل مى كرد ورود اين كاروان درست همزمان با روز جمعه و خطبه هاى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در نماز جمعه بود. 


در آن زمان معمول بود كه براى اعلام ورود كاروان طبل مى زدند و آلات موسيقى ديكر را مى نواختند» اين امر سبب شد كه 
مردم به سرعت خود را به بازار برسانند» كروهى از تازه مسلمانان كه در مسجد براى نماز اجتماع كرده بودند خطبه ييامبر 
صلى الله عليه و آله را رها كرده و براى تأمين نياز خود به سوى بازار شتافتند» در حالى كه اين كار ضرورتى نداشتء بعد از 
نماز نيز مى توانستند به بازار روند و از اجناس كاروان بهره بككيرند» تنها دوازده مرد و يكك زن در مسجد باقى ماندند» آيات 
فوق نازل شد و حريصانى را كه نماز جمعه را براى به دست آوردن مال دنيا رها كرده بودند سخت مذمّت كردهء ييامبر صلى 
الله عليه و آله فرمود: اككر اين كروه اندكك نيز مى رفتند از آسمان سنكك بر مردم مى باريد. )١١‏ 


از لحن آيه فوق استفاده مى شود كه انككيزه هجوم به بازار» مسئله تأمين نيازهاى اصلى زندكى نبود بلكه بعضى از سر هوس 


بازى به سراغ ساز و آوازها رفتند و 


بعضى هم براى ثروت اندوزى به سراغ تجارت. 


-)١(‏ در تفسير مجمع البيان و بسيارى از تفاسير ديكرء در تفسير سوره جمعه اين داستان با تفاوت مختصرى آمده است. 
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به هر حال قرآن در بيان اين ماجرا مى كويد: «هنكامى كه تجارت يا سركرمى لهوى را ديدند (از كرد تو) يراكنده شدند و به 
نون وك وتو ]كو خالن. كه (برائ خنو اكد خطيه ها) اسشاده برد وها كزدقه '(و اذا ذ أو كار :از لهرا افصو اليه 3 
تركو كك قَائماً). 


سيس در ذيل آيه مى فرمايد: «بكو آنجه نزد خداست بهتر از لهو و تجارت است و خداوند بهترين رورى دهند كان است»» 


(قلَّ ما عِنْدَ اللّهِ حَهِدْ مِنَ اللّهُو وَ مِنَ التجَارَهِ وَاللَهُ تيد الوَازقِينَ). 


ممكن است در ميان آن كروهى كه نماز و ذكر خدا و يبامبرش را رها كرده به سوى بازار دويدندء افرادى بوده اند كه واقعاً 
براى نيازهاى ضرورى خود دست به جنين كارى زدند (هر جند آنها هم وقت كافى براى تهته نياز خود داشتند» ولى تعبير بالا 
به خوبى نشان مى دهد كه كروهى از حريصان به قصد اينكه اجناس را بخرند و كران تر بفروشند و ثرونى بيندوزند و كروهى 
براى مشاهده صحنه هاى هوس آلود. به سوى كاروان كشيده شدند و خود را از سعادت نماز در محضر بز ركترين ييامبر الهى 
صلى الله عليه و آله محروم ساختند. 


ا در هفتمين و آخرين آيات مورد بحث سخن از عيبجويان استهزا كننده اى است كه به خاطر مال و ثروت» مغرور شده اند 


و به خود اجازه مى دهند مؤمنان راستين تهيدست را به سخريّه كشند» مى فرمايد: 


«واى بر هر عيبجوى مسخره كننده اى» همان كس كه اموال 


ناجيزى كرد آورى كرده و شماره مى كند (و به دقّت مراقب حفظ آن استء بى آنكه حساب حلال و حرام آن را داشته باشد) 
و كمان مى كند كه اموالش سبب جاودانكى اوست (نه مركى به سراغ او مى آيدء نه حادثه اى كه سبب زوال مال و ثروت او 


شود!»» (وَيْل لكل هُمَرهِ لْمَرَّه* اذى جَمَعَ مَانَا وَ عَدَّدَهُ* بَحْسَبٌُ انَّ مَالَهُ الحلدَة). 


جمله اعدّدها كه ناظر به شمارش كردن اموال از سوى اين دنيايرستان استء اشاره به حرص و ولع شديد آنهاست كه هر قدر 


بر اموالشان افزوده مى شود باز طالب بيشترند» به همين دليل ييوسته آنها را شمارش مى كنند. 
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جمله الّذِى جَمَمَ مَاَا وَعَدَّدَهٌ در واقع به منزله علّت براى «همزا و «لمز و عيبجويى كردن آنهاست, يعنى ثروت سرشار دنيا آنها 
را جنان مست و مغرور ساخته كه افراد تهيدست با ايمان را به باد سخريّه و استهزاء مى كير ند و كمان مى كنند نه تنها اين 


ثروتها جاودانى استء بلكه به آنها نيز آب و رنكك جاودانكى مى دهد در حالى كه «از نسيمى دفتر ايام بر هم مى خورد!!) 


بروسى حال وثايوستان عجاب و شكفى هابى :به ما ثشان مى دهد كداعثل آذمى:رافاث و .منهوث:مى كنده يعضى ان آثان زا 
مى شد شما با اين ثروت جه مى خواهيد بكنيد نه تشكيل خانواده داده ايد نه مسافرتهاى تفريحى مى رويد و نه ... در ياسخ 


مى كفتند: ما ازاين دلخوش هستيم كه يكك «صفر) بر ارقام اموال ما افزدوده شود! 
نتيجه نهابيى 


اخلاق در قرآن 
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دلداد كى نسبت به مواهب مادّى از ديد كاه قرآن بسيار خطرناكك و نكوهيده و مايه انواع شر و فساد است و به يقين در مسير 


حرص و دنيابرستى در احاديث اسلامى 
اشاره 


واه حرص و الفاظ مترادف وهم معنى آن در احاديث اسلامىء به طور وسيع مورد بحث واقع شده و آثار و بى آمدهاى 
بسيار منفى براى آن ذكر كرديده است كه بخشى را كلجين كرده در ذيل از نظر مى كذرانيم: 
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-١‏ در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه به امير مؤمنان على عليه السلام فرمود: «اعْلَمْ يا تلِيٌ! انَّ الجن و 
البُخل وَ الْجِوْصٌ عَرِيرَّةٌ وَاحَدَةٌ يَجْمَعُهَا سُوءٌ الظنَ!؛ بدان اى على! كه ترس و بخل و حرصء يكك غريزه هستند و همه در سوء 


ظَن (به خدا) خلاصه مى شوند!) )١١‏ 


-١‏ همين معنى به صورت ديكرى در فرمان مالكك اشتر در نهج البلاغه آمده است آنجا كه امام عليه السلام كه امام مالكك اشتر 
راااز مشورت با بخيلا-ن و افراد ترسو و حريصان برحذر مى داردء سيس مى افزايد: «انَّ الْبْخْلَ وَ الْجَمِنَ وَ الْحِوْصٌ عَرَائرٌ شَنَى 
بعفقيا قوة الطن باللمجففل وامرس وحرفو غراء على سعد كد ركف ريه 'ذارقك. و أن سو ظلة به داس ا 


كسى كه حسن ظَنّ به يرورد كار و قدرت او نسبت به انجام وعده هايى كه درباره تأمين رزق و روزى بندكان تلاشكر داده 


داشته باشد ه ركز براى جمع آورى 


اموال حرص نمى زند. 
وآن كس كه به رحمت و لطف او اميدوار است بخل نمى ورزد. 


آرى كسى كه توحيد او كامل باشد و به اسماء و صفات حُسناى الهى معتقد باشد كرفتار اين خوهاى سه كانه كثيف نمى شود 
كه در ظاهر سه صفت از صفات رذيله است ولى در باطن يكك ريشه دارند (و به همين دليل كاه غريزه واحده به آنها اطلاق 


شده و كاه غرايز شتّى؛ جرا كه در ظاهر متعدّدند و در باطن يكى). 


«حرص» در دنيا انسان را كرفتار رنج و تعب دايمى مى كند» جنان كه على عليه السلام فرمود: الْحِوْصٌ مَطِتَةُ النَعَب!؛ 


حر صن مركب رنج وزحمت است!) (”) 


؟- در تعبير ديكرى از آن حضرت آمده است «الْحِوْصٌ عَنَاءُ الْمُوَئَدِهِ حرص مايه رنج 
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وزحمت ابدى است). )١(‏ 


هر كاه كمى در احوال حريصان دقيق شويم و زندكى ير درد و رنج و مشقت آنها را بررسى كنيم كه شب و روز مى دوند و 
اموالى را كرد آورى مى كنند و بى آنكه از آن بهره اى بككيرند رها مى كنند و مى روندء به صدق كلام بالا آشناتر مى شويم 


و به كفته سعدى: 
كفت: جشم تنكك دنيا دوست رايا قناعت ير كند يا خاكك كور! 
كه در واقع مقتبس از همين احاديث است. 


ه- انسان حريص هركز سير نمى شودء به همين دليل دائما براى جمع و اندوختن ثروت تلاش مى كند و 


حتّى خودش از آن بهره نمى كيردء امير مؤمنان على عليه السلام در سخن ير معناى ديكرى مى فرمايد: «الْحَرِيصٌ فَقِيرٌ وَلؤْ 
ملك الذَّنَْا بِحَدَافِيرهَا!ءِ آدم حريص فقير است هر جند تمام دنيا را مالكك شود!؛» 7١‏ 


#- تنها كسانى از غناى درون بهره مند مى شوند كه اسير حرص نباشند همان كونه كه مولا امير مؤمنان على عليه السلام در 


سخن ديكرى مى فرمايد: «اعَنَى الْغْنّى مَنْ لغ يكن للحوْص اسديرا!؛ از همه بى نيازى ها بالا-تر بى نيازنى كسى است كه اسير 
كال حرص نباشد!) «”) 


هلاكت مادّى نيز به همراه دارد» در حديثى از رسول نخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «انَّ الدَيَارَوَ الدَّرْهَمَ اهْلَكا مَنْ كان 
قَلَكمْ وَ هُمَا مُهُلِكاكم!؛ دينار و درهم (سكه هاى طلا و نقره) ييشينيان شما را هلاكك كردند شما را نيز هلاكك مى كنند!) 59) 


4- آدم حريص روز به روز خود را كرفتارتر مى كند ا آنجا كه راه نجات را به روى 
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خود مى بندد» جنانكه در مثال بسيار جالبى در كلمات امام باقر عليه السلام آمده است: «مَكَل الْخريص عَلّى الدَّنيا مَكَلُ دُودَهِ 
لَه كلما ازةاةشيمق الْمَد على تفنيها لما كان انعد لها 


مِنَ الْخْرُوج! حَنَّى نَمُوتَ عَمََاِ آدم حريص نسبت به دنيا مانند كرم ابريشم است كه هر جه بيشتر بر اطراف خود مى تند (و بيله 


را ضخيم تر مى كند) سخت تر مى تواند از آن خارج شود و سرانجام در درون ييله خود مى ميرد!) )١١‏ 


9- حرص و آز شخصيت انسان را در هم مى شكند و ارزش او را در انظار مردم يايين مى آوردء على عليه السلام مى فرمايد: 


- 


(الْحاي يفص كدو الل فلايزيد قن ررقواء حرص قدر آدمى را يايين مى آورد. بى آنكه جيزى بررزق او بيفزايد!) 3 


احترام به حقوق مردم و آلوده شدن به انواع ظلم و ستمهاست,. به همين دليل امير مؤمنان على عليه السلام از جمله دستورهاى 
مهمى كه در فرمان معروف خود به مالكك اشتر داد اين بود: الَانْدْخِلَنّ فى مَسْوَرَك ريصا يُرَيْنٌ لَك الشْرَهَ بِالْجَوْرا؛ ه ركز 


آدم حريص را به عنوان مشاور خود انتخاب مكن جرا كه او تمايل به ستمكرى را در نظر تو زينت مى دهد!) «* 


بدين ترتيب» حرص بيامدهاى بسيار خطرناكك و زيانبارى دارد» انسان را از خدا دور مى كند.» شخصبيت او را در نظرها 
در هم مى شكندء آرامش را از او مى كيرد» او به خاطر حرصء به كناهان بزركك ديكرى آلوده مى شود؛ روز به روزاز 


سعادت دورتر مى كردد و همجون بنده اى اسير و ذليل و كرفتار مى شود و در يكك كلمه دين و دنياى او تباه مى كردد. 
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١‏ - تعريف حرص 

2 جه معنى و مفهوم ١حرص)‏ اجمانًا بر همه روشن استء ولى توجّه به مفهوم دقيق آن نكته هاى تازه اى را به ما مى آموزد. 
«راغب» در «مفردات» حرص را به معنى شدّت تمايل به جيزى مى داند و مى كويد: 

اين وازه در اصل به معنى فشردن لباس به هنكام شستشو به وسيله كوبيدن جوب مخصوصى بر آن است! 


امير مؤمنان على عليه السلام تعبير بسيار جالبى در تعريف حرص دارد. هنككامى كه از حضرتش يرسيدند: حرص جيست؟ 
فرمود: «هُوَ طَلّبٌ الْقَلِيلٍ باضّ اعَهِ الك ثير!؛ حرص آن است كه انسان جيز كمى را جستجو كند در برابر جيز بسيارى را كه از 


دست مى دهد!) )١١‏ 


علمناق اغاكق»حرصن وا ازوذايل اخلاقى و معلى يدقوه شهوئة هن ذاندك ودر ريق ا عتين هى كوهد حرعن صف 
است نفسانى كه انسان را به اندوختن بيش از احتياج خود وامى دارد و از شعب حب دنيا واز صفات مهلكه و از اخلاق كمراه 
كننده است» حرص به بيابانى مى ماند كه كرانه هاى آن ناييداست و همجون سرزمين وحشتناكك بى انتهاست كه هر قدر 


حريص در آن بيش مى رود به آخر آن نمى رسد. 
تريس اانه كسس كن مالك “كد شعلا نه يساوى انتسقاء شدة امت عر ا عن نانك لشت اودرو تعن ديت 


«حريص» هيج دليل منطقى را نمى يذيرد» مثنًا اكر به او كفته شود كه هشتاد سال عمر كرده اى و جيزى از عمر تو باقى نمانده» 
خود نمى كشدء بلكه به عكس» كاهى انسان با افزايش سن و سال و نزديكك شدن به آخر خطء 


و 0ن - 2 


حريص تر مى شودء جنانكه در حديث معروفى از يبامبر اكرم عليه السلام آمده است: (يتْديبٌ بْنُ آدَمَ وَ يَشْبّ فيه خض لَمَانِ: 


الحوض طول الَامَلِ!؛ انسان بير مى شود اما دو صفت در او جوان مى كردد: حرص و آرزوهاى طولانى!) ١؟)‏ 


(اسوقةه الحا ماكه رهن ! 
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"- آثار شوم حرص در زندكى فردى و اجتماعى بشر 


در آيات و رواياتى كه قبلا به طور مشروح آمدء آثار سوء حرص به خوبى تبيين شده بود و مطالعه آنها ما رااز هركونه شرح و 
تفسير ديكر بى نياز مى سازدء از جمله اينكه: 


-١‏ حرص انسان را به رنج و زحمت ابدى كرفتار مى سازد. 
-١‏ حريص هركز سير نمى شود و به همين دليل اكر مالكك تمام دنيا كردد باز فقير است. 
“- حريص همجون فقيران زندكى مى كند و همجون فقيران مى ميرد» ولى همجون اغنيا در قيامت محاسبه مى شود. 


دارد نمى بيند و با عجله و شتاب به بيش مى تازد. 
ه- آدم حريص روز به روز خود را كرفتارتر مى كند و سرانجام راه نجات را بر خود مى بندد. 


8- حرص آبروى انسان را مى ريزد و ارزش او را در نظرها يايين مى آوردء جرا كه شخص حريص براى رسيدن به مقصود 
خود حتّى ملاحظات اجتماعى را كنار مى كذارد و همجون اسيرى كه زنجير به كردن او افكنده باشند به اين سو و آن سو 
كشيده مى شود. 


/ا- حرصء انسان را آلوده به انواع كناهان: دروغ» خيانت؛ ظلم و غصب حقوق ديكران مى كند, جرا كه اككر بخواهد حلال و 


/- حرص » 


انسان رااز خدا دور مى سازد» در نظر بندكان خدا كوجكك مى كندء آرامش را از او سلب مى نمايد و زندكى توأم با 


ناراحتى و شكنجه براى او به بار مى آورد. 

دخريض اموالى راهن اتدوزة كه وحمث و هسؤوليتسن از آن اوست و سود و استقاذه اشن أن آن ديكران: 
-٠١‏ حرص نتيجه سوء ظنّ به خداست و محصولش تشديد اين سوء ظنّ مى باشد. 
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'- غناى درون! 


اين نكته قابل توجّه است كه حريص غنا و بى نيازى را در برون مى جويد در حالى كه ريشه غنا را بايد در درون جان بيدا 
كردء از يكى از دانشمندان سؤال شد حقيقت غنا و بى نيازى جيست؟ در ياسخ كفت: اين است كه آرزوهايت كوتاه باشد و 


به آنجه خدا به تو داده است راضى شوى. 


در حديث بسيار ير معنايى كه هم از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده و هم از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: 


هخ لعي غنّى النْفس ؟ بهترين بى نيازى» 28 نيازى روح انسان است)». )»١(‏ 


در تعبير ديكرى از رسول خخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الْغِنَى فِى الْقَبِء وَ الْمَفْوْ فى الْقَلب؛ٍ غنا و بى نيازى در درون 


حجان انسان استة فمر و نياز نيز در درون حجان اوست)». ١‏ ؟) 


آرى اكر روح به خاطر حرص كرسنه باشدء تمام دنيا را به انسان بدهند باز فقير است و اككر روح بى نياز و سيراب كرددء تمام 


خهان را از او بكيرتك: بن قياز است: 
- حرص مذموم و ممدوح 


وازه «حرص» معمولًا بار منفى دارد و هركاه اطلاق مى شود از آن حرص بر مال» ثروت» مقام و ساير شهوات مادّى به ذهن مى 


رسدء اين به خاطر آن است كه غالباً اين وازه در اين كونه موارد به كار مى رود كه عموماً مذموم و نكوهيده است. 


ولى كاه اين وازه در مواردى به كار مى رود كه شايسته ستايش استه نه تنها جزء اخلاق رذيله نيست بلكه فضيلتى محسوب 


مى شود و آن در جايى است كه اين صفت در مورد علاقه شديد به كارهاى خير به كار رود. 


قرآن مجيد يكى از فضايل ييامبر 


اسلام صلى الله عليه و آله را «حرص بر هدايت مردم و نجات آنها از 


.,8984 امالى صدوق» صفحه 45؟؛ غرر الحكمء حديث‎ -)١( 
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كمراهى» مى شمرد» مى فرمايد: الَفَّدُ ج اتكم رَسُولَ مِنْ انفيتكم عَزِيرٌ عَلَيِهِ ما عَبْنّمْ حريصٌ عَلَيِكمْ بالْمُؤْمِنِينَ رَؤْفْ رَحِيمٌ؛ به 


رثوف و مهربان است»). )١١(‏ 


در جاى ديكر مى فرمايد: «انْ تخرص عَلَّى مُرْدَاهُمْ قَانَ الله لَايهْدى مَنْ يض وَ مَا لَهُمْ مِنْ نَاصدِرِينَ؛ هر قدر بر هدايت آنها 
حريص باشى (سودى ندارد جرا كه) خداوند كسى را (كه به خاطر اعمال و صفات زشتش) كمراه ساخته» هدايت نمى كند و 


آنها ياورانى نخواهند داشت)»). ١؟)‏ 

شبيه اين معنى در آيات ديكرى از قرآن مجيد نيز مده است. «”) 

البته در قرآن مجيد اين واه در مصاديق منفى آن نيز به كار رفته است. 

در روايات اسلامى نيز واه «حرص») در موارد زيادى در جايى به كار رفته است كه بار مثبت دارد. 
امير مؤمنان على عليه السلام در خطبه معروف همّام ضمن بيان صفات يرهيزكاران مى فرمايد: 


52 و 
2 


«قَمِنْ عَلَامَهِ اح دِهِم انك ترى لَهُ قوّه فى دين وَ حِوصاً فى عِلّم؛ از نشانه هاى آنان (يرهي زكاران) قدرت در دين ... و حرص در 
كسب دانش است.) (6) 


در روايات متعدّدى از نشانه هاى انسان با ايمان» حرص در فقه يا حرص در جهاد. يا حرص در تقوا ذكر شده است. (2) 


اين سخن را با حديثى از امام باقر عليه السلام يايان مى دهيم: الا جِوْصٌ كالْمُنَافِسَهِ فى الدَّرَّجَاتِ!؛ِ حرصى برتر از رقابت 


با يكديكر در وصول به درجات (بالا در نزد خدا) نيست!) (2» 


بنابراين حرص مفهوم كسترده اى دارد كه به معنى شدّت علاقه به جيزى و تلاش فوق العاده براى وصول به آن است كه اكر 


در طريق خير و سعادت باشد ممدوح و هركاه در طريق دنيايرستى باشد مذموم استء ولى غالباً اين وازه بار منفى دارد. 


.١178 توبه»‎ -)١( 

()- نحلء /7”. 

.١179 نساءء‎ 4٠١" يوسف»‎ -)9( 

(©)- نهج البلاغه» خطبه 1917. 

(0)- بحار الانوار» جلد ع5, صفحه ١لا‏ حديث ” و صفحه 798 حديث 18. 
(8)- ميزان الحكمه. جلد 2١‏ صفحه 2884 حديث 988" 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: ٠١١‏ 

- طرق درمان «حرص» 


مى دانيم هميشه براى درمان اساسى يكك بيمارى جسمانىء بايد به سراغ عوامل و ريشه هاى آن برويم» جرا كه بدون ريشه كن 
شدن آن عواملء نتايج همجنان باقن و ورقزان اسك و اكردية طون موقك با داروهاى 'مسكن آثان آن را بيوشانيم باز بعد از مدّتى 


خود را نشان مى دهد. 

بيماريهاى اخلاقى نيز به يقين همين كونه است حتماً بايد ريشه يابى شود سيس ريشه ها را بخشكانيم. 

همان كونه كه قبلًا اشاره شد (و در احاديث اسلامى نيز آمده بود) يكى از ريشه هاى حرصء سوء ظنٌّ به خدا وعدم توكل بر 
اوست كه بازكشت به تزلزل يايه هاى توحيد افعالى مى كند. 

كسى كه دا زا قادر و رازق مى داند.و كلبند عمه نيكى ها راابه مضحوق (بودك اليد الك على كل قدى ء كيه 405) در 


دست او مى بيند» حرص در جمع مال و مواهب ديكر مادّى نخواهد داشت. 


كسى كه ايمان كامل به وعده هاى الهى دارد و ييام «مَا عِنْدَكمْ يَنْفَدٌ وَ مَا عِنْدَ الله يَاقٍ ...؛ 0١‏ آنجه نزد شماست فانى مى شود 


امَا آنجه نزد خداست 


باقى مى ماند» را به كوش جان شنيده و يذيرفته استء به جاى حرص در جمع آورى مالء حرص در انفاق فى سبيل الله دارد. 


هنكامى كه يايه هاى ايمانء به ويزه توحيد افعالى در وجود انسان متزلزل كردد صفات رذيله بى شمارى به سراغ انسان مى 


آيد كه يكى از خطرناك ترين آنها حرص استء يس با تقويت يايه هاى ايمان بايد به مقابله با آن برخاست. 
يكى ديكّر از ريشه هاى حرصء جهل و بى خبرى نسبت به بى آمدهاى آن مى باشد. 


اككر انسان بداند حرصء آرامش او را در تمام زندكى بر هم مى زند» حرص مايه رنج و تعب دايمى اوستء. حرص ش< و 


اورادر هم مى كوبد و در انظار خوار و خفيف 


()- نحل» 4 
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مى سازد. حرص سبب مى شود كه در عين غنا همجون فقيران زندكى مى كندء او زحمت بكشد و اموالش را براى ديكران 
دتحر كد دو قناهف يحياية انها اانه كبن مهنول ذو ديا دركراة لذك تدرا شر له 


آرى اككر حريص در اين ييامدها بينديشد قطعاً در روح اواثر مى كذارد. 


مرحوم فيض كاشانى در «المحبحة البيضاء» مى كويد: داروى بيمارى حرص سه ركن دارد «صبر) و «علم) و «عمل) كه مجموع 


آن ينج جيز مى شود. 


نخست اقتصاد و ميانه روى در هزينه هاى زندكّىء زيرا كسى كه هزينه هايش افزون كردد» زندكى آميخته با قناعت او را سير 


در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «مَن اقْتَصَدَ اغَاهُ الله وَ مَنْ بَذْرَ اهْمَرَهُ الله كسى كه اعتدال در هزينه 
شاع وتك فى را اوعايتك: كتك دا او وا نال ين كيك 


و كسى كه اسراف و تبذير كند فقيرش مى سازد). )١«‏ 


دوّم هنكامى كه مال به اندازه كافى براى زيستن دارد» نكران آينده نباشد جرا كه بسيارى از حريص ها به خاطر تأمين آينده 
حرص مى زنند» آينده اى كه با تدبير در موقع خود قابل تأمين استء اين همان است كه قرآن مى كويد: «السَّتِطانٌ يَحَدُكمُ 
الْمَفْرَ وَيَأمْرْكم بِالْمَحْسَاءِ ...؟ شيطان شما را (به هنكام انفاق) وعده فقر و تهيدستى مى دهد و به فحشاء (و زشتى ها) امر مى 
كند!) ١؟”»‏ 


سوم در فوايد قناعت و عرٍّت حاصل از آن و زيانهاى حرص و طمع و ذلت ناشى از آنها بينديشد تا انكيزه اى براى قناعت و 
فاصله كرفتن از حرص او كردد» بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «عِرّ الْمُؤْمِن اسْتعْنَاةُ ع لاف عات ومن ادبن بالف 


اواز مردم است)». «”) 


جهارم در تاريخ كذشتكان مخصوصاً كروهى از يهود حريص و دنيايرستان از اقوام ديكر بينديشد و حال آنها را با حال انبيا و 
أولتاة اللهامفاسية كت وحمل عزف اندر ايد 
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ميان به داورى طلبد كه آيا به آن كروه بييوندد يا به اين كروه؟ آنهايى كه با افتخار زيستند و با افتخار از جهان جشم يوشيدند 
وبه جوار رحمت حق با روحى ياكك و اعمالى صالح شتافتند» يا كسانى كه بدنام زيستند و بدنام از دنيا رفتند و با كوهى از 


كناه به سوى سرنوشت شومشان در قيامت شتافتند؟! 


كان رادو نظر بكيرة وثيو دو ارافان و امفيت حاضل از قتافغت وعاقيت محنود آن فكر كدد ميشه دو امر ديا به زيردستان 
عو كان كنل كدي آكيا قن _الأدست او سيفدتة بكرا كه بشتطاة انما اويا تح ركف ع كيل كدي اق امالك كام كنل يد اذ 
مى كويد تو جه جيز از آنها كم دارى؟ جرا تلاش نمى كنى؟ ببين آنها جِكونه غرق ناز و نعمتند واز لذايذ دنيا بهره مى 
كيرند؟! تواز خوف دا بر خود تنكك كرفته اى و دائماً حلال و حرام مى كنىء مكر آنها خوف از خدا ندارند يا تواز آنها 


ابوكواي كريد تاوضاق خلين كن الفاعليةبو آله ان انطو إلى 2ن كو ذونىي» الى هت كو نوق » باربانوفاى مى (رسزل هذا 
صلى الله عليه و آله) به من سفارش كرد (در امر دنيا) هميشه به زيردستان بنككرم نه به بالادستان!» ١١‏ 


ع- رفع يك اشتباه 


ندارد وازاصول تمدّن مادّى و ترقى صنايع ناخشنود است؛ زيرا ييروان خود را دعوت به بيكانكى از دنيا مى كند! در حالى 
كه اين يكك اشتباه بزركك استء اسلام با حرص و دنيايرستى و فدا كردن همه ارزشها در برابر مال و ثروت و مقام و شهوت 


بار زه فى كيده لد ازيه كار كبرق هوافيبة كتيا قن سير عزقهو آزاه كى و ارتشهاق معنو 


-)١(‏ اقتباس از المحيجه البيضاءء جلد 8. صفحه 88 تا 05 (با تلخيص). 
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توضيح اينكه: مواهب مادّى در حدٌ 


ذات خود ابزارى هستند براى وصول به مقاصد ديكرء ه ركاه از آنها براى فراهم آوردن زمينه هاى رشد معنوى و تعالى انسانى 
استفاده شود مطلوبند و اكر از آنها در راه خود كامكى و هوسرانى استفاده شود و يااين مواهب به صورت هدف نهايى در آيد 
و الساقنوا از اعداك اعلى اقروطس يكاتديتاوة قطنا بانطلوبة اكه 


اين درست به ابزار و وسايل صنعتى جديد مى ماند كه قابل بهره كيرى دو كانه استء هواييماها مى توانند وسيله اى براى نقل 
و انتقال سريع و آسان انسانها در طريق كسب دانش و تأمين روزى حلال و كسترش عدالت و كمكك به نيازمندان و عمران و 
آبادى باشند» همان كونه كه مى توانند وسيله اى براى فروريختن بمب هاى ويرانكرء يا به صورت ابزار كشتار جمعى در آيند 


كه نه بر انسان رحم كند نه بر حيوان و كياه! 
بنابراين نبايد نكوهش از حرص و دنيايرستىء بهانه اى براى رها كردن فعاليّت هاى مثبت اقتصادى و رشد و شكوفايى صنعت 
و هائنك آن شود وافراد تثبل و كاره خوة وا زير بوشكن كنازه كيرئ از حرض :و دتبابرستى قرار دهشن و آن وا توجيهن براق 


كاستى هاى خود بدانند. 
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حب دنيا 


اشاره 


يكى از ريشه هاى «حرص» كه به عواقب دردناكك آن در بحث كذشته اشاره شدء دلباختكى و دلدادكى در برابر زرق و برق 


دنياست. 


هنكامى كه آتش سوزان اين عشق در درون جان انسان زبانه مى كشد او را به سوى حرص و ولع نسبت به مواهب دنياى مادّى 


لجنزار آلوده تر مى سازند. 


به همين دليل 


قرآن مجيد براى خشكانيدن ريشه حرص و ولع به سراغ حبّ دنياى افراطى و يا به تعبير ديكر «دنيايرستى» مى رود و با تعبيرات 
كوناكون قدر و قيمت مواهب دنيا را در نظرها مى شكند تا عاشقان بى قرار دنيا به خود آيند و حريصانه به دنبال آن نشتابند و 


همه ارزشها واابه شاط .وصول يه ان زيريا تكذاوقل: 

باااين اشاره به قرآن مجيد بازمى كرديم و تعبيرات دقيق و حساب شده قرآن را در اين زمينه بررسى مى كنيم. 
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-١‏ قرآن در موارد متعدّدى زندكى دنيا را نوعى بازيجه كودكانه و لهو و سركرمى مى شمردء مى فرمايد: 
ما الحا الدَّنْما آلا لك له 5 زندكَى دنيا حرق حجر باذ وس كرف نيست.) )١(‏ 


ذو عافد كن سن قوب نلك قلقو العا الكك 1ةاندنا لح وَ لَهُوٌ وَ زيئَهٌ وَ تَقَاحَرٌ بتكم و تاق الافوال و الاولاة بايد 


زندكّى دنيا فقط بازى و س ركرمى و تجمل يرستى و فخرفروشى در ميان شما و افزون طلبى در اموال و فرزندان است.» 07١‏ 


در حقيقت دنيايرستان را به كودكانى تشبيه مى كند كه از همه جيز غافل و بى خبرند و تنها به سركرمى و بازى مشغولند و 


حتّى خطراتى را كه در يكك قدمى آنها وجود دارد نمى بينند! 


بعضى از مفسّ ران زندكى انسان را به ينج دوران (از كودكى تا جهل سالككى) تقسيم كرده اند و براى هر دورانى مدّت هشت 
سال قائلند و مى كويند: هشت سال به بازى مشغول است» هشت سال به لهو و سركرمى هاء هشت سال در بحبوحه جوانى به 


سراغ زينت و زيبايى مى رودء هشت سال به تفاخر و فخرفروشى مى يردازد و بالاخره در هشت سال آخر به 


دنبال تكاثر و افزون طلبى در اموال و نيروها مى رود و دراينجا شخصيّت انسان تثبيت مى شود واين حالت تا آخر عمر ممكن 


است باقى بماند و در نتيجه مجالى براى دنيايرستان جهت انديشيدن به حيات معنوى در ارزشهاى جاودانى باقى نماند. 
دادر آيات ديكرى زندكى دنيا سرمايه «فريب و غرور) شمرده شده استء» مى فرمايد: 
«... وَْمَا الْحَيَاهُ الدَّنيَا الا مَنَاعٌ الْعُوُورِ؛ زندكى دنيا جيزى جز سرمايه فريب نيست!» 0*) 


در جاى ديكر مى فرمايد: «... فَلَاتَعْوَتَكمٌ الْحياهُ الدَنَْا و يفتكم بالل الْعوُورُ) ليا 


(1)- انعام» 3". 

.73١ حديكه‎ -)0( 

()- آل عمران» 180. 
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مبادا زند كَى دنيا شما را بفريبد و مبادا (شيطان) فريبكار شما را به (كرم) خدا مغرور سازد و فريب دهد!) )١١‏ 


ل ا ا ل 17 


را يث يشت سر ننهد راه به جايى نمى برد. 


ذلك كن كلا محجون سترانن است كه تشنه كامان را در بيابان سوزان جلقاك تماق سرف عرو رات عراتد هن اكات قد 
نزد آن مى آيند جيزى كه عطش را فرونشاند ييدا نيستء بلكه دويدن در اد ين بيابان سوزان آنها را تشنه تر مى كند» باز سراب 
را در فاصله ديكرى جلو خود مى بينند و به كمان اينكه آنجا آب است به سوى آن مى شتابند و باز هم تشنه تر و تشنه تر مى 
شوند تا هلاكك كردند. 


بسيارند كسانى كه سالها به سوى دنيا دويده اند هنككامى كه به آن رسيده اند صريحاً اعلام مى كنند نه تنها كمشده خود را 


(يعنى آرامش و آسايش) بيدا نكرده اند» بلكه «شهد» آن را با «شرنكك) و «كل» آن رابا «خار» 


ممراذا وده الل رعانا يوخاى آرا ستو تكراق قا و اسطراي هاف اتااثرائ حفط كه دا ددن دين وراد ده انيتا 


**» “اد كروه ديكرئى از آيات از اين حقيقت يرذه برمى دارد كه مجذوب شدن به زرق و برق دنيا انسان را از آخرت غافل 


مى فرمايد: (يَعْلَمُونَ ظاهراً مِنَّ الْحَيَاهٍ الدَّئَْاوَهُمْ عَن الْآخْرَه هُمُ اقلو 93 انين سو كشرع ار وقد كن دنا اسن قافن وال 
آخرت غافلند!) «؟) 


آنها حتّى زندكى دنيا را نشناخته اند و به جاى اينكه آن را مزرعه آخرت و قنطره و كذ ركاهى براى نيل به مقامات معنوى و 


و معبود واقعى خود شناخته اند و طبيعى است كه جنين افرادى از آخرت غافل مى شوند. 


.”9* لقمان»‎ -)١( 
./ روم»‎ -)( 
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در جاى ديكر مى فرمايد: «ارَخْدِيتُمْ تالقهاء اكد ذا وق لوي ١‏ اند ركه كن نا نيه عا ١‏ افر قرافت وبذه اناا سين تند 
افزايد: «قَمَا مَمَاعٌ الحا الدَّئيَا فى الْآخِرَهِ الَا قَلِيل؛ با اينكه متاع زندكى دنيا در برابر آخرت جيز اندكى بيش نيست». )١١‏ 
آرى افراد كم ظرقت و هوسبازء جنان دنياى كوحجكك و نايايدار در نظرشان بزركك جلوه مى كند كه حيات جاويدان و ابدى 


5 در بخشر ديكرى ازآيات» دنيا به عنوان «عَرّض) (بر وزن غْوَض) به معنى موجود بى ثبات و زوال يذير تعبير شده 
انبكر عله نين دما ندا اتشفو ن عوضن الكاء ادها ورك 


الله مَكَانِمُ كثيرةٌ ...؟ شما سرمايه زوال يذير دنيا را طلب مى كنيد در حالى كه نزد خداوند غنيمت هاى فراوانى براى شما (در 


سراى آخرت) است). (”) 


در جاى ديكر خطاب به اصحاب بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى فرمايد: «شما متاع نايايدار دنيا را مى خواهيد ولى 


خداوند سراى ديكر را براى شما مى خواهد» (... يُريدُونَ عَرَضٌ الذَّئْيَا وَ اللَهُ يُرِيدٌ الْآخْرَة ...) 8 


در آيات ديكرى نيز همين كونه تعبير ديده مى شود كه نشان مى دهد كروهى از مسلمانان يا غير مسلمين به خاطر حرص در 
جمع آورى متاع زوال يذير و نايايدار دنيا از يرداختن به مواهب يايدار الهى در سراى ديككر و ارزشهاى والاى انسانى و مقام 


قرب به خدا باز مى مانند. آرى نعمت حقيقى زوال نايذير نزد اوست و باقى همه «عرض» و «عارضى» و زوال يذير است. 
اين تعبير هشدارى است به همه دنيايرستان كه مراقب باشند سرمايه هاى عظيم انسانى خود را فداى امور زوال يذير نكنند. 
-)١(‏ تويهف /3. 

0 

(")- انفال. /اع. 
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ه- در بخش ديكرى از آيات» از مواهب مادّى دنيا تعبير به زيئهُ الْحَيَاِ ادها شده است .)١١‏ 


تعبيراتى مشابه آن در آيات ديكر نيز آمده استء مانند: «مَنْ كان يُرِيدُ الْحّاة الدنْا وَ زتها تُوَفَ الَتِهِمْ اعْمَالَهُمْ فيها وَ هُمْ فيا 
َايبِحَسُونَ؛ كسانى كه زندكى دنيا و زينت آن را بخواهندء (نتيجه) اعمالشان را در همين دنيا به طور كامل به آنها مى دهيم و 


جيزى از آنها كم و كاست نخواهد شد (ولى در آخرت بهره اى نخواهند داشت)). )”١(‏ 


ذوجاى ترك بتعتظاب اتن تاشر هين الثن اكليف و الا قرعا ننه انها الك فل [ارواحك إن كت ثرةن الكماة 


دكا و :وكيا فعا ووفك واد سق موس عبيل» أ قاسن] ده عد الك كر اكرقنا رند كى دا و وق تيرق اخذا 


مى خواهيد بياييد با هديه اى شما را بهره مند سازم و به طرز نيكويى رها سازم! (تا بتوانيد به مقصد خود برسيد)». 9" 


در مورد امور حياتى و سرنوشت ساز تعبير به زينت نمى شود آن هم زينت «حيات دنيا» كه به معنى زندكى يست است. 


شايان توجه اينكه: حتّى زينت بودن آن هم در آيات ديكر زير سؤال رفته است و تعبير به «زيّنَّ) شده كه نشان مى دهد يكك 


زينت مصنوعى و خيالى و يندارى استء نه يكك زينت واقعى و حقيقى. 
مثلًا در سوره بقره آيه 7١17‏ مى خوانيم: «زُيّنَ لِلِذِينَ كفَرُوا الْحَياهُ الدُئيَا ...؛ زندكى دنيا براى كافران زينت داده شده است»! 


و در سوره آل عمران آيه ١5‏ مى فرمايد: «زْيّنَ لِلنّاس حب الشَّهَوَاتِ مِنَ النسَاءِ وَ الْيِينَ وَ الْمََاطِير الْممَنْطرَهِ مِنَ اذهب و الْفِضّهِ 


...؛ محبت امور مادذى از زنان و فرزندان و اموال هنككفت از طلا و نقره و ... در نظر مردم رينت داده شده است»! 


اين تعبيرات و تعبيرات مشابه آن نشان مى دهد كه حتّى زينت بودن اين امور جنبه 


(0- كهف عع و18. 

()- هود 18. 

()- احزاب» 58. 
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يندارى و خيالى دارد و كرفتاران آنها در واقع كرفتار خيال و يندار خويشند. 


در اينجا سؤال مهمّى مطرح است: جرا خداوند اين امور را در نظرها زينت داده؟! به يقين براى آزمايش انسانها و تربيت و 


يرورش آنهاست؛ 


زيرا هنكامى كه اين اشياى زينتى جالب و دلربا كه غالباً با كناه و حرام آلوده است به خاطر خخدا رها مى كندء نهال ايمان و 
تقوا در وجود آنها بارور مى شود وكرنه صرف نظر كردن از اشياى غير جالب افتخارى محسوب نمى شود. 


به تعبير دقيق تر تمايلالت افسار كسيخته درونى و هوا و هوس هاى سركشء امور مادّى و كناه آلود را در نظر انسان جلوه مى 


دهده بنابراين زينت بودنش از درون انسان مى جوشد و اكر به خدا نسبت داده شده است به خاطر آن است كه خخداوند جنين 
اثرى را در آن تمايلات و هوس هاى سركش آفريده واكر در بعضى از آيات به شيطان نسبت داده شده. مانند «... وَ زيّنَ لَّهُمُ 
السَّمِطَانٌ اغْمَالَهُم ...؛ شيطان اعمالشان را در نظرشان جلوه داد) )١١‏ نيز به خاطر همين است كه اين تزيين از يكك نظر كار 
خداست جرا كه اثر هر جيزى از اوست واز نظر ديكر كار هوس هاى درونى است واز ديدكاه سوم كار شيطان است (دقت 


كنيد). 


*#*»* به هر حال از مجموعه آيات بالا به دست مى آيد كه حبٌ دنيا هركاه به صورت افراطى در آيد انسان را به بيكانكى از 


دنيايرستى در احاديث اسلامى 


صورت بسيار وسيعى ديده مى شود. از جمله: 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله در ياسخ اين سؤال كه جرا «دنيااء «دنيا» ناميده شده؟ (توجّه داشته باشيد كه 


فثيا اذ عاقة 5ت عمد معى عابيى و سك انثك) فزمؤة: لان 


(1)- نمل رفة 


اخلاق در 


قرآنء ج ”ء ص: ١١١‏ 
الذنا وك لقت وق ذوق الأعرو ياواه تساطر ابن سق كه ونيا سك اوت نض الاخرك ليده هده 


حرو سويت تركرى اززهياة تعفرف تقر جد كدفرسوف باك الكتائن كت الذفا فور كرو كفاها نه وتنا وسقي س1 


. 
ع 


#- همين معتى از امير مَؤْمنان على عليه السلام تيز آمده است كه فرمود: وب الذّنيا رَأُ سٌ الْفتّن وَ اص الِمكحن؛ دنيايرستى 


سرآغاز فتنه ها و ريشه همه محنتها و رنج هاست»!! 0" 


؟- در حديث ديكرى از همان امام عليه السلام مى خوانيم: «انَّ الدَّئْيا لَمَفْسِدَهُ الدّين وَ مُسْلِبهُالْيِقِينَ؛ دنيايرستى دين انسان را بر 


باد مى دهد و ايمان و يقين او را مى كيرد). ع" 


ه- در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: «انّ اول ما عُحِدىَ الله به سِتّ: بحت الدَّئْيَا وَ حب الوّكَاسَهِ 
وَ حب الطترام وَ ححبٌ النَّاءِ وَ مب الوم وَ حب الوَاحِ؛ نخستي: حيزى كه با آن عصيان و نافرمانى خدا شد شش جيز بود: 


ولا زفق ومده ويابيك اعافقة عدا سكم يرستى)» محبّت (افراطى) زنان» يرخوابى و علاقه به راحتى و تن يرورى). )6 
غالب اين امور ششكانه يا تمام آنها در داستان عصيان و سركشى شيطان و ترك اولاى آدم و كناه قابيل ديده مى شود لذا به 
عنوان اولين ها ذكر شده اسيت: 

#- در حديث ديكرى مى خوانيم كه از امام على بن الحسين عليه السلام يرسيدند: «اى الَاغْمَالٍ افضّل عِنْدَ الله عَزَّ وَ جَل؛ كدام 


عمل در نزد خداوند متعال افضل است! فرمود: «مَا مِنْ عَمَل بَعْْدَ مَْرفَهِ الله جل وَ عَزَّ وَ مَعْرِفَهِ رَسُولِهِ افضَل مِنْ بُعْض الذَّنْيَا وَانَّ 
لِذَلِك لَسْعباً كثيرة وَلِلْمََاصِى شُعَباء هيج 


عملى تعد ال شتات يزور كان متعال و"شتاحة ياميز او.صلى اللدعليةى النررتن ناشت ا ذثيا رو نز كك دنا ررمت ) لست 


واين شاخه هاى فراوانى دارد و همان كونه كه كناهان كن شاخه هاى بسيار دارد). 


سيس امام عليه السلام به سركشى و عصيان شيطان كه از «تكبرا سرجشمه كرفت و «حرص» كه سبب كناه و تركك اولاى آدم 
و حوًا شدء و «حسد» كه سرحشمه عصيان قابيل كشت تا 


."828 بحار الانوار» جلد 25, صفحه‎ -)١( 

(0)- كنز العمّال, جلد ". صفحه 188 حديث 6017/6,. 
0 غرر الحكم, حديث ١/امع.‏ 

(ع)- غرر الحكم, حديث 018". 

(0)- بحار الانوار» جلد 0/١‏ صفحه 20. 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: ١١7‏ 


نينا ايف خرة و استخوة والغردى ١‏ لول ساقت إشاره رفو ةم سن قرا عد رقف فت عق داكن كف اللطاء واف اندز 
بُ الونَاسَهِ وَ حت الوّاحه وَ حب الْكَلَام وَ حت العو وَ الوه قصَوْنَّ سَتعم خصالء فَاجْتَمَعْنَ كلْهُنّ فى «حبٌ الدَّنيء! ققَالَ اْائبياة 
وال اه وق قم 15 رتك كرون د وار ل لك ار متا عاك اعاى علاقه نوه شط وااو تلفت اوساو 
علاقه به راحتى و تن يرورى و محبت سخن كفتن (يركويى) و محتبت برترى جويى و مال و ثروت بيدا شد و اين هفت صفت 
همه در «حبٌ دنيا» خلاصه مى شود و اينجاست كه ييامبران و علما بعد از آكاهى بر اين موضوع كفتند: محبت دنيا سرجشمه 


همه كناهان است»! 


1١ 


. 
- 8 


سيس براى اينكه تفاوت ميان دنياى ممدوح و مذموم را روشن سازد امام در يايان مى فرمايد: «وَ الدّنْنَا دُْيَاَان: ديا > 


ملقو نهنا وتيا اذو كانه اسيكة وقا ف 


وه 
0 


وَ 


0 


إقا<4 2< 
9 


كه به حدٌ كفاف است (و انسان را به آخرت و معنويّت) مى رساند و دنياى نفرين شده (كه انسان را از خدا دور مى كند)»! 
1») 


ار ابى طالب عليه السلام مى خوانيم» فرمود: ١‏ «ازفض الدَّنْيا قَانَّ حبٌ الدَّْيا يُغمى وَ بْصِمُ و 
7 2 ون لانت وا رست ترك كن يوا كه حت د نجهم رااكون و كرتي را كرون زباقين لألدسن عدو كرد ناا 
000 3 


طبيعى است كه وقتى عشق به جيزى در وجود انسان جيره مى شود. او رااز روشن ترين واقعتت ها غافل مى كند. جشم دارد 
قا كوي تابثاست» كوش :داوك انا "كواب #اشتواست زان دارة ول عريه اتجعدمة ان ذل شه ات كرذين المى كلد ودرا 


رسيدن به اين ميخيوات يوه يعن :ديا تن باهر ذلى مى داهن 


/ باددرحه تي كااور ورد الأراناي ددا رستو ازامي يزان كلى عليه تماد لال لزاه وادو روانم السقة وناك الهى 
در آن تببين كرديده؛ مى خوانيم: «حبٌ الدَّنْيا بُفْيِدَدُ الْعَفْلَ وَ يْصِمُ الْقَلْبَ عَنْ شرماع الْحِكمَهِ وَ يُوجِبُ الِيم الْعقَابِ؛ دنيايرستى 
خرد را فاسد مى كند و 


.١١ اصول كافىء, جلد ؟. صفحه 13706. باب «حبٌ الدنيا»» حديث‎ -)١( 

.1"2 اصول كافىء جلد 7 صفحه‎ -)١( 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟؛ ص: ١١1‏ 

كوش قلب را از شنيدن سخئان حكمت آميز ناشنوا مى سازد و سبب عذاب دردناكك (در دنيا و آخرت) مى شود). )١«‏ 


4- در حديث فيكرق در بيان آثار زيانبار دنيايرستى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين آمده است: دان الدَّنْما له 


قوب و الئْدَانِ؛ِ دنيايرستى هم فكر انسان 


را به خود مشغول مى دارد وهم بدنها را (نه آرامش فكر مى كذارد و نه آسودكى جسم)»! 7١‏ 
٠-اين‏ سخن را با حديث يرمعنى ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم, فرمود: 


انه ما سكق حت الذّنيا قلت عمد انا القاط: كلاك: شل لَيَنْقَد عَنَاوَتُةه وَ قَقَدَ لاذوك غناك و امل لايكال مُنْتَهَاةُ؛ دنيايرستى در هيج 
ذل ساكن تمن كوه مكر ابنكة او اسه عير الوذه عى كتلء كرشارق ستسيق را كداهر كز عيسكن أن بابان تن كيزةو 
احساس فقر و بينوابى كه هركز به غنا نمى رسد و آرزوى درازى كه هيجكاه يايان نمى كيرد»! «*) 


دنياى مطلوب و دنياى مذموم 


بارها كفته ايم حبٌ دنيا در اين بحث ها جيزى مساوى دنيايرستى است نه بهره كيرى معقول از مواهب مادّى در طريق وصول 
به معنويّت كه اككر جنين باشد حبٌ دنيا نيست, بلكه حبٌ آخرت است و به تعبير ديكر بسيارى از برنامه هاى معنوى بدون 
امكانات مادّى ميسّرر نيست و در واقع امكانات مادّى از قبيل مقدّمه واجب است كه انسان اكر آن را به نت مقدّمه واجب بجا 


آورة نه تنها عيبى ندارد بلكه مشمول ثواب الهى نيز مى شود. 
به همين دليل در آيات فراوانى از قرآن مجيد تعبيرات مثبتى درباره مواهب دنيا ديده مى شود: 


-١‏ از جمله در آيه وصيّتء از مال دنيا تعبير به «خير» (خير مطلق) شده استء مى فرمايد: «كتِب عَلَيِكُمْ اذا ضر احدّكمٌ الْمَوْتُ 


(0)- غرر الحكم شرح فارسىء جلد "ا صفحه 07917 شماره /5/1. 
(؟)- بحار الانوار» جلد 2/6 صفحه 6١‏ 

(")- بحار الانوار» جلد 2/8 صفحه 188. 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: ١١5‏ 


الْافرَِينَ بِالْمَعْرُوفٍ ...؛ بر شما نوشته شده: هنكامى كه يكى 


از شما م ركش فرارسدء اكر «خيرى» (مالى و ثروتى) از خود به جاى ككذارده براى يدر و مادر و نزديكانش به طور شايسته 


وصيئّت كند!!). )١١‏ 


؟- در جاى ذيكر از أن تعبير نه تابر كنات اسماك وارهينة) نموده كه درهاى آن به روى برهيز كازان كشودهمى شواد؛ لقان 
اهْلَ القرى آمَنُوا وَ انَهُوا لمَتَحْنَا عَلَتِِمْ بَركاتِ مِنَّ السّمَاءٍ وَ الازض 4 ا كر اهل شصير و اناددها انحان مى اورةتندو تقو يشمن 
كردند بركات آسمان و زمين را بر آنها مى كشوديم). "١‏ 


*- در جاى ديكر از مال و ثروت تعبير به «قَضّل الله شده استء در سوره جمعه مى خوانيم: «قاذًا قضديتٍ الصّلُوهُ فَانعَيدِرُوا فى 
الْازْض و ابَْعُوا مِنْ قَضْل الله ...؛ هنكامى كه نماز (جمعه) يايان كرفت (ممنوع بودن معامله يايان مى يابد و شما آزاديد) در 


زمين يراكنده شويد و از فضل الهى بهره بكيرتكا: لول 


*- در جاى ديكر افزايش منابع مالى را به عنوان «ياداشى در برابر توبه از كناه و روى آوردن به سوى خدا» مى شمردء جنانكه 
در داستان نوح عليه السلام مى خوانيم: اويل السَكاءَ ليك مَدْرَاراً* م باموَالٍ ل كم افو يهل 
كم الْهَارأ من به آنها (مشركان) كفتم از يرورد كار خويش آمرزش بطلبيد كه او بسيار آمرزنده است- تا بارانهاى ير بركت 
اسمان رات كويق رشبا در جسنت و يتما وأا اموال و كركيداة قراوان قووف عالووو انساتق » اتداد ورنارق كته وناعواف 


سرسبز و نهرهاى جارى در اختيار شما قرار دهد). (؟) 


در جاى ديككر منابع مالى را وسيله قوام زندكى شمرده و تأكيد مى كند آن را به دست افراد بى 


كفايت و نادان قرار ندهيد و از آن به خوبى نكلهدارى كنيد: «وَ لَائْوْتُوا الشُفَهَاءَ امْوَالَكمُ الَتى جَعَلَ اللَهُ لَكمْ قِاما؛ اموال خود را 
كه خداوند آن را وسيله قوام زندكى شما قرار داده به دست سفيهان نسياريد»! «0) 


ه- در جاى ديكر به مجاهدان راه خدا وعده غنايم جنككى مى دهد و آن را ياداش 


.18١ بقرف‎ -)1( 

()- اعراف» 42. 

.٠١ جمعة‎ -)9( 

.1١ تا‎ 13١ نوحء‎ -)9( 

(0)- نساءء ©. 

اخلاق در قرآن» ج ”» ص: ١1١8‏ 


الهى مى شمردء مى فرمايد: «وَعَدَكمٌ اللَهُ مَعَانِم كثِيرَ تَأَحَذُونَهَا فعجَلَ لَكمْ هَذِهِ ...؛ خداوند به شما غنايم فراوانى وعده داده بود 


كه آنها را به دست مى آوريدء اين (موهبت) را در اختيار شما قرار داد). )١١‏ 


#- در بخش ديك از يات از نعمت هاى مادّى دنيا تعبير به «طتبات» شده است»ء» در سوره اعراف آيه "” مى خوانيم: 015 م 
عَوّءَ زِيئَهَ الله الى اخْرَجَ لِعِدَادِهِ وَ الطدّاتٍ مِنّ الرَرْقٍ ...؛ بكو جه كسى زينت هاى الهى را كه براى بندكان خود آفريده و 


روزى هاى ياكيزه را حرام كرده است)؟! 


هك 
0 


در جاى ديكر مى فرمايد: «وَ اذْكرُوا اذْ انتُمْ قبيل ككس عنوة ف الاضن تحامرن انْ يَتَحَطفَكمٌ النّاسٌ فَوَاكمْ وَ ايَدَكم بِنَضرهِ وَ 
رَرَفَكمْ مِنَّ الطيبَاتٍ لَعَلَكمْ تَْكرُونَ؛ به خاطر بياوريد هنكامى را كه شما كروهى اندكك و ضعيف در روى زمين بوديد. آن 
جنان كه مى ترسيديد مردم شما را بربايند! ولى او شما را يناه داد و با يارى خود تقويت كرد واز روزى هاى ياكيزه (طيتبات) 


بهره مند ساخت شايد شكر نعمتش را بجا آوريد). ١؟)‏ 


ازاين تعبيرات يرمعنى و مانند آن كه در قرآن وارد شده به خوبى استفاده مى شود كه مواهب مادّى دنيا در شرايط معقولء نه 


تنها نامطلوب 


و آلوده نيست بلكه ياكك و ياكيزه و مايه ياكى و ياكيزكى انسانهاست! 


- در بعضى ديكر از آيات» تعبيراتى ديده مى شود كه نشان مى دهد امكانات مادّى علاوه بر اينكه فضل الهى است مى تواند 
سبب قرار كرفتن انسان در زمره صالحان شود. همان كونه كه در آيه 0 توبه مى خوانيم: اوَ مِنْهُمْ مَنْ عَامدَ الله لين آتَانَا مِنْ 
فذك له لتطلان 3 لتكركق: ون الطالجهوة كزوهج آزاأنها نا بعد #زاعدا همان ببكذائد كم إكر عداولة فا وا امل 
خود روزى دهد قطعاً صدقه خواهيم داد و از صالحان خواهيم بود)! 

اين آيه مخصوصاً با توججه به شأن نزولش كه درباره يكى از انصار به نام ثعلبه بن حاطب نازل شد كه از ييامبر صلى الله عليه و 
آله درخواست كرد دعا كند خدا مال فراوانى به او دهد تا از آن در راه كمكك به نيازمندان و رسيدن به مقام صالحان و 


شاكران بهره كيرد و ييامبر صلى الله عليه و آله 


(1)- فتح, خة 


(؟) انفال» 58. 
اخلاق در قرآن» ج "؟. ص: ١١8‏ 


با روحته اى كه در او سراغ داشت براى او دعا نكرد و يس از اصرار دعا فرمود» به خوبى نشان مى دهد كه امكانات ماذى مى 


تواند وسيله اى براى سعادت و خوشبختى انسانها و وصول آنان به درجه صالحان و مقدّبان كردد. 


و منفور و زشت و يليد نيستند» بلكه تابع جكونكى بهره كيرى از آنهاست كه به آنها اين شكل را مى دهدء اكر از آنها به طور 


صحيح بهره كيرى شود» جهره اى محبوب و مطلوب و 


زيبا و جالب و ياكك و ياكيزه دارد» در غير اين صورت منفورند. 
اقاهك] ن سعي وؤاناك سس :انيف كددر كات ؤسائل حاتي راقكمات الابكات لد فاعل العو 1 اسه اسم 


مرحوم شيخ حرٌ عاملى در اين باب يازده روايت نقل مى كند كه همه آنها شاهد براين است كه مى توان از مواهب مادّى 
براى سعادت جاويدان بهره كرفت از جمله در حديثى از رسول خحدا نل شده كه فرمود: انعم الْعَوْنُ عَلَى تَقَوَى الله الْمْنَى؛ 
بهترين كمكك براى به دست آوردن تقواى الهىء غنا و بى نيازى است ...». )7١‏ 


در حديث ديككرى در همان باب از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «غناً يَحْيجرُّك عَن الظلم خَيرٌ مِنْ ف تملك 


2 


عَلى الائم؛ آن غنا و بى نيازى كه تو راز ستم در باره ديكران بازدارد» بهتر از فقرى است كه تو را وادار به كناه كند»! 


و در حديث ديكرى آمده است كه يكى از ياران معروف امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه در حضور آن حضرت بودم 
كه مردى (از روى تأسّف و تأثّر) عرض كرد: «به خدا سوكند ما طالب دنيا هستيم و دوست داريم دنيا عايد ما شود!! امام 


فرمود: «تَحبٌ انْ تَضْمَعْ بها مَاذَا؟!؛ تو اين دنيا را نراق جه من خواهى 6 عرضن كرد «اعُودٌ بها على لفنيى :3 
-)١(‏ جلد 37١‏ صفحه 18 تا 18. 

(5)- وسائل الشيعه. جلد 2.١7‏ صفحه .١15‏ 

اخلاق در قرآن» ج ؟ ص: ١١17‏ 


عِيَالِى؛ وَ اصِل بهَاء وَ انَصَ دَّق بِهَاء وَ احج و اعْتَمِرٌ؛ مى خواهم به وسيله آن زندكّى خود و خانواده ام (آبرومندانه) تأمين كنم و 


با آن صله رحم بجا آورم و براى خدا صدقه بدهم وحج 


و عمره بجا آورم.) امام فرمود: «لَمِسَ هَذًَا طَلَبَ الدَّئَْا هَذَا طَلَبٌ الْآخِرَهِ؛ اين طلب دنيا نيست»ء اين طلب آخرت است»! )١1١‏ 


هنكامى كه امام با جمعى از يارانش براى عيادت «علاء بن زياد حارثى» كه از شخصيّت هاى معروف بصره و از ياران على 
عليه السلام بود» وارد خانه او شد و خانه وسيع و كسترده او را ديدء به او فرمود: «مَا كنْتَ تَصْتْمْ بِسعَهِ هَذِهِ الَّارِ فى الذَّنْيَا وَ انْتّ 
التََا فى الْآخِرَهِ كنْتٌ احْوَحٌ؛ با اين خانه جنين وسيعى در دنيا جه مى كنى؟ (و براى جه مى خواهى؟) در حالى كه در آخرت 


به آن نيازمندترى)! 


سيس امام عليه السلام سخن انتقاد آميزش را با اين جمله تكميل فرمود: «وَ بلَى انْ شِنْتٌ بَلَفْتَ بهَا الْآخرَة تُفْرىَ فيهًا الصّيِفَ» و 
تَصِلٌ فِيهَا الرَحمء وَ تُطلِعٌ مِنّهَا الْحَقُوقَ مَطَالِعَهَا فَاذًا انْتَ قَدْ بَلْْتَ بها الْآخرَة؛ آرى اكر بخواهى با همين خانه وسيع مى توانى به 
آخرت برسئ "(وسرائ يكرت را آباد كنى) از ميهمانان در آن يذيرايى كنى و در آن صله رحم بجاى آورى و حقوق واجب 
آن راادا كنىء با اين حال به وسيله اين خانه به آخرت رسيده اى)! (١؟)‏ 


نتيجه اينكه: هر كاه مواهب مادّى دنيا ابزارى براى وصول به آخرت و كمكك به نيازمندان و حمايت از ضعفا و ترويج و تحكيم 
ايه هاى حق و عدالت باشدء جيزى بهتر از آن نيست و اكر در مسير كناه و حرص و جمع مال بدون ملاحظه حلال و حرام 


مصرف كردد جيزى بدتر از آن نيستء آرى اين كونه 


دثبايرستان مجموعه اى از صفات زشت ورذيلة وا دن دؤون خود كرد اوري مى كتيد. 


يكى از ياران معروف امام على بن موسى الرضا عليه السلام به نام محمّد بن اسماعيل بن بزيع 


,_ وسائل الشيعه» جلد "ل صفحه 39 باب استحباب جمع المال من حلال م حديث‎ -)١( 
509 نهج البلاغهء خطبه‎ -)1( 
١18 اخلاق در قرآن» ج "” ص:‎ 


مى كويد: از آن حضرت شنيدم مى فرمود: الَايَجْتَممٌ الْمَالَ الا بخصَالٍ حَمْس يبْخْل شَدِيدٍ وَ امل طويل وَ جؤص غالب و قَطِيعَهٍ 
الوّجم و ايثَارِ الدَّنيَا عَلَى الْآخِرَهِ؛ٍ اموال دنيا در يكك جا جمع نمى شود» مكر (به كمكك) ينج جيز: بخل شديدء آرزوهاى دور و 


درازء» حرص غالب» قطع رحم و مقدّم داشتن دنيا بر آخرت»! )١١‏ 


-)١(‏ وسائل الشيعه» جلد "ل صفحه 209 حديث ع 


اخلاق در قرآن» ج 2 ص: 14> 


حسد و خير خواهى 
اشاره 


مع «تاراث شهدت از تعتهاي كدكتداوند تنصيب دبكرانة كردة ق آرزوى زوال انها وش تلاش و كوشفن ذراين راض 
حسد فضاى روح آدمى را تيره و تار و فضاى زندكى او را ظلمانى و محيط جامعه را مملوٌ از ناامنى مى كند! 


حسودان نه آرامشى در دنيا دارند نه آسايشى در آخرت و جون تمام تلاششان اين است كه نعمت رااز محسود بكي رند. 
آلوده انواع جنايت ها مى شوند: دروغ مى كويند» غيبت مى كنند» دست به انواع ظلم و ستم مى زنند و حتَى در حالات شديد 


و بحرانى از قتل و خونريزى نيز ابا ندارند! 


در واقع مى توان كفت: حسد يكى از ريشه هاى اصلى تمام بدى هاست 


واز دامهاى بسيار خطرناكك شيطان استء همان دامى كه در نخستين روزهاى آفرينش بشر كار خود را كرد و فرزند آدم عليه 
السلام «قابيل» را به كام خود فر وكشيد و دستش را به خون برادرش «هابيل» آلوده كرد و به همين دليل در روايات اسلامى؛ 
حسد يكى از اصول سه كانه كفر 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١6‏ 
شمرده شده است (تكبر» حرص و حسد). 
«حسود) در واقع معترض به حكمت الهى است و به همين دليل نوعى كفر و شرك خفى محسوب مى شود. 


نقظة عقا قبن كر كو اه اسك ذا أرق انك 25 سان 1ل تيك كان كد تعنيمه كو ات شوة نااك بتر ورا 
حفظ آن بكوشد و سعادت خود را در سعادت ديكران بداند و منافع ديكران را با منافع خود به يكك جشم بنكرد. 


با اين اشاره به آيات قرآن بازمى كرديم و بازتاب اين مسئله را در آيات قرآنى مشاهده مى كنيم. 


006 5 ئٍ نتن 3 بالْحَق 35 5 انا 0 1 احددهمًا وَلَمْ يُتَقبَلٌ م الْخَرِ قَالَ يك قَالَ انَّمَا يتََكَلُ الله من 
الْمتّقِينَ* لَئِنْ بَسطْتٌ الَىَ ردك لِتَفتكَنى مَا انا يناسِط يَدِىَ الَبِك لِاقبَلَك انّى احَافٌ الله رَتّ الْعَالَمِينَ * فَطَوَعَتٌ لَه نَفْسَهُ قَْلَ اخيه 
فَفَتَلهُ فَاصْبَح مِنّ الْحَاسِرِينَ (سوره مائده» آيات /ا3 و78 و 0) 


1- اذْ قَالَ يُوسَفٌ لابيه يا ابَتِ انّى رَأَيْتٌ اعد عَشَّرَ كؤكباً وَ السَّمْس و الْقَمَرَ رَأَئنّهُمْ ِى سَاجِدِينَ* قَالَ يا بَنّىَ لَاتَقُضْ ص رُؤْيَاك 
على اخويكة فيكيدوا لكك كيدا ان الكمطان للانشان عدو مييق ا(سووسيوست» انهو ها 


3 امْ يَحْسَدُونَ النَّاسَ عَلَى مَا ءَانَهُمُ الله مِنْ قَضْلِهِ فَقَد آلَ ابْرَاهِيع الْكتَابَ وَ الْحكمّة وَ 


اتيِنَاهُمْ ملك عَظيياً (سوره نساء» ايه ع0 
؟- ود كثِيد مِنْ اميل الْكمَابٍ لو وا كود يقد اماك كرا عفيدا وذ عاو الله وكين بعد را َيِنَ لَهُمُ الْحَقّ فَاعْفُوا وَ 
اضْفَحوا حَمّى يَأ اللّهُ يارو انَّاللهَ عَلَى كل شَئْ ءِ قَدِيدٌ (سوره بقره آيه )٠١9‏ 


- وَمِنْ شَّدٌ حاسِلٍ اذا حَسَدٌ (سوره فلق» آيه 0) 


و ل 


رَؤُوفَ 7 0 حشرء آيه 2٠١‏ 
1- وَ تَرَعْنَا مَا فى صُدَُورِهِمْ مِنْ غل اخْوّاناً عَلَى سور مُتَقَايلِينَ (سوره حجرء آيه 617) 
اخلاق در قرآن» ج 7 ص: ١7١‏ 


نر جمه 


-١‏ و داستان دو فرزند آدم را به حق بر آنها بخوان: هنككامى كه هر كدام؛ كارى براى تقرّب (به يروردكار) انجام دادندء اما از 
بك يذيرقته شد و ان دبكرى يذيرقته نشد (برادزئ كه عملش مردوة شده بود به برادر ديكر) كفت: به خذا س وكند تو را 


خواهم كشت» (برادر ديكر) كفت: «من جه كناهى دارم (زيرا) خدا تنها از برهيزكاران مى يذيردا. 


-١‏ (به خاطر بياور) هنكامى را كه يوسف به يدرش كفت: «يدرم! من در خواب ديدم كه يازده ستاره و خورشيد وماه در 


برابرم سجده مى كنند). 


اشكار اماق الست 


- يا اينكه نسبت به 


مردم (ييامبر و خاندانش) بر آنجه خدا از فضلش به آنان بخشيدهء حسد مى ورزند؟ ما به آل ابراهيم (كه يهود از خاندان او 
هستند نيز) كتاب و حكمت داديم و حكومت عظيمى در اختيار آنها (ييامبران بنى اسرائيل) قرار داديم. 


؟- بسيارى از اهل كتاب از روى حسد- كه در وجود آنها ريشه دوانده- آرزو مى كردند شما را بعد از اسلام و ايمان به حال 
كفن يأو كرذانقف جا ايدكه سق براي آنا كاملا وطن ذه التعه كنجا اتبار عفر نيدو كتفت شامدعا خداوق د ذرماة خردش 


(فرمان جهاد) را فرستد» خداوند بر هر جيزى تواناست. 
قدو از شر هر عسودذى هتكافي كه يصد فى ووؤد, 


- (همجنين) كسانى كه بعد از آنها (بعد از مهاجران و انصار) آمدند و مى كويند: «يروردكارا! ما و برادرانمان را كه در 


ايمان بر ما يبشى كرفته اند بيامرز و در دلهايمان حسد و كينه اى نسبت به مؤمئان قرار مده! يرورد كارا تو مهربان و رحيمى! 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ١7‏ 


بر تختها رو به روى يكديككر قرار دارند. 


تفسير و جمع بندى اتش سوزان حسد 


در نخستين آيات مورد بحث» سخن از داستان فرزندان آدم است كه يكى بر ديكرى حسد برد و سرانجام دستش به خون برادر 


آغشته شد و نخستين قتل و جنايت در روى زمين صورت كرفت و سرآغازى براى جنايتهاى ديكر شد! 


مى فرمايد: «داستان دو فرزند آدم را آن كونه كه بوده است بر آنها بخوان آن زمان كه هر كدام كارى براى تقب به 


يرورد كار انجام دادند اما از يكى يذيرفته شد 


وازديكرى يذيرفته نشد (برادرى كه عملش مردود شده بود به برادر ديكر) كفت: به خدا سوكند تو را خواهم كشت! (او در 
ياسخ) كفت: (اكر عمل تو يذيرفته نشده است من كناهى ندارم زيرا) خداوند تنها از يرهي زكاران مى يذيرد)! (وَ اثل عَلَيِهِمْ نبأ 
اب 51م بِالْحَقَّ اذ قرا انا تفيل مِنْ احدِهِمًا و لَمْ يُتَفَيَلُ مِنَ الْآحَر قَالَ فتك قَالَ انما يتَقَيلُ الله مِنَ الْمتَقِينَ). 1١‏ 


يعنى من مشكلى براى تو ايجاد نكرده ام كه قصد جان مرا كرده اى» مشكل تو از درون جان توست»ء تو عملت ناخالص بوده و 


با تقوا آميخته نشده و به همين دليل مقبول دركاه خداوند نككرديده استء او ياكك است و جز ياكك نمى يذيرد! 


سبس افزود: «اككر تو براى كشتن من دست دراز كنى من هركز اين كار نمى كنم و دست به قتل تو نمى كشايمء جون از 
يروردكار جهانيان مى ترسم,. (لَئْنْ بَسَطْتّ الَىَّ يَدَك لِتَفتِى مَا انا ببَاسِطٍ يَدِىَ اليك لاقتلَك الى حاف الله رَبٌ الْعَالَمِينَ). ”0 


سرانجام آتش كينه و حسد در دل او جنان شعله ور شد كه ييوندهاى برادرى و اخوّت را نابود كردء خون جشمان قابيل را 


كرفت و آن كونه كه قرآن مى كويد: «نفس 


-)١(‏ مائدمى 7 3؟. 
(9)- مائد /3. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ١‏ 


سركش اوء وى را مصمّم به كشتن برادر كرد و او را كشت واز زيانكاران شد!! (فَطوَّعَتٌ لَه نَفْسْهُ َثْلَ اخيه فَفَتلَهُ قاض بح مِنّ 
الحاسرنة ).11 


آرى او كرفتار زيان و خسران شدء هم برادر خود رااز دست دادء هم آرامش دنيا راء جرا كه قاتل اكر ذرّه اى وجدان داشته 


باشد يبو سته در عذاب وجدان است و آرامشى در دنيا نخواهد داشت و 


آخرت خود را نيز به تباهى مى كشاند. 


در بعضى از روايات آمده است: او برادرش را در حال خواب كشت 72١‏ وو اين جنايتى است مضاعف و نشان مى دهد كه وقتى 
آتش حسد در درون انسان زبانه بكشد همه جيز را خاكستر مى كند! 


ولى به زودى از كار خود يشيمان شدء اندوه عميقى بر سراسر وجود او حاكم كشتء هر زمان جشمش به بدن خونين و بى 
جان برادر مى افتاد وحشت و اضطراب تمام وجودش را فرامى كرفت» جسد برادر را بر دوش كرفت و نمى دانست جه كند و 
كجا ببرد كه هم آثار جنايت خود را بيوشاند و هم اين منظره هولناكك آزار دهنده را از برابر جشمان خود دور كندء در اين 
هنكام على رغم جنايت هولناك و كناه بزركى كه او مرتكب شده بود باز كوشه اى از لطف نخدا براى او نمايان كشت: 
«خداوند زاغى را فرستاد كه در زمين كند و كاو كند تا به او نشان دهد حِككونه جسد برادر را دفن كند» هنكامى كه اين درس 
رااز آن يرنده آموخت كفت: اى واى بر من! آيا من نمى توانم (حدّ اقل) مثل اين زاغ باشم و جسد برادر خود را در زمين 
بنهان كنم؟! سرانجام (اين كار را انجام داد) و از كرده خود سخت يشيمان شد. (بَعَتّ الله واب نحت فى الْاْض فِيريَهُ كيت 


يُوَارى سَوْأَة اخيه قَالَ يا وَيْلَنَى اعَيجَرْتٌ انْ اكونَ مِثْلَ هَذَا الْغْرَابٍ فَاوَارىَ سَوْأَةَ اخى فَاصْمَحَ مِنّ النَادِمِينَ). «* 


در بعضى از روايات آمده است كه قابيل در برابر جشمان خود دو زاغ را ديد كه با هم مى جنكند و يكى ديكرى را كشت 


مين زعين :وانهااجكال 


خود حفر كرد و جسد مقتول را در آن دفن نمود. «©"» 


36 مائدف‎ -)١( 

(0)- تفسير قرطبى» جلد 0 صفحه *71737. 
()- مائدى "١‏ 

(6)- نور الثقلين» جلد .١‏ صفحه 218. 
اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: ١75‏ 


و بعضى كفته اند آن زاغ جسد مرده زاغى را آورد دفن كرد و كاه كفته شده او ملاحظه كرد كه زاغ بعضى از موادٌ غذايى 


خود را براى محفوظ ماندن در زير خاكك دفن مى كند واز آن كارء دفن اموات را ياد كرفت. 
به هر حال او يشيمان شد اما نه آن يشيمانى يايدار كه مقدّمه توبه و انابه به د ركاه يرورد كار باشد و زنكك اين كناه بر او ماند! 


در اينجا دو سؤال مطرح استء» نخست اينكه: منظور از «قربان» (وسيله قرب به خدا) در جمله «اذ قرّبا لان دفر رفدان آدم به 


بيشكاه خدا تقديم داشتند جيست؟ و ديكر اينكه از كجا معلوم شد كه تقديمى «هابيل» در بيشكاه خدا يذيرفته شد و تقديمى 
«قابيل) مردود 0 


در قرآن مجيد در ياسخ اين دو سؤال جيزى نيامده و به صورت سربسته ذكر شده است و روايات در اين زمينه هم از نظر متن 
وهم از نظر سند متفاوت استء آنجه با منطق و عقل و قراين موجود سازكارتر است روايتى است كه از امام صادق عليه السلام 
نقل شده كه فرمود: «آدم از سوى خدا مأمور شد كه هابيل را به عنوان وصى خود بركزيند و اسم اعظم را به او تعليم دهد» در 
حالى كه قابيل از او بزركتر بود هنكامى كه قابيل اين سخن را شنيد خشمناك شد و كفت: من به اين امر سزاوارترم. آدم به 


آنها دستور داد 


كه هر كدام قربانى (وسيله تقرّب) به بيشكاه خدا تقديم دارد (طبق روايت ديكرى هابيل كه دامدارى داشت بهترين دام خود 
را براى قربانى بركزيد و قابيل كه كشاوزى داشت از بدترين محصول زراعت خود براى اين كار انتخاب كرد هر دو قربانى 
خود را بالاى كوهى كذاشتند. صاعقه اى آمد و قربانى هابيل را- به علامت قبولى- سوزاند و قربانى قابيل همجنان به جا ماند 


)١١ ريخت»!‎ 


در هر حال قابيل براى برطرف كردن وضع ناهنجار خود دو راه در ييش داشت: يكى آنكه توبه به دركاه خدا آورد و سعى 
كند با عمل هاى خالص تر و ياكك تر عقب ماند كَى 


.1750 حديث‎ ,2٠١ صفحه‎ 2١ تفسير نور الثقلين» جلد‎ -)١( 
١>" اخلاق در قرآن» ج 3 ص:‎ 


معتوى خويقن زا هو ييشكاه د اجبران تمابد"(ابن :همان كارف ائنت كه علمائ'اخلاق آن را وغبطة» مئ نامتك و"افرئ شاسنته 
وسازللذة ومشتحسق است) ولى قابيل براه ديكرى :را بركرنك» على تلاق كره عست را ازببراذر خوة يكيرد :وتراى انق كاز 
نيز بدترين راه را انتتخاب كرد. دست خود را به خون او آغشته كرد تا سوز دل خود را كه از آتش حسد به وجود آمده بود 


فرونشاند! 


اكر «تكبر) ابليس سبب شد براى هميشه از د ركاه خدا رانده شود و «حرص» آدم سبب شد براى هميشه از بهشت محروم 


كرددء حسد قابيل سبب شد كه با ريختن خون برادر» براى هميشه ملعون و مطرود دركاه خدا شود و هر قتلى در دنيا واقع 


مى شود او به عنوان بنيانكذار اصلى! در آن سهيم باشد. 
تاريخ ير است از جنايات فجيعى كه انككيزه اصلى آن فقط حسد بوده است. 


*** در بخش دوّم از آيات به جهره ديكرى از صفت زشت حسد و آثار مركبار آن در زندكى انسانها برخورد مى كنيم و آن 


يوسف عليه السلام نه تنها جهره بسيار زيبايى داشت بلكه خلق و خوى او نيز در نهايت زيبايى بود و همين امر كه از آينده 
درخشانى خبر مى داد نظر تيزبين يدرش يعقوب بيامير رابه خود جلب كرد و نخستين بذر حسد در دل برادرانش كه ازاو 


بزركتر بودند ياشيده شد. 


اين موضوع هنكامى به اوج شدّت خود رسيد كه يوسف عليه السلام به يدرش كفت: «يدر! من در خواب ديدم يازده ستاره به 
اضافه خورشيد و ماه در برابرم سجده مى كنند!! (اذْ قَالَ يُوسْفُ لابيه يا ابتِ انّى رَأَْتٌ اعد عَشَّرَ كؤكباً وَ الشَّمْسَ و الْقَمَرَ 


ََئتَهُْ إلى سَاجِدِينَ). )١١‏ 


يعقوب كه مى دانست اين خواب يكك خواب كودكانه نيست بلكه نشانه بارزى از آينده بسيار درخشان يوسف عليه السلام 
است به او كفت: «فرزندم خواب خود را براى برادرانت نقل نكنء مبادا براى تو نقشه خطرناكى بكشند جرا كه شيطان دشمن 
آشكار انسان است». 


3 يوسف»‎ -)١( 
١1 اخلاق در قرآن» ج 3 ص:‎ 
)١١ .) (قَالَ با تي لاتقصض وناك على ا خوتك فيكيدُوا لك كيداً انَّ الشَّتِطَانَلِلانْسَانٍ عَدُوٌ م مُبِينٌ‎ 


آيا برادران يوسف عليه السلام از جريان اين خواب عجيب كه از آينده بسيار درخشان يوسف عليه السلام خبر مى داد آ كاه 


وك اله ؟ دقينا روقن لسديك ٠‏ كرا قم شد رفنت ادن دوم د انه 


حسادت و كنة انها را تشكيل داف ول :يها هن كال يدوام 'دانست كه اكز براقران از اين خواتب شكفت الكيز با شير شو ند 
نقشه خطرناكى بر ضدّ يوسف عليه السلام خواهند كشيد و به همين دليل اصرار بر كتمان آن داشت. 


در.يعضنى از وواياتث آمداة انيت كه يعقوت أن شدّت خوشحالى ابن خوات را با همسرش ذرهان كذاشت نه كمان ابنكه فاش 
نخواهد شدء ولى از آنجا كه هر سرّى از دو نفر تجاوز كند» فاش مى شودء اين داستان فاش شد و برادران يوسف از آن آكاه 
قلاتك و در :روات فيكر اميده كه يوسق "تتوانينك خوات :ا كتناق كمد (وانهن ندر :زانهن ارشادئ م داضت لاريم ) 
هنككامى كه برادران آكاه شدند كفتند يوسف سر يادشاهى دارد! ١؟)‏ 


اما اكر برادران از آن آكاه نشده باشند لا اقل رفتار يدر را با يوسف مى ديدند كه همجون جان كرامى او را دوست مى داردء 


در آغوش مى كشد و نوازش مى كندء به خصوص اينكه ياد كار مادر از دست رفته اش راحيل بود. 


قرآن مى كويد: «برادران يوسف عليه السلام كفتند: يوسف و برادرش (بنيامين) نزد يدر از ما محبوب ترندء در حالى كه ما 
نيرومندتريم (و يدر را در حل مشكلات يارى مى كنيم) به يقين يدر ما در كمراهى آشكار است!! (اذْ قَالُوا لَيُوسْفٌ وَ اوه 
ححتٌ الَى ابيا من وَ تسن حصْبَةٌ انَّ ابانَا لَفَى ضَلَالٍ مُبين). «*) 


به اين ترتيب حكم «ضلالت يدر» را صادر كردند! و به دنبال آن تصميم نهايى را براى برداشتن اين مانع بزركك- يعنى 


يوسف- از سر راه خود كرفتند ودر يكك «مشاوره 


(1)- يوسف»ء 5. 


(؟)- نه تعسير برهان» جلد ”0 صفحه 7273# 


(90)- يوسف» ,. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 1١7/‏ 


شيطانى» جنين نظر دادند: «يوسف را بكشيدء يا او را به سرزمين دوردستى بيفكنيد تا توجه يدر فقط به شما باشد و بعد از آن 
(از كناه خود توبه مى كنيد و) افراد صالحى خواهيد بود)! (اقتّلوا بُوسُفٌ او اطْرَحوةُ ازضاً يَخْل لَكمْ وَجَْهُ ابيكم وَ تَكوتُوا مِنْ 
بَعْدهِ قَوما صَالحينَ). )١١‏ 


همان كونه كه مى دانيم با وساطت بعضى از برادران قتل يوسف انجام نشدء ولى مقدّمات تبعيد او به سرزمينهاى دور دست 
فراهم كرديد» درست است كه اين تبعيد» يعقوب را جنان اندوهكين كرد كه جشمانش از كثرت كريه و اندوه نابينا شد اما 


كناهان زياد ديكرى از جمله كفتن دروغهاى مختلف براى كتمان جنايت خود و نسبت دادن يدر به ضلالت و كمراهى و 
اهانت آشكار به مقام والاى اين بيامبر بزركك. 


در سوؤمين ايه اشاره به داستان يهود شلاة"اشية: مى دانيم كروه عظيمى از آنان كه نشانه هاى ييامبر اسلام صلى اللّه عليه و 
آله را در كتابهاى خود خوانده بودند از «شامات» به سرزمين «مدينه) كوج كردند تا به افتخار ديدار آن حضرت برسند و 


بيوسته ظهورش را انتظار مى كشيدند و به خود نويد مى دادند. 


تعوّ.دات باطنى خود نسبت به حمايت از آن حضرت باقى نماندند» بلكه در صف مخالفين سرسخت در آمدند و دليل عمده 


آن يكى «حسد) بود و ديكرى «به خطر افتادن منافع مادّى آنان)»! 


قرآن مجيد در اين زمينه مى كويد: «آيا آنها نسبت به مردم (ييامير و خاندان او) به خاطر آنجه خدا از فضلش به آنها داده 


حسد مى ورزند؟ با اينكه به آل ابراهيم كتاب و حكمت داديم و 


()- يوسفء 5. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١17‏ 


حكومتى عظيم در اختيار آنان قرار داديم». (امْ يَحْسْرِدُونَ النّاسَ عَلَى ما آنَاهمْ اللهُ مِنْ فَضَِلِهِ فَقَدْ آتيَنَا آلَ ابْرَاهِيمَ الْكُتَابَ و 
الحكمّة وََ تَتِنَاهُمْ ملك عَظيماً). 0 


آرى يكك روز به آل ابراهيم كه يهود از خاندان او هستند نبت و دانش و حاكميت بخشيديم, روز ديكر اراده ما بر اين قرار 
وكا خوقن 'داشنشك كه ديكران تت به آنا سد وز ند سى حرا اكنون كهرنويت كرا شدة نافيك اشن جيند دو:درون 


آنان شعله ور كرديده و از هيج جنايتى فروكذار نيستند؟! 


2 


جهارمين آيه باز اشاره به كروهى از اهل كتاب دارد و ظاهرا بيشتر ناظر به يهود مى باشدء مى فرمايد: «بسيارى از اهل 
كتاب دوست دارند كه شما را بعد از اسلام و ايمان آوردنء به حال كفر بركردانند و اين به خاطر حسدى است كه در وجود 
اتأارشه دوائده بعد از اتكد سق برائ انها :روقن شدهءاشتة (ولن ) شما انهااراعفو كنيد و كشت تمايد:تا خداوند فرمات 


خود 


را (در مورد جهاد) بفرستد» خداوند بر هر جيزى تواناست» (وَدٌ كثيرٌ مِنْ اهل الْكتَاب لَوْ يَرُدُوتَكمْ مِنْ بَعْدٍ ايمَانِكم كفاراً حسّداً 
مِنْ عِنْد اْفْسِهِمْ مِنْ بَعْدِ مَا تَيْنَ لَهُمُ الْحَق فَاعْفُوا وَ اصْمَحُوا حَنَّى يَأَتََ الله بامره انَّ الله عَلَى كل شَئ ءِ قَدِيرٌ). 7 

كار حسد در وجود انسان به جايى مى رسد كه نه تنها در امور مادّى كه مورد تزاحم و كشمكش بين انسانهاست اثر مى 
كذارد؛ بلكه در امور معنوى كه هيج مزاحمتى در آن نيست وهر كس مى تواند به آن دست يابد نيز اثر مى كذارد» كاه مى 
شود كه انسان به خاطر لجاجت آكاهانه يا بر سر حق مى كذارد و راه سعادت را به روى خود مى بندد ودر همين حال حسد 


سب امى قوف كة:د يكرا زاانق ان زاة عاذت باز دارة و ابن راسي عجيت اسث. 


بسيارى از مفسّد ران كفته اند جمله حسداً مِنْ عِنْدِ الْمْيِتَهمْ اشاره به اين است كه عامل اين كار حسدى است كه در وجود آنان 


ريشه دوانده و مربوط به جهل و نادانى و 


.68 نساءء‎ -)١( 
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اخلاق در قرآن» ج 0 ص: اخدا 


- 
. 


بى خبرى نيستء بلكه همان كونه كه در جمله بعد آمده (مِنْ بَعْدِ مرا تَمبْنَ لَهُمْ الْحَقَ) بعد از آكاهى از حق, راه غلط مى 
ييمايند! 


افتاده» بهترين مجازاتشان است) ولى تصوّر نكنند اين عفو و كذشت هميشه به همين صورت خواهد بود تا آزاد باشند هر 


بلايى را بر سر بند كان خدا خواستند بياورند, نه» هر كز! 


زمانى فرامى رسد كه يا از دنيا مى روند و به مجازات 


الهى كرفتار مى شوندء يا در همين دنياء سياه نيرومند حقء توطئه هاى آنها را در هم مى كويد. 


به هر حال آيه اشاره به اين است كه مسلمانانى كه تازه در آغوش اسلام قرار كرفته اندء تسليم وسوسه هاى يهود و ساير 
بدانديشان نشوند؛ جرا كه آنجه آنها مى كويند از سر حسد استء آنها از خوشبختى مسلمانان در سايه ايمان و تقوا رنج مى 


برند. 


ينجمين آيه كه آيه ينجم سوره فلق است اشاره به شرٌ حاسدان مى كند و به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دستور مى 
دهد كه از شر آنها به خدا يناه برد و بككويد: «به خدا يناه مى برم از شر حسود هنككامى كه حسد بورزدا. (وَ مِنْ شَّرٌ حَاسِدٍ اذَا 


ين 


در آغاز اين سوره به ييامبر صلى الله عليه و آله مى كويد: «بككو: يناه مى برم به يرورد كار سبيده صبح از شرٌ تمام مخلوقات 


(شرور)). 
سيس به سه كروه از مخلوقات شرور اشاره مى كند كه اساس شد و عامل اصلى شرارت در جهانئد: 


نخست مهاجمان شرورى كه از تاريكى شب استفاده مى كنند و به انسانها در حال خواب و بيدارى حمله ور مى شوندء تعبير به 
غَاسِقٍ) (موجود شرورى كه شب حمله ور مى شود) به خاطر آن است كه نه فقط حيوانات درنده و كزنده» شب هنكام از لانه 
هاى خود بيرون مى آيند و زيان مى رسانند» بلكه افراد شرور و ناياكك و يليد نيز غالباً از تاريكى شب براى وصول به مقاصد 
خود استفاده مى كنند. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: رد 


ولى تاريكى و ظلمت در اينجا مى تواند معنى كسترده ترى داشته باشد و شامل هر كونه ناآ كاهى و جهل و ينهان كارى شودء 
جرا كه راهزنان طريق حق هميشه از جهل و ناآ كاهى مردم استفاده مى كنند و با 


نقشه هاى شوم و ينهانى خود به مؤمنان ياكدل حمله ور مى شوند. 


سيس به شرورانى اشاره مى كند كه در كره ها مى دمند واين تعبير اشاره به زنان وسوسه كر يا مطلق وسوسه كران است كه 
همجون ساحران به هنكام سحر «اورادى» را مى خوانند ودر كره ها مى دمند» بى در بى مطالب بى اساس خود را در كوش 
مردم مى خوانند تا با اين وسوسه ها اراده آنان را سست كنند و به حالت ترديد بكشانند و هنكامى كه اراده ها سست شد راه 


براق تحملة لشكر شيطاةن همؤان فى شود 


سبس به سوّمين و آخرين كروه از شروران اشاره كرده مى فرمايد: «بككو به خدا يناه مى برم از شرٌ حاسدان؛ هنكامى كه حسد 


مى ورزنك). 


ازاينجا روشن مى شود كه يكى از عمده ترين عوامل تخريب و فساد در جهان, تخريب و فسادى است كه از حسودان 
سرجشمه مى كيرد و به اين ترتيب منابع سه كانه مهم شرٌ و فساد (مهاجمان تاريكك دلى كه از تاريكى ها استفاده مى كنند و 
بر مردم هجوم مى آورند و وسوسه كرانى كه با تبليغات سوء خود ايمان و عقيده و ييوندهاى مردمى را سست مى كنند و 
حسودانى كه كارشان همواره تخريب است) در عبارات كوتاهى بيان شده و شاهد كويايى بر مقصود يعنى آثار زيانبار حسد 


است. 


توصي كددو اغار ايراع خد ونث كر هده أأروت الفلق) هئ تان ناركن اود تكسياهن #طو ارفك ينه كالشرووبالا 
هميشه از تاريكى جهل و اختلاف و كفر استفاده مى كنند كه اكر اين تاريكى مبدّل به روشنايى علم و اتّحاد و ايمان شود 


حربه هاى آنان به كندى مى كرايد. 


*** در ششمين آيه مورد بحث بعد از مدح و ستايش بليغى كه از انصار شده است (همانها كه بيغمبر كرامى اسلام 


صلى الله عليه و آله و يارانش را به شهر خود (يثرب) دعوت كردند و با آغوش 
اخلاق در قرآن؛ ج 7. ص: ١١‏ 


باز از آنان استقبال نمودندء با جان و دل از آنها يذيرايى كردند و امكانات خود را به ياى آنها ريختند) سخن از «تابعين» به 
ميان آورده (همانها كه بعد از مهاجران و انصار روى كار آمدند و خط ايمان و انقلاب اسلامى را تداوم بخشيدند) مى فرمايد: 
«و كسانى كه بعد از آنها آمدند و مى كويند ما و برادرانمان را كه در ايمان به ما ييشى كرفتند بيامرز و در دلهايمان كينه و 
خسدى ستيه مؤعنان قرار ده ! برؤو كارا توامهربان و:وحيمن/* (و الذي خائوا ين ابترده يف ولو كنا اغفه لنا وَالالخواننا 
الّذِينَ سَبَقونَا بالْايمَانٍ وَ لَاتَجَعَلٌ فى قُلُوينًا خلا لِلْذِينَ آمَنُوا وَبَنا اك رَؤُوفٌ رَحِيمٌ). 01١‏ 


به اين ترتيب آنها بعد از طلب آمرزش براى خود و ييشكامان در اسلام و ايمان (مهاجران و انصار) تنها جيزى را كه از خدا 
من طلبْتدء از بين 'وفتق ه ركوتة ذغل :و كينه و سس شتت به مؤمفان اتيك» جرا كددمى .داشيد قا اين امور ادل ريشه كن تشوى 
رشته هاى محبت و برادرى و اتّحاد هر كز محكم نخواهد شد و بدون آن به هيج موفقيتى نايل نمى شوند. 

وازه «غَل» كه از عَلل) كرفته شده و به كفته «راغب» در كتاب «مفردات» در اصل به معنى جيزى ات كد تن ان دا 


نفوذ مى كند و به همين جهت به آب جارى اغَلَلا مى كويند جرا كه تدريجاً در ميان درختان نفوذ يبدا مى كند. 


سيس به «خيانت»)» «عَلول» >فته شده» به خاطر اينكه نفوذى مخفيانه و تدريجى دارد و 


نيز به «كينه) و «حسد) كه نفوذ تدريجى مخفيانه در دل دارد» ١غلّ)‏ كفته مى شود. 
در «لسان العرب»)» حسد را نوع اقباس تسر عبان كرت كه كنمو عداوك وان ال نصادق انم واد 


سيارى از مقسران فيز در تفسير غلء ححسد وا ذكر كرده ائله ماد فكر رازى دن «التفسير الكبينة و «مراغى» در تفسير خود.و 
«قرطبى) در «الجامع لاحكام القرآن» در ذيل آيه مورد بحث. 


-)١(‏ حشر» 6ق 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١‏ 


در هفتمين و آخرين آيه مورد بحث» سخن از صفات بهشتيان استء مى فرمايد: بعد از آنكه فرشتكان الهى به استقبال آنان 
ف لخدو ان آنان وغوت كتند كذءذن تهايك لامك و انقت وارد عشف تود داف ركرتغا سد كدو عداوت) 
رااز سينه آنها برمى كنيم» در حالى كه همه برادرند و بر تختها رو به روى يكديكر قرار دارند». (وَ تَرَعْنَا مَا فى صُدَُورهِمْ مِنْ 
غل اخْواناً عَلَى سُرر مُتَقَابلينَ). )١١‏ 


آرى بهشتان از هر كرنه حسف و كينه.و غداوث كه ازصفات دوزخيان است ياكند واكر اعوّث :و برادرق در ميان انهاست و 
در سلامت وامتئت به سر مى برند به خاطر ريشه كن شدن همين امور از وجود آنها (به لطف يرورد كار ودر سايه اعمال 
ياكشان) است. 


بى شكك در دنيا نيز اككر خوهاى زشت»ء كينه وعداوت و حسد از ميان انسانها برجيده شود» زندكى مردم همجون زندكى 
بهشتيان خواهد شد و در امن و امان و اخوّت و برادرى خواهند زيست. 


از مجموع آنجه در آيات بالا آمد آثار فوق العاده زيانبار حسد در زندكى فردى و اجتماعى و نكوهش شديد قرآن از آن 


روشن مى شود.» حسد 


دست برادر را به خون برادر 1غشته مى كند وانسان رااز مشاهده حق بازمى دارد» فضاى جامعه را تيره و تار مى كند» رشته 


هاى محبت را ياره مى نمايد و جهنّم سوزانى در دنيا براى كسانى كه به آن آلوده هستند» به وجود مى آورد. 
()- حجر ا 

اخلاق در قرآن» ج 0 ص: رذرنا 

حسد در روايات اسلامى 


در روايات اسلامى نكوهش شديدى از حسد شده به كونه اى كه در باره كمتر صفتى از صفات رذيله جنين نكوهش ديده مى 
شود به عنوان نمونه كافى است كه به جند حديث زير كه كوشه كوجكى از آن احاديث است نظر بيافكنيم: 

-١‏ در حديثى از رسول نخدا صلى الله عليه و آله مى خحوانيم: «الْحَسَدُ يَأكل الْحَسَدنَاتِ كما تأكل الثّارُ الْحطت؛ حسد حسنات را 
مى خورد همان كونه كه آتش هيزم را مى خوردا. ١١‏ 

تعبير بالا به خوبى نشان مى دهد كه آتش حسد مى تواند تمام خرمن سعادت انسان و حسنات او را بسوزاند و زحمات يكك 
عمر او زا بر باد دهك.به كوته ان كه دوست غفالى ال دثيا بروة: 


-١‏ همين معنى به صورت شديدترى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام نقل شده استء مى فرمايند: «انَّ اعد باكل 
الْايمانَ كما تأكل الثَّارُ الحطت؛ حسد ايمان را مى خورد همان كونه كه آتش هيزم را مى خورد). 1؟) 


هاى آينده خواهد آمد. 


- در حديث ديكرى از امام امير مؤمنان عليه السلام آمده است: «الْحَسِكُ شَّدٌ الْافْرَاض؛ حسد بدترين بيمارى اخلاقى است). 


0 
طبق اين حديث هيج بيمارى اخلاقى بدتر از حسد نيست. 


#-از همان حضرت نقل شده است كه فرموة: ذَرَأَسَْ الوذَائل 


الْحَسَد؛ سر حجشمه صفات رذيله حسد اسسث». (#) 


0 


ه- و نيز از همان حضرت در يكك تعبير كنايى آمده است كه فرمود: الِلْهِ دَرٌ الْحَسَدِ ما اعْدَلَهُ بَدَءَ بصَاحبه فَفَتلَُ؛ آفرين بر حسد! 


-ه 


"70 المحبجه البيضاءء جلد 0. صفحه‎ -)١( 

(؟)- اصول كافى» جلد ”. صفحه 08 حديث ١‏ و 5. 
(*)- غرر الحكم؛ شرح فارسى» جلد 2١‏ صفحه .4١‏ 
(©)- همان مدركك. 

اخلاق در قرآن» ج ” ص: ١7‏ 

صاحبش مى رود واورامى كشد»! )١(‏ 


#دياة ازهياة حضوت شل ده كاف وو تمزه لمن هَمَاء الذاها و العرهةاموه ووكيخ حي شفاويف وناو اخرت ابلك 


لفق 
/ا- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده استة: ١آفُُ‏ الدّين الْحَسَدٌ اله افيد آفت دين وايمان (سه جيز 
است) حسد و خود بز ركك بينى و فخرفروشى»). «") 


8- امام صادق عليه السلام مى فرمايد: هنكامى كه موسى بن عمران عليه السلام با خدا مناجات مى كرد جشمش به مردى افتاد 
كدر سا هرس لون تراز قاف :عرف كو وك قن هذا لدف فد إطلةاعى تكمعداوقدا الى كبحا كه عرف وي نت 
او سايه افكنده است؟!! فرمود: (يَا مُوسى هذا مِمَْ لَمْ يَحْسَدُ النَّاسَ عَلَى مَا آتَاهُمْ الله مِنْ قَضّلِهِ؛ِ اى موسى! اين از كسانى است 


كه نسبت به مردم در برابر آنجه خداوند از فضلش به آنها ارزائنى داشته» حسد نورزيده). «5) 


4- در حديث ديككرى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: هدم يَدُْخُلُونَ الثّارَ قبل الْحِسَاب بِيِدَثَّهِ شش كروهند كه 


قبل از حساب الهى وارد آتش دوزخ مى شوند به خاطر شش جيز)! 


«قِيل يَا رَسُولَ الله مَنْ هُمْ؟؛ عرض 


كردند اى رسول خدا! آنها كيانند)؟ 


قال اثاقوة والعون والعدث بالضقه: والدقافة باقك» واقكاذ بالضاتو اغل الذشكاق بالعواله» و الققاة بالعصد: 
زمامداران به خاطر ظلم و بيداد كرى. عرب به خاطر تعضّبء كدخدايان و خان ها به خاطر تكر» تيجار به خاطر خيانت به مردم» 
روستاييان به خاطر جهل و دانشمندان به خاطر حسد»! «8) 


به اين ترتيب حسد در درجه اول بلائ بزركك برائ داتشمتئدان:اسث! 


٠-اين‏ بحث را با حديث ديكرى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله به يايان مى بريم (هر جند احاديث در اين زمينه بسيار 


است) فرمود: دنه سَيِصِيبٌ امتِى دا الَامَم! قَالُوا: وَ مَادًا دا 


(01)- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» جلد »١‏ صفحه 8١"؛‏ بحار الانوار. جلد ١‏ صفحه .56١‏ 
(0)- غرر الحكمء حديث /اهل6. 

()- المحيجه البيضاءء جلد 0 صفحه 717" 

(؟)- بحار الانوار» جلد 02/٠‏ صفحه 771/8. 

(0)- المحيجه البيضاءء جلد ه. صفحه 717" 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: ١78‏ 


و 


ثم يكون الْهَوْجٌ!؛ به زودى 
طلبى» مسابقه در دنيايرستى» اختلاف و نفاق و حسد نسبت به يكديكر و سرانجام به ظلم و ستم و سيس به هرج و مرج مبتلا 


الَامَم؟! قَالَ: الَاشَّرُ وَ الْبِطَرٌ وَ التَكَائرٌ وَ الَمَافْسٌ فى الدَّنْيَاء و التَمَاعِدُ و التَحَاسدُ عونَّى يَكون الْبَغْْء 


مى شوند)! )١١‏ 
اشاره 


با روشن شدن ديدكاه قرآن مجيد و روايات اسلامى در مورد اين رذيله اخلاقى (حسد) و عمق فاجعه اى كه از آن حاصل مى 


شودء به سراغ جند نكته مهم كه در اين بحث باقى مانده است مى رويم تا موضوع حسد از جوانب مختلف روشن كردد 


و آنها عبارتند از: 

-١‏ معنى و مفهوم حسد. 

؟- انكيزة شا عحسل. 

#دنووالسها و اثان حساك 

5- ييامدهاى فردى و اجتماعى حسد. 
فد طرق درمان و ييشكيرى عسد. 

١‏ - مفهوم «حسد» و تفاوت آن با «غبطه» 


بزركان علم اخلاق در تفسير «حسد) جنين كفته اند: «حسد» كه در فارسى از آن تعبير به (ارشكك) مى شود به معنى «آرزوى 
زؤال تعمث از كران اكه خخواه ان تيف سحيو برسة يا رسي كابرابى كاز تصسوة ناو اكرى اكه يا ارزوى ويران 


قاين 


."78 صفحه‎ 2١ غرر الحكم شرح فارسىء جلد‎ -)١( 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ارا‎ 
نعمتهايى است كه خداوند به ديكران داده است» خواه آن سرمايه و نعمت به او منتقل شود يا نه!‎ 


بنابراين بدترين نوع حسد آن است كه انسان نه فقط آرزوى زوال نعمت ديككران داشته باشد بلكه در مسير آن كام بردارد» 
خواه از طريق ايجاد سوء ظَنْ و بدبينى نسبت به محسود) يعنى كسى كه مورد حسد واقع شده است باشد يا از طريق ايجاد مانع 


در كاراوواين نوع حسد حاكى از خباثت شديد درونى حسودان است. 


مرحله ساده تر آن است كه هدفش به جنكك آوردن آن نعمت است از طريق سلب كردن آن از ديكران كر جه اين هم از 


رذايل و صفات زشت استء ولى به شدّّت نوع قبل نيست. 


نال مزحلة بابيرة كز ا اشك كه فتها اوزوق ملب تعسة ال ديكرى كتدى اكه كبريم سكن كوو و كر كدري كام 


دراين راه بردارد. 


ابى عغالت هر كام وى الخنيان يراق انسان بدا شود- كه كته اند يراق بسيارق ذا من شود- كنافى نزاو نسحةه ولى اكردر 


اختيار انسان باشد به طورى كه از طريق مقدّماتى حاصل شود و با مقدّماتى از 


ميان برود» بى شكك آن هم جزء رذايل اخلاقى استء ولى اينكه كناه دارد يا نه قابل تأمّل است و اين تأمّل از آنجا ناشى مى 
شود كه آيا صفات زشت درونى هر جند اختيارى باشد مادام كه در عمل انسان ظاهر نشود حرام است يا تنها يكك انحطاط 


اخلاقى محسوب مى شود؟ 


به هر حال نقطه مقابل حسد «غبطه» است و آن اين است كه انسان آرزو كند كه نعمتى همانند ديكران يا بيشتر از آنها داشته 


باشد. بى آنكه آرزوى زوال نعمت كسى را داشته باشد. 


ولى بعضى معتقدند كه «غبطه» نيز نوعى حسد است و حتّى حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله به عنوان شاهد نقل كرده 


)١١ اند.‎ 


(1)- به لسان العرب و التحقيق فى كلمات القرآن الحكيم مراجعه شود. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 1١/‏ 


كه مقايسه نعمت هاى خويش با ديكران را شامل شود كه در واقع يكك نزاع لفظى است و معروف همان است كه در بالا كفته 


شد. 


به هر حال حسد صفتى است مذموم و نكوهيده در حالى كه «غبطه) نه تنها مذموم نيست بلكه يسنديده و مايه ترقّى و بيشرفت 


است همان كونه كه «طريحى») در المجمع البحرين» ماده حسد آورده اس 


در حديثى از امام صادق صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «انَّ الْمُؤْمِنَ يَغْبْطَ وَ لَاتَحْسَْدُ وَ الْمََافِقُ يَحْسَدٌ وَ لَايَغْبْط؛ مؤمن غبطه مى 


خورد. ولى حسد نمى ورزد. اما منافق حسد مى ورزد وغبطه نمى خورد). )١١(‏ 
" انكيزه هاى حسد 


مى دانيم بسيارى از صفات رذيله از يكديكر سرجشمه مى كيرندء يا به تعبير ديكر تأثير متقابل دارند. حسد نيز از 


صفاتى است كه از صفات زشت ديكرى ناشى مى شود و خود نيز سرجشمه رذايل فراوانى است! 


علماى اخلاق براى حسد سرحجشمه هاى زيادى ذكر كرده اند: از جمله عداوت و كينه است كه موجب مى شود انسان آرزوى 
زوال نعمت از كسى كه مورد عداوت اوست كند. 


دنكر كبر و خودبرتريتى اك) نه :هميق حهت اكرسيثد دبكزاق مشمول تعمث فاى بيشترئ شده اند اروز ذارة نلكه تللاشن 
مى كند كه نعمت آنان زايل كردد تا برترى او را نسبت به ديكران به خطر نيفكند! 


سوّم حبٌ رياست است كه سبب مى شود آرزوى زوال نعمت ديكران كندء تا بتواند بر آنها حكومت نمايد؛ زيرا اكر امكانات 


اواز نظر مال و ثروت و قدرت او بيش از ديكران نباشد يايه هاى رياست او سست مى شود. 


(١)-اصول‏ كافى» جلد ؟” صفحه /ا0ثن حديث /. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لكر 


جهارم از اسباب حسد ترس از نرسيدن به مقاصد مورد نظر استء جرا كه كاه انسان تصوّر مى كند نعمت هاى الهى محدود 


است اكر ديكران به آن دست يابند امكان رسيدن او را به آن نعمت ها كم مى كنند. 


ينجمين سبب احساس حقارت و خود كم بينى استء افرادى كه در خود لياقت رسيدن به مقامات والايى را نمى بينند و از اين 
نظر كرفتار عقده حقارتند آرزو مى كنند ديكران هم به جايى نرسند تا همانند يكديكر شوند! 


تشمين اسبات حنتد بخل وا خباقت نفس انبت)ززازوا بخيل 'نهتنها حاف يست ازا تمت هائ خود دن اعبار ديكران بكذارة 
بلكه از رسيدن ديككران به نعمت هاى الهى نيز بخل مى ورزد و ناراحت مى شود آرى تنكك نظرى: كوته بينى و رذالت طبع 


آذه :را يه حسد .مق كشائد:و كاه مى. .شود كه همة ابن اموز ششكانه دسث 


به دست هم مى دهند و كاه دو يا سه منشأ به هم ضميمه مى شوند و به همان نسبت» خطر حسد فزونى مى يابد. 


ولى فراتر از اينها حسد ريشه هايى در عقايد انسان نيز دارد» كسى كه ايمان به قدرت خدا و لطئف و عنايت او و حكمت و 
تير وغدالتقن :دازد حكونة هي تواتك سك يؤوزة؟ 
شخص حسود با زبان حال دارد به خداوند اعتراض مى كند كه جرا فلان نعمت را به فلان كس دادى؟! اين جه حكمتى است 


و جه عدالتى؟! جرا به من نمى دهى؟! و نيز به زبان حال مى كويد: هركاه خدا به ديكرى نعمتى دهد ممكن است از دادن مثل 


آن به من الْعِيَاذُ بالل عاجز باشد يس جه بهتر كه نعمت از او سلب كردد تا به من برسد! 


بنابراين حسودان در واقع كرفتار نوعى تزلزل در يايه هاى ايمان به توحيد افعالى يروردكار و حكمت و قدرت او هستند» جه 
اينكه انسانى كه به اين اصول مؤمن باشد مى داند تقسيم نعمت ها از سوى خداوند حسابى دارد و بر طبق حكمتى است و نيز 


من اذانك خداوند توانانن دالزف كه بشت وبنوتو بها وكشن هركاة انها واشاسته مث داند سن بابد كسن هاستكى كد 
به همين دليل در حديثى از زكريًا (ييامبر بزركك الهى) آمده است كه خداوند 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: الخردا 


مى فرمايد: «الْحَاسِدٌ عَدَوٌ لنغمتى, مُتتسَخط لِقَضَائىء غير رَاض لقِسْمَتِى التى فَسَمْتٌ بَئِْنّ عَادى؛ حسود دشمن نعمت من استء او 
05 حَ 


خشمكين در برابر قضا و تقدير من و ناراضى از قسمتى است كه در ميان بند كانم كرده ام»! )١١‏ 


شبيه همين معنى از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است كه مى فرمايد: خداوند 


به موسى بن عمران فرمود: «لاتخثر دن الاق فى كرا آنَيّْهُمْ مِنْ قذ بى» و َانَعِدنَ يدك الَى ديك و لَاتتِعَه َف كدة ان 


الخايعة شاخط لم قا لتفييع الذي قف 2ك 4 ادي وطق يك > ذلك فلمك ينه و لض + منى!؛ اى موسى! ه ركز در 
مورد آنجه به مردم از فضلم عطا كرده ام حسد مورز و جشم به آنها ندوز و آنها را در دل بيككيرى نكن (و براين امور خرده 
مكير)؛ زيرا حسود نسبت به نعمت هاى من خشمككين و مخالف تقسيمى است كه در ميان بندكانم كرده ام» هر كس جنين 


باشد نه من از اويم ونه او از من است»! )”١(‏ 


كوتاه سخن اينكه حسود در واقع يايه هاى اعتقادى محكمى ندارد وكرنه مى دانست حسدورزى نوعى انحراف از توحيد 


است. 

شاعر عرب در همين زمينه مى كويد: 

اقل لمق كان لى محاسداا فدوئ على هن اسأت الادن؟! 
اسأت على الله فى فعله اذا انت لم ترض لى ما وهب! 


انه عسو هن بكو ابا فى دالى سيف انهه كنك أسائه ادنب من كت ؟ تو وى أدين دز غرابن خد اوقد تنيت به كارك دارى: 


هر كاه راضى به بخشش خدا در باره من نشوى»! «”) 
''- نشانه هاى حسد 


د 5-7 رذيله مانند بسيارى از صفات ديكر كاه آشكار و صريح است و كاه مخفى و در حال كمون, به همين دليل بايد از 
آثارى كه بزركان علم اخلاق و روانكاوان براى 


0ك لمحن المقان عرد ل هتعد عاد 
(؟)- اصول كافى» جلد 27 صفحه /7:". 
(9)- سفينه البحار» مادّه حسد. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: ١8٠‏ 


آن ذكر كرده اند يا به تجربه دريافته ايم» آن را در مراحل اوليه بايد شناخت و ييش از آنكه در وجود انسان ريشه بدواند 


و مستحكم كردد به درمان آن يرداخت. 

از جمله نشانه هايى كه براى آن ذكر شده امور زير است: 

-١‏ هنكامى كه مى شنود نعمتى به ديكرى رسيده است,» غمكين و ناراحت مى شودء هر جند آثارى از خود بروز ندهد. 
؟- كاه از اين مرحله فراتر مى رود و زبان به غيبت و عيبجويى مى كشايد. 

- كاه از اين هم فراتر مى رود و به دشمنى و عداوت و كارشكنى برمى خيزد! 


؟- كاه تنها به بى اعتنايى و بى مهرى و يا قطع رابطه از شخصى كه مورد حسد او قرار كرفته قناعت مى كندء سعى دارد او را 
تبيدد وسح أزاو تود و اكر سكت :دياز او يكويتد سعئ فى كثذ باوروة در مطالن ذيكن كويمده وا ازادامه سحن 
بازداردء يا اكر مجبور به بيان مطلبى در باره او شود سعى مى كند صفات برجسته او را يتهان سازد و يا نسبت به آن سكوت 
كند. 


هر يكك از اين امور مى تواند نشانه اى از بروز رذيله حسد باشد. 


در احاديثى كه در منابع اهل عصمت عليهم السلام براى ما نقل شده است اشارات روشنى به اين معنى ديده مى شود, از جمله 
در كلا-مى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «يكفيكك مِنّ الْحَابددٍ الَّهُ يَفْتمٌ فى وَقْتِ سُررُورك؛ براى شناخت حسود 


همين بس كه او غمكين شود در حالى كه تو شادمان هستى»! )١١‏ 


بهاعكين مكافئ كه زناق بهاسان برسد شخصض حسوه عوشحال ى شوو عبان كوه كه دن ابه ٠ن‏ سوره توبه مى 
خوانيم: «انْ نص بك حَسَدنَةٌ تَسَؤْهُمْ وَ انْ نص بك مُعدَيبَةُ يَقَولوا قد احَذَنًا امْرَنًا مِنْ قل وَ يَتَوَلُوا وَ هُمْ فَرِحُونَ؛ هركاه نيكى به تو 
رتفد انهاازا تاراخت مى كنداو ا كن قصية 


به تو رسد مى كويند: ما قبلما بيش بينى جنين مطلبى را مى كرديم و تصميم لازم را كرفتيم و باز مى كردند در حالى كه 
خوشحالند»! 


-)١(‏ سفينه البحار» مادّه حسد (اين احتمال در تفسير روايت نيز داده شده كه اين مجازات براى حسود بس كه او غمكين مى 


شود در حالى كه تو شادمان هستى). 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ١١‏ 


آيات متعدّد ديكرى نيز اشاره به همين كونه عكس العمل ها از سوى كافران حسود دارد از جمله آيه اى است كه در آغاز 


بحث كذشت كه كافران به مواهبى كه از سوى خداوند به بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله رسيده بود حسد مى ورزيدند. 


در روايات اسلامى نيز اشارات مكرّرى به همين مسئله ديده مى شود كه حسودان هميشه از زوال نعمت محسود خوشحال مى 


بِالشّرُورِ؛ حسود از شرور و بدى ها خوشحال مى شود واز سرور و خوشحالى ديكران غمكين مى كردد!! )1١‏ 
6- ييامدها و آثار سوء حسد 


حسد آثار بسيار زيانبارى از نظر فردى و اجتماعى و مادّى و معنوى به بار مى آورد و كمتر صفتى از صفات رذيله است كه 


اواعمة بامدشاق ني ذاشهه اده حيسريق انها آثار زير اسك 


يكس ا نكو سسبو ذائها تاراتحة امه و همع أثر يه تمارفى حت وزواق اوس شود هر اقدازه اذ كران عباحي 
موفقيك يقير واتعيث حاق قرو تن كروند اومةه عحاة الدارة فاراحت من شور خا انها كد كا عواند و رامن .و اسع كرا 


يه أكلى اوكسك فى كسد سمال واوقجر رو ديق و فحت أن الود در الى كد إنكادات هوي قايف و اكر ابن رذيله 


رااز خود دور مى ساخت براى خودش زند كى آبرومند و مرفهى داشت. 


در احاديث فراوانى به اين نكته اشاره شده و معصومين عليهم السلام نسبت به آن هشدار داده اند از جمله در حديثى از امير 
مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «اسْوَءٌ النّاس عَيِشَاً الْحَسُود!؛ِ بدترين مردم از نظر (آرامش در) زندكى حسود 


»7١( است»!‎ 


همين معنى در حديث ديكرى از آن حضرت عليه السلام به صورت فشرده ترى نقل شده كه 


(01)- غرر الحكمء ع/اع1. 

-)١(‏ تصنيف غرر الحكم» صفحه ١و "0١‏ شرح غرر الحكمء ؟. 

اخلاق در قرآن» ج ؟ ص: ١7‏ 

فرمود: 11 رَاحَهَ لحَسُود؛ حسود راحتى ندارد)! )١١‏ 

دز تغبير ذيكرئ از همان حضرت مى خوانيم: «الْحَسَدٌ 1لا قن اين بدترين بيماريهاست»! ١؟)‏ 


و در تعبير ديكرى آمده است: «الْعََبٌ لِعَفْلَهِ الْحْسَادِ عَْ سِلَامَهِ الْاجْسَادِ؛ٍ تعب مى كنم جكونه حسودان براى سلامتى جسم 


خود ارزش قائل نيستند و از آن غافلند»! «”) 


اين سخن رابا حديث ديكرى از آن حضرت به يايان مى بريم» هر جند احاديث در اين زمينه بسيار استء فرمود: «الْحَسَمِدُ 
انكل الااقضبةةة و عيظاء تور فلشكقه وايقتض جشمكك؛ حسد جز زيان و خشم جيزى در وجود انسان ايجاد نمى كند» حسد 


سبب مى شود كه قلب انسان ناتوان و جسم او بيمار كردد)! 0" 


ديكر اينكه زيانهاى معنوى حسد از زيانهاى مادّى و جسمانى آن به مراتب بيشتر استء زيرا حسد ريشه هاى ايمان را مى 
خورد و نابود مى كند وانسان را نسبت به عدل و حكمت الهى بدبين مى سازد. جرا كه حسود در اعماق قلبش به بخشنده 


نعمت ها يعنى خداوند بز ركك معترض است! 


در حديث معروفى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: الَاتْحَاسِدُوا فَانَ الحمَد يأكل الائفات كما 


- 


تَأكل الثَّارُ الْحَطْبَ؛ نسبت به يكديكر حسد نورزيد, جرا كه حسد ايمان را مى خورد همان كونه كه آنش هيزم را مى خورد)! 


6 
همين معنى از بنيانكذار اسلام بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و از فرزند كراميش امام باقر عليه السلام نيز نقل شده است. 


در حديث ديكرى كه مرحوم كلينى در كافى آورده است از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «آقَهُ الدّين الْحَسَدٌ وَ الْعْجِبُ وَ 


الْمَحْرَهِ آفت دين و ايمان» حسد و خودبرتريينى و فخرفروشى است»! (2) 


(1)- بحار الانوار» جلد 02/١٠‏ صفحه 102. 

()- شرح غرر الحكمء إفرينة 

(")- بحار الانوار» جلد 0/١٠‏ صفحه 102. 

(ع)- بحار الانوار» جلد 02/١٠‏ صفحه 102. 

(0)- تصنيف غرر الحكم. صفحه ١٠!؛‏ شرح غرر الحكمء .٠١717/8‏ 
(8)- اصول كافىء جلد 7 صفحه /1:.". 

اخلاق در قرآن, ج ؟ ص: ١67‏ 


از همان امام بزركوار عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «نَّ الْمَؤْمِنَ يَغْبط وَ لَايَحْسَدَ وَ الْمََافِقُ بَحْسَدُ وَ لَايَغْبط!؛ مؤمن غبطه 
مى خورد (و تمناى نعمت هايى شبيه ديكران مى كند ولى) حسد نمى ورزد» در حالى كه منافق حسد مى ورزد وغبطه نمى 
خورد)! )١(‏ 


ازاين حديث به خوبى استفاده مى شود كه حسد با روح ايمان سازكار نيست و هماهنكك با نفاق است. 


نعمت هاى من خشمكين است و با قسمت من در ميان بند كانم مخالف مى باشد)! 


سؤميق اثر زيانبان د يكن جسد ابو ات كه حاب ضحي أذر ترابر معرفك و شتاعت حقايق من :افكتل جر كه حسوة تمن 


تواند نقطه هاى قوّت محسود را ببيند هر جند استاد و مربّى و بزركك او باشدء بلكه دائماً جشم او در بى جستجو 


براى نقاط ضعف است و اى بسا به خاطر حسدء» خوبى را بدى و نقاط قوّت را ضعف بيندارد واز آنها دورى كند. به همين 
دليل از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «الْحَسِدُ حَهِسٌ الوّوح؛ حسد روح انسان را زندانى مى كند واز دركك حقايق 


باز مى دارد). ١؟)‏ 


حبار :11 انما نتهمة انق اسك كداشاة د سهاو جرت الحيق ان سن باهر كن ارات تع انك كد اع 
ديكرى ندارد و اكر انسان داراى صفت رذيله حسد باشد طبعاً نسبت به همه مردم حسد مى ورزد و همين امر سبب مى شود 


كه اقراة أزاو دورئ كتتد و يبونذ فاق محتت ميان او و دركران كسيته :شود 
شاهد اين سخن كلام يربارى است كه از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده كه فرمود: 
«الْحَسُودٌ لاله له حسودء دوستى ندارد). ١‏ 


ينجمين اثر سوء حسد آن است كه انسان رااز رسيدن به مقامات والا بازمى دارد به كونه اى كه شخص حسود هركز نمى 


تواند از مديريّت بالايى در جامعه برخوردار شود 


."07/ اصول كافى» جلد 7 صفحه‎ -)١( 

(0)- شرح غرر الحكمء حديث الا" 

(0)- شرح غرر الحكمء ع" 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: ١68‏ 

جرا كه حسد, ديككران رااز كرد او يراكنده مى كند و كسى كه داراى قوّه دافعه است هركز به بز ركى نمى رسد. 


شاهد اين سخن كفتار ديكرى از على عليه السلام است كه فرمود: «الْحَسُودٌ لَايِسُودٌ؛ حسود هركز به سيادت و بزركى نمى 


)١١ رسد).‎ 


ششمين اثر بسيار منفى حسد آلوده شدن به انواع كناهان ديكر استء زيرا حسود براى رسيدن به مقصد خود يعنى زايل كردن 


نعمت از ديكران, به انواع كناهان مانند ظلم و غيبت و تهمت و دروغ و 


سعايت و غير آن متوسّل مى شود و تمام نيروى خود را به كار مى كيرد تا محسود را به زمين زند لذا از هر وسيله نامشروعى 


براى وصول به اين مقصد نامشروع كمكك مى كيرد. 
باز شاهد اين سخنء كلام نورانى ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام است كه فرمود: 
|العترة كيه الععواته و اككياقت المنانه» سي د ياد يي وش اندو اندو كتاعاقش يريع الزوةه من ره 0 


هفتمين بدبختى حسود اين است كه بيش از آنكه به «محسود) زيان برساند به خودش ضرر مى زندء جرا كه قبل از هر جيز 


خودش را كرفتار ناراحتى روح و جسم و عذاب دنيا وعقبى مى سازد. 
در احاديث اسلامى به اين حقيقت اشاره شده. امام صادق عليه السلام در حديثى مى فرمايد: 


«الْحَاسِدُ مُضدَدٌ بنَفْسِهِ قَبِلَ انْ يَض و بِالَمخْسّودء كائليس اورت بحسّده بنَفْسِهِ اللغنَه وَ لآدَمَ عليه السلام الَّاجْتَاءٌ وَ الْهّدَى ...؛ حسود 
بيش از آنجه مى تواند به «محسود) ضرر برساند به خويشتن زيان مى رساندء مانند ابليس كه با حسدش لعنت براى خود آفريد 


و براى آدم بركزيدكى و هدايت). 0 

(1)- غرر الحكم» حديث .٠١17‏ 

(1)- تصنيف غرر الحكم. صفحه ١0؛‏ شرح غرر الحكم .18٠١‏ 

(#ت بحان الاثوان جلد +/2 صفيحة 08 

اخلاق در قرآن؛ ج 7: ص: ١68‏ 

- مراتب حسد 

بزركان علم اخلاق براى «حسد» مراحل مختلفى ذكر كرده اند از جمله دو مرحله كاملًا متمايز زير: 


-١‏ وجود حسد در درون دل ودر اعماق روح, به كونه اى كه انسان آن را كنترل كند و اثرش در كفتار و رفتار او ظاهر 


نكردد. 


-١‏ وجود حسد در درون به كونه اى كه از كنترل او خارج شود و با سخنان و اعمال شيطانى بروز كند و براى انتقام كيرى از 


محسود و زوال 


نعمت او تلاش كند. 


از بعضى روايات استفاده مى شود كه همه (يا غالب) مردم ركه هاى حسد در درون جانشان وجود دارد» ولى تا آن را در 


از جمله در حديثى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: اتَلَاتٌ لَايَنْجُو مِنْهُنَّ احدّ: الظنَّء وَ الطيرَة وَ الْحَسَدٌ وَ 
سَاعِدَتَكمْ بال لمخرّج مِنْ دلِككء اذا ظَنَنْت فلاتحقق, وَ اذا تَطَيّدتَ فامضء و اذا حسّ دُْتّ قانع سه جيز است كه هيج كس از آن 


كمان بدء فال بد و حسد و من راه نجات از آنها را براى شما بازكو مى كنم؛ هنكامى كه كمان بد در باره كسى بردى» ترتيب 
اثر به آن نده و هنككامى كه فال بد زدى اعتنا مكن و به كار خود ادامه بده و هنكامى كه به كسى حسد بيدا كردى ستم مكن 
(و در كفتار و اعمال با حسد هماهنكك مشو)»! )١١‏ 


در حديث ديكرى آمده است: 05 مَنْ يَنْجُو مِنْهُنّ ؛ كمتر كسى ازاين سه صفت نجات مى يابد)! (١؟)‏ 


از اين تعبير استفاده مى شود كه اين حكم عمومى نيست و انبيا و اوليا را شامل نمى شود جرا كه اكر آنها در ظاهر و باطن از 
حسد ياك نشوند هركز به آن مقامات والاى روحانى و معنوى نمى رسندء به همين دليل حديثى را كه مى كويد: «هيج كس 


از حسد خالى نيست حتّى انبيا» به عنوان محسود واقع شدن تفسير كرده اند» يعنى حسودان 


© مححجه البيضاء» جلد صفحه "7" 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ع١‏ 


در براير همه كس حتّى بيامبران الهى ظاهر مى شوند كه نسبت به مقامات آنها حسد 


مى ورزنك. 


به هر حالء در اينكه صفت حسد از رذايل اخلاقى است خواه به مرحله ظهور و بروز برسد يا نه شكى نيست» سخن در اين 
شت كد أي اك اه فريظله كوو رود سد كناء و ستو دن افطل فطعي ابا ف اظااعرا وللى ير كقافيوون أفذز 


مرحله عدم ظهور و بروز نداريم» هر جند صفت نكوهيده اى است. 


ولى مرحوم «نراقى) در «معراج السعاده) در اين زمينه مى كويد: «هر كاه حسد آدمى را به افعال و كفتار نايسند وادار كند تا 
زبان به غيبت و بدكويى بككشايد و ... كناه كردهء همجنين اكر از اظهار و ابراز آن خويشتن دارى نمايد و از رفتار و كفتارى 
كه دلالت بر حسد نمايد يرهيز كندء ولى در باطن زوال نعمت محسود را طالب و به درد و رنج او راغب باشد و از اين نظر 


اخشاس تارالعى تكتل وير خوه عتشمكين تباشد باز كناد كرده سق 0١١‏ 
ولى ظاهراً دليلى بر حرام بودن قسم دوّم وجود ندارد. 


به اين ترتيب مرحله عدم ظهور و بروز باز دو حالت دارد: حالتى كه صاحبش از وجود آن ناراحت نباشد و در رفع آن نكوشد 
بلكه در درون با آن هماهنكك كردد و حالتى كه جنين نباشدء كناه بودن حالت اول بعيد به نظر نمى رسد هر جند دليل قاطعى 


بر آن نداريم. 
#م- درمان حسد 


همان كونه كه از بحث هاى بيشين استفاده شد «حسد» از بيمارى هاى خطرناكك اخلاقى است كه اكر انسان به درمان آن 


نيردازد دين و دنياى او را تباه مى كند. 


دزهاق اين نبمارى اخلاقى مائثك درمان صفات رذيله ديكر امت كه ير دو اساس استوان :هئ ياشد. 


.619 معراج السعاده» صفحه‎ )١( 


اخلاق 


در قرآن» ج 3 ص: ا 1١‏ 
52000005 
-١‏ طرق عملى. 


در قسمت «علمى» شخص حسود بايد روى دو جيز مطالعه و دقت كند يكى ييامدها و آثار ويرانكر حسد از نظر روح و جسم و 


ذركر واشه ما ى انكر شاف وداش سه 


همان كونه كه شخص معتاد به يكك اعتياد خطرناكك. مانند اعتياد به هروئين» بايد سرانجام كار معتادان را بررسى كند و ببيند 
انها كر ستلامت و تندرسق غود :وا :از دست :داه وتزة وفروتل وسكت الجاع انهايوناد م زوه وبا قردناكة ريق 
وضعى در جوانى جان مى سيارند و نه تنها كسى از مركك آنها ناراحت نمى شود بلكه مركك او را سعادتى براى خانواده و 
فاميل و دوستانش مى شمرند! همين طور «حسود) بايد بينديشد كه اين بيمارى اخلاقى به زودى جسم او را بيمار مى كندء 
مانند خوره روح او را مى يوساند و مى خورد واز بين مى برد» خواب و آرامش را از او سلب مى كند وهاله اى از غم و اندوه 
هميشه اطراف قلب او را كرفته است و از آن بدتر اينكه مطرود دركّاه خدا مى شود و به سرنوشتى همجون ابليس و قابيل 


كرفتار مى آيد و تازه با همه اينها نيز نمى تواند به مقصود خود يعنى زوال نعمت محسود برسد! 


بى شكك مرور بر اين آثار و ييامدها و بررسى مككدّر احاديث نابى كه در اين زمينه آمده ودر بخشهاى كذشته به آن اشاره 


شد تاثير سيان مثيتن دن دزهان انق بيمارق اخلافى دارة 


«حسودا بايد بينديشدء اكر موادٌ مخدّر سلامت روح و جسم را برهم مى زند و مركك زودرس و رقت بار را به استقبال او مى 


فرستدء او نيز علاوه بر بيمارى هاى جسمى و 


روانى» آخرت خود را هم ازدست مى دهدء جرا كه عملًا به حكمت خدا اعتراض مى كند و در يرتكاه شرك و كفر سقوط 


مى نمايدء اينها از يكك سو. 


از سوى ديكر در باره انككيزه هاى حسد بايد بينديشد و ريشه هاى آن را يكى يس از ديكرى قطع نمايدء اكر دوستان ناباب و 
وسوسه هاى آنها او را به اين وادى كشانده است با آنها قطع رابطه كند و هركاه تنكك نظرى و بخل سرجشمه اين رذيله 


اخلاقى شده.؛ به 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١‏ 


مداواى آنها برخيزد» اكر ضعف ايمان و عدم آشنايى به توحيد افعالى خداوند او را دراين كرداب يرتاب كرده است به 
تقرانك اق إحان وتويك يردا زدتووه كانانا] كاس ١١‏ ذ اتدل اماي ووو طرفسو ماين كشررات درفن و بيت در 
ورف وتان انين كه ضد ستاك ويه دبال سمه ووه اسن دذرفاك ا ور ووه رو كو يانه تر كر سداق 


عتما به نفس :.عقنده خقارت برا بكشابدا ؤ وذيله حسد را ازاخود:دووسازة. 


جه بهتر اينكه «حسود) عصاره و خلاصه اى از اين امور را در صفحه يا صفحاتى بنويسد وهر جند روز يكك بار بر آن مرور 
كند و حتّى با صداى بلند آن را براى خودش در تنهايى جمله جمله بخواند و ييرامون آن 21 روى رواياتى 
كه در اين زمينه از معصومين عليهم السلام رسيده و در بحث هاى كذشته به آن اشاره شد تكيه كند» بى شكك هر حسودى اين 


برنامه را به طور جدَّى دنبال كند در مدّت كوتاهى نتيجه خواهد كرفت» روح وجسم خود را تدريجاً از شرٌ 


حسد رهايى مى بخشد و افق هاى روشنى از سلامت و سعادت در برابر او نمايان مى كردد. 


20 «حسود) بايد روى اد تكله كابلا فك كدف كد كو وق وتتزوف نوا كه اياف وان تحت لمشيو د كان ف 


كيرد صرف بيشرفت خودش كند جه بسا از او جلو بيفتد. 
به تعبير ديكر بايد انككيزه هاى حسد را به انكيزه هاى غبطه تبديل كند و نيروهاى ويرانكر را به نيروهاى سازنده مبدّل سازد. 


م الوا وال لاس د اسامجو ا ل ال ا 
َ اعِدُوا لِكلّ شَى ءِ مِنْ ذَلِك عِدَهَ تُجَاهِدُونَ بهَا م مِنَ الفكر فى الْعَاقبهِ وََ مَنْع الوّذِيلَ وَ طَلَبٍ الْقَضِيلَه؛ خود رااز شدّت بخل و كينه 
وملطبي مو منت هر امعان فا ريد و راودا هر يكم از | ا ا ل م م 
صفات رذيله و راه درمان و طلب فضيلت از اين طريق»! )١١‏ 


(01- تصنيف غرر الحكم» صفحه .هلل حديث 8808. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١‏ 


اما از نظر «عملى؛» مى دانيم: تكرار يكك عمل تدريجاً تبديل به يكك عادت مى شود و ادامه عادت تبديل به ملكه و صفت 
درونى مى كرددء كر حسود به جاى اينكه براى در هم شكستن اعتبار و شخصيّت فردى كه مورد حسدش قرار كرفته به 
تقويت موقعّت خود بيردازد» به جاى غيبت و مذمّتش ش او را به خاطر صفات خويش مدح و ستايش كند و به جاى تلاش در 


تخريب زندكى مادّى او خود را آماده اعانت و همكارى با او نمايد» تا مى تواند از او سخن بكويد» تا ممكن 


أشك سية به 'اوا كت كند وخا نهنا كدر اعكان اوست ين وستعادك او يرا يطلنه و نهد ركران بز هميق عور را توهية 
كندء به يقين تكرار اين كارها تدريجاً آثار رذيله حسد را از روح او مى شويد و نقطه مقابل آن كه «نصح) و «خيرخواهى) 
است با يكك دنيا نور و صفا و روحانيت جانشين آن مى كردد. 


فراوان مى خواهد كام بككذارند و اين كار را بر خود تحميل كنند تا تدريجاً ترس آنها بريزد و شجاعت به صورت عادت و 
حالت در آ يناو سيمن ملكه كردد 


همين كونه حسود بايد با استفاده از ضدٌ آن به درمان يردازد كه درمان هر بيمارى دارويى است كه از ضضدٌ آن تشكيل يافته 


است! 


در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اذَا حَسَدْتٌ فَلَاتَبْ؛ هنكامى كه نسبت به كسى حسد بيدا كردى بر 
طبق آن عمل نكن و بر او ستمى روا مدار). )١١‏ 


ودر حديث ديكرق: ازا آمير مؤمتان آمده اسنت كه فرموه ان الْمَؤهنْ لايد تمل مد مؤفق بدا ود زاانة كان تم كرك 


١‏ ؟) 


از جمله امورى كه در درمان حسد بسيار مؤثّر است راضى به رضاى حق بودن و تسليم در برابر اراده او شدن و قانع به زندكى 
عو يكن 5 كشت» است» در حديثى از امير مؤمنان مى خوانيم: «مَنْ رَضَْىَ بِحَالِه لم يَعْتَورَهُ ات لحسَّد؛ كسي كه به آنجه دارد راضى 
باشد حسد دامان او را نمى كيرد). «*) 


.2١ تحف العقول» صفحه‎ -)١( 


(90)- بحار الانوار جلد صفحه "كلق 


حديث ١١؛‏ كافى. جلد لى صفحه ل١٠١.‏ 
()- تصنيف غرر الحكم» صفحه دولل حديث /2/80. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: للا 


/- نصح و خيرخواهى 


نقطه مقابل حسد. «نصح) و خيرخواهى استء به اين معنى كه نه تنها انسان خراهان روال نعمت از ديكران نباشد بلكه طالب 
بقاق تعست و افزوخ شدن آن براق همه نيكان ورياكان كرددويابه تعييرى ددكر انبحه اق خير وخوى و سعاداث مغتوى و مادق 
براى خويش مى خواهد براى ديكران نيز بطلبد واين يكى از فضايل معروف است كه در آيات قرآن و روايات اسلامى به آن 


اشاره شنْكه سد 


ييامبران الهى خير خواهان امت ها بودند و يكى از صفات بارز آنها همين موضوع بود. قرآن مجيد از زبان «نوح) شيخ الانبيا 


جنين نقل مى كند كه به قوم خود فرمود: 


«ابَلفُكم رِسَالَاتٍِ رَبّى وَ انْصَح لَكمْ وَ اعْلَمُ مِنَ الله مَا لَاتَعْلَمُونَ؛ِ رسالت هاى برورد كارم را به شما ابلاغ مى كنم و خيرخواه شما 


هستم و از خداوند جيزهايى (از لطف و مرحمت و عنايت) مى دانم كه شما نمى دانيد». )١١‏ 
در اينجا بعد از مسئله ابلاغ رسالت سخن از نصح و خيرخواهى امّت به ميان آمده كه نقطه مقابل حسد و بخل و خيانت است. 


همين معنى با تفاوت مختصرى در مورد بيامبر بزركك خدا هود عليه السلام آمده است آنجا كه مى كويد: «ابَلغُكم رِسَالَاتِ 


رَبّى وَ انَا لك نَاصِحٌ امِينٌ؛ رسالتهاى يرورد كارم را به شما ابلاغ مى كنم و من خيرخواه امينى براى شما هستم). 7١‏ 
همين معنى درباره حضرت صالح (اعراف» 0/4 و حضرت شعيب (اعراف» 97) وارد شده است. 


بديهى است خيرخواهى منحصر به اين جهار بزركوار نبوده بلكه همه انبياى الهى و 


اوليا معصومين اين ويذكى را داشتند و بيروان راستين آنان نيز بايد خيرخواه ديكران باشند» نه حسود باشئد و نه بخيل. 


در حديث ير معنايى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه درباره مردى از طايفه انصار شهادت داد كه او از 


اهل بيشت اسك شكاض كه دزياره ريد كى اين مرد بيشتى 


0 اعراف»‎ -)١( 
.5/ (؟)- همان»‎ 
١6١ اخلاق در قرآن» ج "”. ص:‎ 


تحقيق كردند عبادت زيادى در او مشاهده نكردند, بلكه ديدند شب هنكام كه به بستر استراحت مى رود ياد خدا مى كند و 
سيس به خواب مى رود تا موقع نماز صبح.ء مشاهده اين وضع موجب سؤال از خودش شدء او در جواب كفت: «مَا هُوَ الّا ما 
تَرَوْنَ غَِرَانّى لَااجٍدُ عَلَى احوب مِنّ الْمْئِبِمِينَ فى تَفِتى غِشَا وَلَاحَسَداً عَلَى حر اعْطَاه الله ايا وضع من همان است كه ديديد 
ولى من نسبت به هيج كس از مسلمانان كه خدا نعمتى به او بخشيده در دل خود نه خيانتى مى بينم و نه حسدى (بلكه من 


خيرخواه همه هستم و از نعمت هاى آنها خوشحالم)»! للق 


در حديث ديكرى آمده است كه ييامبر اكرم فرمود: «انَّ اعْظَمَ النّاس مَنْزْلَهَ عِنْدَاللهِ يَوْمَ الْقَمِامَهِ امس اهُمْ فى ارْضِه بِالنّصبِحَهِ 
ِحَلَقِهِ؛ِ بلند مقام ترين مردم ذن يِيشَكاه خداوند در قيامت كسى است كه از همه بيشتر تلاش در خيرخواهى مردم كرده است). 


١ 


در روايت ديكرى از همان حضرت صلى الله عليه و آله ميزان و معيارى براى خيرخواهى بيان شده و آن اين است كه از منافع 
ديكران به اندازه منافع خويش دفاع كند فرمود: الَينْصَحٌ الرَجُلٌ مِنْكم احَاهُ كُنَصِيحَتِهِ لِنَفْسِهِ؛ٍ بايد هر كدام از شما نسبت به برادر 


مؤمن خود خيرخواه باشد به همان اندازه كه نسبت به خويش خيرخواه است)! 9 


واه «نصح) و «نصيحت» كر جه در زبان روزمرّه فارسى ما معمولًا به معنى اندرز به كار مى رود ولى در لغت عرب جنين 


نيستء بلكه مفهوم وسيع و كسترده اى دارد. 


«راغب» در كتاب «مفردات» مى كويد: «نصح و نصيحت» هر كار وهر سخنى است كه در آن مصلحت ديكرى باشد و اين 
وازه در اصل به معنى خلوص و اخلا-ص است. به همين دليل عسل خالص را «ناصح) مى كويندء كار خاط را هم نصح مى 
نامند به خاطر اصلاح كردن يارجه اى كه به او داده شده است و از آنجا كه شخص خيرخواه از روى خلوص و اخلاص در 
اصلاح كار ديكران مى كوشدء واه نصح و نصيحت در باره او به كار مى رود واصولا هر جيزى كه خالص و صاف باشد 


خواه در سخن يا عمل و در امور 


موك المشياتن علك اق امف 8 
(#الااصضول كاف فح الخنيت فارع 

(9)- همان مدركك. 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: ١87‏ 

ماذّى يا معنوى» وازه «نصح» بر آن اطلاق مى شود. 


است. 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: رلذاا 


غرور و خودبينى 

اشاره 

يكى از رذايل اخلاقى كه نه تنها در ميان علماى اخلاق معروف و مشهور است بلكه در ميان توده هاى مردم نيز از جمله 
قات وقت نناعه شدوافى باش هغرور اسع ابه :ضقة رذ بلدامتوس الو موه يكاك وجيا.: اك بواخو د 1 


ديكّران و فراموش كردن موقعيّت فردى و اجتماعى خود و غوطه ور شدن در جهل و بى خبرى 


سرا. 


غروو انسان وا از خدا دور كند ويه شيطاق تزه يكف 'مى شازة» واقعزت ها ادو نظر او د كر كوة من كتناو هميق آمر سسب 


خسارت هاى شديد مادّى و معنوى مى كردد. 
افراد مغرور هميشه در جامعه منفورند و به خاطر توقع نامحدودشان كرفتار انزواى اجتماعى مى شوند. 


3 ظ 5-4 نع ع ٠. 3 4. 5 ٠. 4. ٠. 4. ٠. ٠.6‏ 
غرور سرجشمه صفات رذيله ديكرى مانند خودبرتربينى و تكبر و عجب و خوديسندى و تركك تواضع و كينه وحسد نسبت به 


ديكران و تحقير آنها مى شود. 


مى دانيم يكى از عوامل اصلى رانده شدن شيطان از دركاه خدا «غرور» او بود و يكى از علل عدم تسليم بسيارى از اقوام بيشين 


در برابر دعوت انبيا وجود همين صفت نكوهيده در وجود آنان بود. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: إلى ١‏ 
فرعونها و نمرودها به خاطر غرورشان از خدا دور شدند و به سرنوشت شومى كه عبرت براى همككان شد كرفتار كشتند. 


«غرور؛ كاه در يكك فرد بيدا مى شود و كاه قوم و ملت يا نزادى در جنككال اين رذيله اخلاقى كرفتار مى شوند و بى شكك قسم 
دوم خطرناكك تراست؛ زيرا كاه كشور يا دنيايى را به آتش مى كشد و نمونه آن جنكك جهانى اول و دوم بود كه حدّ اقل 


يكى از علل عمده آن غرور و نزاديرستى آلمانى ها بود. 


با اين اشاره» نخست به سراغ تفسير وازه «غرور) در منابع لغت و كتب علماى اخلاق و سبس به سراغ آيات و روايات و تفسير و 


تحليل آنها مى رويم و به دنبال آن از اسباب غرورء آثار و ييامدها و راه درمان آن سخن مى كوييم. 
١‏ - مفهوم غرور 
اشاره 


اين وازه به طور وسيعى در كلمات عرب مخصوصاً در آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى به كار رفته و در كفتكوهاى 


روزمرّه فارسى 


زبانان نيز كم و بيش در همان معانى اصلى يا لوازم آن به كار مى رود. 


«راغب» در كتاب «مفردات» وازه «غرور) (به فتح غين كه معنى وصفى دارد) را به معنى هر جيزى كه انسان را مى فريبد و در 


غفلت فرومى برد خواه مال و مقام باشد يا شهوت و شيطان تفسير مى كند. 


در «صحاح اللغه) «غُرور) به معنى امورى كه انسان را غافل مى سازد و مى فريبد (خواه مال و ثروت باشد يا جاه و مقام يا علم 


ودانش و غير آن) تفسير شده اس 


بعضى از ارباب لغت- به كفته «طريحى» در (مجمع البحرين» كفته اند: «غرور جيزى است كه ظاهر جالب و دوست داشتنى 


دارد ولى باطنش ناخوشايند و مجهول و تاريكك است). 
در كتاب «التحقيق فى كلمات قرآن الكريم» بعد از نقل كلمات ارباب لغت جنين آمده 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١66‏ 


است: «ريشه اصلى اين وازه به معنى حصول غفلت به سبب تأثير جيز ديككرى در انسان است و از لوازم و آثار آن جهل و فريب 
ونركة وافيانة راشكي ا د اد 


در «المحجه البيضاء فى تهذيب الاحياء» كه از بهترين كتب اخلاق محسوب مى شود و تكميل و تهذيبى است براى «احياء 
العلوم» «غزالى» جنين مى خوانيم: «غرور عبارت است از دلخوش بودن به جيزى كه موافق هواى نفس و تمايل طبع انسانى 
است و ناشى از اشتباه انسان يا فريب شيطان است و هر كس كمان كند آدم خوبى است (و نقطه ضعفى ندارد) خواه از نظر 
مادق باامعتوق باشد و اين اعتقاد از يندار باطلى سرجشمه بككيرد آدم شرورى است و غالب مردم خود را آدم خوبى مى دانند 
در حالى كه 


در اشتباهند بنابراين اكثر مردم شرورند» هر جند شكا غرور آنها ودرجه آن متفاوت است). )١١‏ 


در تفسير نمونه در معنى اين وازه جنين آمده است: «غُرور) بر وزن (جَسُور) صيغه مبالغه به معنى موجود فوق العاده فريبنده 
است و شيطان را از اين رو «غرور» مى كويند كه انسان را با وسوسه هاى خود فريب مى دهد و غافل مى سازد و در حقيقت 
بيان مصداق واضح آن است وكرنه هر انسان يا كتاب فريبنده» هر مقام وسوسه كر و هر موجودى كه انسان را كمراه سازد در 
مفهوم وسيع ١غرورا‏ داخل است. 


غرور در قرآن مجيد 


اين وازه در قرآن مجيد كراراً به كار رفته و در آيات ديكرى كرجه اين وازه ديده نمى شود ولى مفهوم و محتواى آن را در بر 


دارد» در آيات زير دقت كنيد: 


وكال آنا خَيِرٌ مِنْهُ حَلََنِى مِنْ نَارٍ و حَلْقََه مِنْ طِين (سوره اعرافء آيه ؟1) 


-١‏ فَقَالَ الْمَلَاءٌ الّذِينَ كَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ مرا تَريكك الا بَمّراً مِثْلنا وَمَا تيك اتّبعكك الَا الَذِينَ هُمْ ارَازْلنَابَادِىَ الَأ وَ مَا تَرَى لَكمْ 


عَلَنَامِنْ فَضْل بل نَظنكمْ كَاذِيينَ ... كَالُوا يا تُوح قَدْ جَاَلْيُنَا فَاكدَوت جِدَالْنا فنا بمَا تَعِدُنَا ان كنت مِنَّ 


.597” جلد 8 صفحه‎ )١( 
6 اخلاق در قرآن» ج 3 ص:‎ 
الصَّادِقِينَ (سوره هودء آيات ”7 و77)‎ 


سمه 


د وال انها شعت ها نثنة كتير أ يكنا تثول 3 ,اذا اليك فيا هينا 3 لوا رَمْطَكك لَرَجَمْنَاك وَ ما انْتّ عَلَيًا يزيز (سوره هو 


6 


01 


؟- وَ نَادَى فِرْعَوْنٌ فى قَوْمِهِ قَالَ يَا قَوْم الَيِسَ لِى مُلك مِصررَ وَ هَذِهِ الانْهَارُ تَجِرى مِنْ تَحْتى افلاتبص رُونَ* ام انَا حَيْرٌ مِنْ هَذَا الى 


هُوٌ مَهِينٌ وَ لايَكادٌ يُبِينُ (سوره 


تعرقه أاك اك 81 
ه- ذلك بِانّهُمْ قَالُوا لَنْ تَمَسَنَا اَارُ الَا اما مَعْدُودَاتِ وَ غَرَهُمْ فى دِينِهغ مَا كابُوا يَفْترَونَ (سوره آل عمران» آيه 8؟) 
ع- فَعَقَدُوا النَاقَهَ فَعَتَوا ء عَنْ امر رَبّهمْ وَ قَالُوا يَا صَالِحٌ الََّا بمَا تَعدَنَا ان كنْتَ مِنّ الْمُوْسَلِينَ (سوره اعراف» آيه ك4 


/- ينادو نهُمْ المْ نكن مَعَكغ فَانُوا يَلَى و لتك فَتتكم انق كم و كربها َك و اتيم وَ عَرَنْكُمْ الامازك عَتّى جاء امد | لله وَ عَوكُمْ باللّه 


الفقوة اسوو سين 1 


اكد اين بترارة تددو على ان عه ونور المع لالدو دكن ين السَمَاوَاتِ وَ الْارْض و لَكنّ الْمُنَافقِينَ لاتفتهو 
بوني ا وه] إلى ال 4 لَبَحْرجَنٌ الَاعرٌ مئّْها الَاذَلَ وَ لله 0 وَ لِلْمْؤْمِنِينَ وَ لكنّ الْمَنَافِقِينَ لَايَعلَمُونَ (سوره 
متافقوة» آيات الأو 


فك اما الاتساث اذا ها اكليةوثة كاكدهة و عه فقول ون اكرَمَن (منووة فجن 1ب 

-٠١‏ ام يَقُولُونَ نَحْنُ جَمِيعٌ مُنْتَصرٌ* وو ل وار الذي (سووه هر رانك عم ومع) 

0/١ وَذَر الَّذِينَ انَحَذُوا دِيئهع لعب وَ لَهواًوَ عَوَنْهُمْ ال لَحياةٌ الدَّنْيَا (سوره انعام» آيه‎ ١ 

وك عانها قاس من ان وعد الله حقٌّ فَلاتَْوَنَكُمْ الغا دما وَلَايََْتَكمْ باللّهِ الْعوُورٌ (سوره لقمان, آيه #*) 
اخلاق در قرآن» ج ؟. ص: /اه١ا‏ 


نرجمه 


-١‏ (خداوند به شيطان) فرمود: «در آن هنكام كه به تو فرمان دادم جه جيز تو را مانع شد كه سجده كنى؟!) كفت: «من از او 


بهترم! مرا از تش آفريده اى و او رااز كل»! 


-١‏ اشراف كافر قومش (قوم نوح) كفتند: «ما تو را جز بشرى همجون خودمان نمى بينيم! و كسانى را كه از تو يبيروى كرده اند 
جز كروهى اراذل ساده 


لوح مشاهده نمى كنيم و براى شما فضياتى نسبت به خود نمى بينيم! بلكه شما را دروغكو تصوّر مى كنيم! كفتند: اى نوح! تو 
با ما جر و بحث كردى و زياد هم جرٌ و بحث كردى! (بس است!) اكر راست مى كُويى آنجه را (از عذاب الهى) به ما وعده 


مى دهى بياور!!). 


"- كفتند: «اى شعيب! بسيارى از آنجه را مى كويى ما نمى فهميم! و ما تو را در ميان خود ضعيف مى يابيم و اكر (به خاطر) 
قبيله كوجكت نبود تو را سنكسار مى كرديم و تو در برابر ما قدرتى ندارى)! 


- فرعون در ميان قوم خود ندا داد و كفت: «اى قوم من! آيا حكومت مصر از آن من نيست؟ و اين نهرها تحت فرمان من 
جريان ندارة؟ آنا تمن ينيدا مكر تدابخ انيت كدامق ازاابخ 'مردئ كه ان اناده و طفه سق اميت وهر كر تمن قوائد 
فصيح سخن بككُويد بهترم؟!". 

ه- اين عمل آنها (يهود) به خاطر آن است كه مى كفتند: «آتش (دوزخ) جز جند روزى به ما نمى رسد (و كيفر ما به خاطر 
امتيازى كه بر اقوام ديكر داريم بسيار محدود است) اين افثرا (و دروغى كه به خدا بسته بودند) آنها رادر دينشان مغرور 
سات (و كرفتار انواع كناهان شدند)). 


#- سيس (قوم صالح) «ناقه) را بى كردند و از فرمان يرورد كارشان سرييجيدند و كفتند: 
«اى صالح! اككر تو از فرستاد كان (خدا) هستى آنجه ما را به آن تهديد مى كنى بياور»! 


- آنها (دوزخيان) را صدا مى زنند «مكر ما با شما نبوديم؟! مى كويند: آرى! ولى شما خود را به هلاكت افكنديد و انتظار 


(مركك ييامبر را) كشيديد و (در همه جيز) شكك و ترديد داشتيد و آرزوهاى دور 


و دراز شما را فريب داد تا فرمان حق فرارسيد و شيطان فريبكار شما را در براير (فرمان) خدا فريب داد)! 
4- آنها (منافقان) كسانى هستند كه مى كويئد: «به افرادى كه نزد رسول نخدا هستئد انفاق 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 1١6/‏ 


كملق عادو اكعيه شوكد! زغافل اذ افكه غراين اسماتها وتؤفين او ا نغناسة ةوك مناقاة فى كيم اتباس كرفة كر 
به مديئنه بازكرديمء عزيزان» ذليلا-ن را بيرون مى كنند! در حالى كه عزّت مخصوص خدا و رسول او و مؤمنان استء ولى 
منافقان نمى دانند!). 


4- اما انسان هنكامى كه برورد كارش او را براى آزمايشء اكرام مى كند و نعمت مى بخشد (مغرور مى شود) و مى كويد: 


«يروردكارم مرا أكراهي داشته است»! 


٠-يا‏ مى كويند: «ما جماعتى متّحد و نيرومند و بيروزيم)؟!- (ولى بدانند) به زودى جمعشان شكست مى خورد ويا به فرار 


مى كذارند. 
-١‏ كسانى را كه آيين (فطرى) خود را به بازى و سر كرمى كرفتند و زندكى دنيا آنها را مغرور ساخته: رها كن! 


7 اى مردم! ... به يقين وعده الهى حق استء يس مبادا زندكانى دنيا شما را بفريبد و مبادا (شيطان) فريبكار شما را به (كرَم) 


خدا مغرور سازد! 


تفسير و جمع بندى 


تسمه حرف عاق غرور همان طورق كه اشارة شد در اغاز اقزيقن اسان و در تجيره شيطان:ديده شد و همان كونه كداذي 
اوّلين آيه مورد بحث آمده هنككامى كه خداوند به او خطاب كرد «جه جيز تو را مانع شد از اينكه بر آدم سجده كنى هنكامى 
كه به تو فرمان دادم)» (قَالَ مَا مَتََكك الَا تَشيْجدَ اذ امَؤتكك ...). )1١‏ 


«شيطان (با لحنى غرورآميز) كفت: من از او بهترم! مرااز آتش آفريده اى او رااز كل)» (قَالَ انا 


خيد من حاكن من انق حَلفَنَة مِنّ طين). ١؟)‏ 


آرى حجاب غرور و خودبينى جنان بر جشم بصيرت او افتاد كه به او اجازه نداد راه سعادت خود را كه فرمان صريح خداست 
فيد و دن يزتكاء عَصَِيان سنقواظ كرد ف برا هميشه مطرزوة وملعوق 'شتلاة تايراين مى ثوان: كفك همان كونه كه بيشؤائ 
مستكبران جهان ابليس است ييشواى مغروران عالم نيز اوست و اين دوء يعنى «غرور» و «استكبار»» لازم و ملزوم يكديكرند! 


اغراف 
-)١(‏ همان. ؟7١.‏ 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ١09‏ 


ابليس بر اثر غرور و استكبار نتوانست برترى خاكك را بر آتش و برترى توبه را بر لجاجت واصرار بر كناه دريابد» كام در 


بيراهه كذارد و همجنان در بيراهه سر كردان است. 


** در آيه بعد به داستان نوح يعنى نخستين يبامبر اولوا العزم مى رسيم كه به خوبى نشان مى دهد يكى از عوامل مهم 
سربيجى قوم او در برابر ارشادهاى دلسوزانه اش همان صفت رذيله «غرور» بود». مى فرمايد: «اشراف كافر قومش (در برابر 
دعوت او) كفتند: ما تو را جز بشرى همجون خودمان نمى بينيم و كسانى را كه از تو ييروى كرده اند جز كروهى فرومايه و 
اراذلى ساده لوح نمى يابيم! و فضيلتى براى شما نسبت به خود مشاهده نمى كنيم بلكه شما را جمعى دروغكو كمان مى 


ي وَمَا نْرَى 


ودر جند آيه بعد نخوت وغرور خخود را ببشتر ظاهر مى كنند با صراحت مى كويند: 


«اى نوح! با ما جرٌ و بحث كردى و زياد سخن كفتى 


(سن أست!)١‏ كر راست :مين كوي انه وا :(از غندات الو) ينها وتعذه :من دهن يباور )! (قَالُوا يا نُوح قَدَ جَاَلْتَنَا فَاكْتَوتَ جِدَالنًا 


َأبَنَا بِمَا تَعَدّنًا انْ كنت مِنَ الصَادِقِينَ). 27١‏ 


معمولا انسانها از ضررهاى احتمالى به حكم عقل يرهيز دارند» ولى اين قوم مغرور با اينكه آثار حقاتئت را در معجزات نوح مى 


آرى همان غرورى كه حجاب شيطان شد حجاب قوم نوح كرديد و سرانجام در جنبر عذاب الهى كرفتار شدند و ريشه آنها 


در سؤمين آيه سخن از قوم شعيب است كه به دنبال قوم نوح كرفتار غرور و خودبينى شدند و سرنوشتى همانند آنها ييدا 
كردند» مى فرمايد: «آنها به شعيب كفتند: «بسيارى رااز 


.37 هود‎ -)١( 
337 (؟)- همانء‎ 
16. اخلاق در قرآن» ج 3 ص:‎ 


آنجه مى كُويى ما اصلا نمى فهميم! ما تو رادر ميان خود ضعيف مى بينيم و اكر به خاطر احترام قبيله كوجكت نبود 
سنكسارت مى كرديم! و تو در برابر ما قدرتى ندارى!! (قَالُوا يَا شَّعَهِبُ مَا تَفْقَهُ كثيراً مما تَقُولٌ وَ ان لتريك فِينَا ضَّ جيفاً وَ لَْلا 
2 مُطكك لَرَجَمْنَاك وَ ما انْتّ عَلَِنَا بعزيز). 01١‏ 


آنها در واقع در برابر دلايل منطقى و سخنان سنجيده و معجزات الهى حضرت شعيب ياسخى نداشتند» ولى غرور و نخوتشان 
اجازه نمى داد تسليم حق شوند و سرانجام صيحه و صاعقه آسمانى در يكك جشم بر هم زدن خانه و كاشانه و خود آنها را به 


آتش كشيد و در هم كوبيد و جيزى جز ييكرهاى نيم سوخته آنها باقى نماند! 


در جهارمين آيه كه ناظر به داستان فرعون است جهره زشت ديكرى از اين صفت رذيله نيز ديده مى شود و نشان مى دهد كه 
غرور و نخوت جنان مغز او را ير كرده بود كه نه تنها اعتنايى به دلايل روشن موسى نكرد بلكه با سخنانى كود كانه سريبجى 
خود را توجيه نمود» مى فرمايد: «فرعون در ميان قوم خود ندا داد و كفت آيا حكومت مصراز آن من نيست؟ واين نهرها 


لك دوا ا 0 يد الم اموا لخر ل ا 


- 


كد يرتم ا!الق تاد ى وز عزت فى كزيه قا كنم الس لِى مُلكك مِطرَ وَ هَذِ الْنْهَارٌ تجرى مِنْ تَختى اللَائئصد رُوٌ» # امْ انا خَيْرٌ مِنْ 


هَذَا الْنى هُوَ مَهِينٌ وَ َابَكادٌ يَبِينٌ). )7١‏ 


ميس :لة محنان واهى وين "ساني توشل ست كه كن مؤسى راضة مى كويد هرا فوسى ذمعتد طلا تدازد ارا ف شتكان :ا 


ديده شده كه حرفهاى ابلهانه اى مى زنند كه حتّى نزديكانشان در دل به آنها مى خنديدند و به يقين جنين حالتى سد راه همه 
معارف الهيه و شناخت واقعيّات زندكّى است. 


جالب اينكه موسى عليه السلام اكر كرهى در زبانش بود مربوط به كودكى بود اما هنكامى كه 


.4١ هود‎ -)١( 
.م١ زخرفء 7ه‎ -)( 
١8١ اخلاق در قرآن» ج "”. ص:‎ 


اتوك وسنية ال دا درسواييت كقوده شدن عقتداه زيائة كرد خداودة نه تقاضاى اوااجاءه تسد يرشي ولك فرعون ا 


اعتنا به وضع جديد همجنان به وضع سابق اشاره مى كند و 


لكنت زبانش را ياداور مى شود. 


*** در ينجمين آيه اشاره اى به قوم يهود دارد كه آنها نيز بر اثر غرور و خودبينى امتيازات نامعقولى براى خود قائل بودند و 
همين تفكر غلط سبب كمراهى و طغيان آنها شدء مى فرمايد: «اين (اعراض و روى كردانى آنها از آيات الهى) به خاطر آن 


انق افزا:وادووقى ”كه زيل عمد )تيه يدقن آنينا وأ دز عفان رسا عتم زود (ذ كه انه قَالُوا لَنْ تَمَسَمَا الَارُ الا اام 


مَعْدُودَاتِ وَعْرَّهُمْ فى دينهم مَا كانوا يَفْتَرُونَ). للق 


تاريخ بنى اسرائيل نشان مى دهد كه از كناهكارترين و سركش ترين اقوام بوده اند و يكى از دلايل عمده آن همان غرور و 


نخوت آنها بوده انيت 


متأْسِ هانه هنوز كروهى از آنها به نام صهيونيستها از باده غرور سرمستند و هر روز مرتكب جنايات تازه اى مى شوند كه جهره 
راف ا فر سافن السا فت كن 


آنها همه جيز را براى خودشان مى خواهند و براى ديكران حمّى قائل نيستند خود را قوم برتر مى شمرند و ديككران را با ديده 


*** ششمين أيه ناظر به قوم «صالح) است كه آنها نيز جنان مست باده غرور بودند كه با صراحت از ييامبرشان تقاضاى 
مجازات الهى كردندء با اينكه معجزه آشكار او را با جشم خود مى ديدند» مى فرمايد: «آنها ناقه را (همان شترى كه به اعجاز 
الهى از كوه بيرون آمده بود) بى كردند و از فرمان يرورد كارشان سربيجيدند و كفتند: اى صالح اككر از فرستاد كان خدا هستى 


بياور)! (فَعَقَدُوا النَاقَهَ فعتوا عَنْ اشر رَيّهُمْ و 


يل 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١2‏ 
قَالُوا يَا صَالِْحٌ انْينَا بِمَا تَعِدَنَا انْ كنت مِنّ الْمَوْسَلِينَ. 0١1١‏ 


قرآن به دنبال آن مى كويد: «زمين لرزه وحشتناكى آنها را فراكرفت و صبحكاهان بدنهاى بى جانشان در خانه هاشان باقى 


ماند! (و اين است سرانجام يكك قوم مغرور و از خدا بى خبر)»! 


** در هفتمين آيه سخن از دوزخيان است كه در قيامت در ظلمت و تاريكى به سر مى برند در حالى كه مؤمنان با نور ايمان 
در عرصه محشر شتابان مى كذرند: «منافقان دوزخى آنها را صدا مى زنند كه مكر ما با شما نبوديم؟ مى كويند: آرى! و لكن 
كساعوى زا ملكت افكد كد وانظار (تركة نان را كشيدية (و دو همه جين شك وتردبدداقسددر ارزوهاى دوو 
دراز» شما را مغرور ساخت تا فرمان خدا فرارسيد و شيطان شما را در برابر خداوند به غرور و فريب واداشت!! (يُنَادُوتَهُمْ الم 


تكن مَعَكم قَالوا بَلى وَ لكنكم فَنَنتَمْ الفسكم و تَرَتَضْتَمْ وَ ارْتئْتَمْ وَ عَرّنْكمُ الَامَانِيُ حَنَّى جَاءَ امْرُ الله وَ عَرَكمْ بالله العَرُورُ). "7١‏ 
سيس در آيه بعد از آن با صراحت به آنها كفته مى شود كه «امروز هيج راه فرارى نداريد و جايكاه شما آتش دوزخ است). 


در اينجا به خوبى مى بينيم كه يكى از صفات بارز منافقان دوزخى غرور و كرفتارى در جنككال آرزوهاى دور و دراز شمرده 


شَنْكة اشن 


همان كونه كه در آغاز بحث كفتيم در عنوان «غرور» معنى فريب نهفته شده استء ولى كاه انسان خودش را فريب مى دهد و 
مغرور مى شود و كاه شيطان و يا انسانهاى شيطان صفت. 


از منافقان مغرور در اين دنياست كه حِككونه در برابر مؤمنان راستين و فقير نمايش ثروت مى دادند و آنها را تحقير مى كردند» 
مى فرمايد: «آنها كسانى هستند كه مى كويند: به افرادى كه نزد رسول خدا هستند انفاق نكنيد تا يراكنده شوند (غافل از 


-)١(‏ اعراف» /الا. 
(0)- حديككه 15. 
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اينكه) خزاين آسمانها و زمين از آن خداست ولى منافقان نمى دانند»! (هُمُ الَذِينَ يَقُولُونَ لَاننْفِقَوا عَلَى مَنْ عِنْدَ رَسُولٍ الله حَنّى 


يَنْقَضوا وَ لِلهِ حَرَائْنُ السَماوَاتِ وَ الْارْض و لَكنَّ الْمَنَافِقِينَ لَايَفْقَهُونَ). ١١‏ 


سيس غرور و نخوت را به اوج رسانده مى كويند: «اككر ما (از ميدان جنكك) به مدينه بازكرديم عزيزان» ذليلا-ن را بيرون 
تامدك وز كاك كعات دفوم عند ترس لنا ركد بحان اسك ولك منافقاة قدا قفاون لد وا ال 
الْمَدِئهِ لَبَحْرجَنَّ الاعَزّ مِنْهَا الَاذلَ وَ لله الْعرَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلمَؤْمِنِينَ وَ لَكنَّ الْمُنافِقِينَ لَيَعلْمُونَ). ”0 


اكر منافقان» «مغرور» نبودند اين كونه ثروت و قدرت خود را به رخ مؤمنان نمى كشيدند و به آنها با ديده حقارت نمى 


نكريستند و در وادى خطرناكك كفر و نفاق س ركردان نمى شدند. 


د د تهمين آنه نيدن اذ طبعة: اسان - نا بهتعير ذيكر طبيعت الساتهناى تربيت نايافته و كم ظرفيت است- كه به هنكام 


نعمت و قدرت مغرور مى شوند و سركشء. مى فرمايد: 


«امّا انسان هنكامى كه خداوند او را به عنوان امتحان اكرام مى كند و نعمت مى بخشد (مغرور مى شود و) مى كويد: 


برورد كارم مرا كرام دانشهه است] (فاكا الانْسان اذاما اكله ريه فا كراقة وتفعة فقول و اكزمن )زم 


اكر اين سخن از سر شك ر كزارى و سياس يرورد كار بود به يقين مايه تواضع و كمكك به يتيمان و 


مسكينان مى شدء ولى همان كونه كه لحن آيات بعد از آن نشان مى دهد اين سخن از روى غرور و نخوت است و به همين 


دليل نه تنها اثر مطلوب و سازنده اى بر آن مترتّب نمى شود بلكه سرجشمه سركشى و طغيان مى كردد. 


6 در دهمين ايه سخن از مش ركان خودخواه و خوديرست مكه است» مى فرمايد: «آنها 


.7 منافقون,‎ -)١( 

./ همانء‎ -)١( 

وان فج 1 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: ١8‏ 

مى كويند ما جماعتى متّحد و نيرومنديم (و به همين دليل بيروزى با ماست)» (امْ يَُولُونَ نَخنٌ جَمِيعٌ مُنْنَصِرٌ). 1١‏ 


خداوند به اين مغروران سبكك مغز هشدار مى دهد كه: «به زودى جمعشان شكست مى خورد ويا به فرار مى كذارند!! (سَيْهْرَمُ 


الحم وَيوَلونَ الدَيْرَ). 07 


در تمام اين موارد به خوبى مى بينيم كه غرور و خودبينى عامل مهمّ كناه و شكست و بدبختى است و قرآن مجيد در يكك 
ييشكويى اعجاز آميز خبر از شكست و ناكامى اين كروه مغرور مى دهد» شكستى كه به زودى دامانشان را كرفت و عبرت 


ردم شدنك. 


*** در يازدهمين آيه سخن از مشركانى است كه دين و آيبن حق را به بازى كرفته اند و مال و ثروت دنيا آنها را مغرور 
ساخته است و همين امر سبب كفر و عنادشان با حق شدء مى فرمايد: «كسانى را كه آيين (فطرى) خود را به بازى و س ركرمى 
(و استهزاء) كرفتند و زندكى دنيا آنها را مغرور ساخته است رها كن» (وَدَّر الَِّينَ انََدُوا دِيئهُغ لَعباًوَلَهواً وَ نه الْحَاة 
الدَّنْا ال 


اين تعبير شايد كواه اين باشد كه آنها قابل هدايت نيستند» جرا كه باده غرور جنان آنها را سرمست كرده و زرق و برق دنياى 


مادّى جنان آنها را 


فريب داده كه به هيج وجه حاضر به تسليم در برابر حق نيستند و جز سخريّه و استهزاء در برابر حق كارى ندارند و اين معنى از 


عمق فاجعه اى كه به خاطر غرورشان در آن كرفتارند خبر مى دهد. 


تعبير به «دينهم) اشاره به فطرى بودن دين الهى است كه در سرشت همه انسانها حتّى مشركان وجود داشته و دارد» يا اينكه 
اشاره به كسانى است كه حتّى آيبن بت يرستى خودشان را به بازى و مسخره مى كرفتند و به خاطر غرور حتّى به آن هم يايبند 


نبودند ويا اشاره به آيين اسلام است كه خداوند به نفع آنان و براى آنها فرستاده است. 
(1)- قمر *8. 

.60 همان‎ -)7١( 

(9)- انعامء 8ظ 
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در دوازدهمين آيه به همه انسانها هشدار مى دهد واز اينكه فريب زرق و برق دنيا را بخورند و به آن مغرور شوند ودر دام 
شيطان بيفتند بر حذر مى دارد» مى فرمايد: «اى مردم! وعلاه الى عق اث ماذا ديد كى دنا هيما و ترمد ومغرور سادةو 
ناذا قبطا قضمارا قريب ذهف! انها الناين ميذان وعد الله حق فَلَاتَعْوَنَكمُ الحَياةُ الدَّنيَا وَ لَايَعرَنَكمْ بالل الْعَوُورُ). )1١‏ 


جالب اينكه اسباب غرور در اين آيه دو جيز شمرده شده: «زرق و برق دنيا» و «شيطان» و اين تعبير نشان مى دهد كه كاه انسان 
بى آنكه از زندكى مادّى مرفهى برخوردار باشد تنها با مشتى خيالات بى اساس مغرور مى شود و براى خود مقام و شخصييتى 


مى يندارد» در برابر حق س ركشى مى كند و در دام شيطان كرفتار مى شود. 


درست است كه دنياى ير زرق و برق يكى از دامهاى شيطان است ولى كاه 


خيال و يندار هم سرجشمه نفوذ شيطان مى كردد و انسان با آن دلخوش مى شود. 
نتيجه نهايى 
اشاره 


آدم يا به اين كره خاكى نهاد» در تمام دورانهاى تاريخ و عصر انبياى يبشين تا امروزء يكى از سرجشمه هاى اصلى و خطرناكك 


فساد و انحراق و كفر و نفاق بوده است. مطالعه در اين آيات نشان مى دهد كه ثا جه حد اين صفت رذيله مايه بدبختى كروه 


عظيمى از انسانها و جوامع بشرى مى شود و اكر هيج دليلى بر زشتى اين رذيله اخلاقى جز همين آيات نباشد كافى است. 
١‏ - نكوهش غرور در روايات اسلامى 
مدقت ازابع عو وشت دن احاديث اسلا نين باذتات كردا دار 


-١‏ در حديثى از امام امير مؤمنان عليه السلام مى خوانيم: «سَكرٌ الْعَفلَهِ وَ الْغْرُور ابعَدُ اقَاقَهَ مِنْ 


"9" لقمان»‎ -)١( 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: ١28‏ 

سُكر الْحَمُوراةِ مستى غفلت و غرور از مستى شراب طولانى تر است؛. )1١‏ 

؟- وو بحديث ديكرى از همان حضرت مى غوائيمة الجا الشَّرّ فى الْاغرَار بِالْمهَل وَ الْانَكالٍ عَلَى الْعَمَلِ؛ كانون من عار 


مغرور شدن به مهلت الهى و اعتماد بر اعمال (ناجيز) است)». )”١‏ 


انسان عمل خير ناجيزى انجام مى دهد و به وسيله آن خود را اهل نجات مى داند و آزادى بى قيد و شرطى براى خود قائل 


اسث يا ابنكه كناهاتى از او سر زده.و مهلت برورد كان سبب غرووش مي شود 


“"- در حاديث ديكرى از آن حضرت مى بينيم غرور ضدّ عقل شمرده شده استء. مى فرمايد: «لَايْلَقَى الْعاقلٌ مَعْوُو را آدم عاقل 


ه ركز مغرور ديده نمى شودا. 2 


*- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم كه غرورء انسان را در انبوهى از خيالات كرفتار مى سازد و اسباب نجات را 


ازاو قطع مى كند: ١مَنْ‏ عَرّهُ السَرَابُ تَقْطْعَتٌ بِهِ الَاسِمَابُ!؛ كسى كه سراب ها او را فريب دهد و مغرور سازد اسباب (نجات) از 


او قطع مى شود)! «2) 
ه- همان امام بزركوار در تعبير زيباى ديكرى در باره كروهى از منحرفان مى فرمايد: 


«رَرَعُوا الفجُورَ وَ سَفَوْهُ الغزورَ وَ حَصَدوا التبُورَ؛ آنها بذر فجور و كناه را افشاندند و با آب غرور و فريب آن را آبيارى كردند و 
محصول آن را كه بدبختى و هلاكت بود درو كردند)! «0) 


و 


عبر لين من 


#- در سخن ديكرى آن حضرت غرور و خودبينى را يكى از موانع ينديذيرى انسان مى شمرد. مى فرمايد: ابَتنكح وَ بَيْنَ 
الْمَوَعظله خجات من الدذوة در ساق شماو مرعظه حجان از غروز است] ١‏ وها 


1- و نيز از همان حضرت در جمله كوتاه و يرمعنى ديكرى آمده است: «طوبى لِمَنْ لغ تَقْتلَهُ قَابَلَاتِ الْمَُورِ؛ خوشا به حال كسى 
كه عوامل كشنده غرور او را از ياى در نياورد). 7١‏ 


.01/8٠ غرر الحكم» حديث‎ -)١( 

()-غرر الحكمء حديث 007" 

()- غرر الحكمء حديث *1/87/. 

()- غرر الحكمء حديث 77317/2,. 

(0)- نهج البلاغه» خطبه ؟. 

(9)- نهج البلاغه» كلمات قصارء حكمت 187. 
(0)- غرر الحكم» حديث 0977. 

اخلاق در قرآن, ج ؟» ص: ١27‏ 


آنجه در بالا كفته شد تنها بخش كوجكى از رواياتى است كه در باره خطرات غرور و خودبينى سخن مى كويد وكرنه 


3 - اسباب غرور 


بعضى از بز ركان علم اخلاق كفته اند غرور از صفات زشتى است كه هر كروهى به نوعى به آن كرفتارند هر جند اسباب و 


درجات غرور آنها مختلف است. 


اسباب غرور و خودبينى بسيار زياد است و 


مغروران كروه هاى مختلفى هستند: 


مغروران به علم و دانش و آنها كسانى هستند كه وقتى به مقامى از علم مى رسند غرور و خودبينى بر آنها عارض مى شود. جز 
انفكا كو رفت راافمن ين وارزات افكاوه ركان ترشن فاق سسب كاه شود وا الستزات المرسى ندا ونيد قطما اغزر 


نجات! اكر كسى كمترين انتقادى از آنها كند ناراحت مى شوند و از همه انتظار احترام و يذيرش و قبول را دارند! 


كاه مى شود كه افراد كم ظرفتت با فراكرفتن علم ناجيزى و خواندن كتاب و يا كتابهايى بر مركب غرور سوار مى شوند و 
خود را شكننده صد قفل و صد زنجير مى دانند جرا كه تنها صرف مير مير را خوانده اند! واين بدترين نوع غرور است كه 


عالم و دانشمند را هم از نظر ارزش علمى ساقط مى كند و هم از جهت ارزش اجتماعى! 


در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه به ابن مسعود فرمود: ارَابْنَ مش مُود! لَاتَغَْوَنَ ببالله وَ لَماتَغْتَوَنَ 
بض لماجكك و علمك و عَمَلِكك وَ برّك وَ عِبَادّتِكك؛ اى ابن مسعود! به (كرم) خدا مغرور نشو و همجنين به صالح بودن و علم و 
عمل و نيك وكارى و عبادت هايت»! )١١‏ 


دراين حديث به عوامل ديكر غرور از جمله اعمال صالح. انفاق در راه خدا و 


(1)- مكارم الاخلاق» جلد ”2 صفحه ."0٠‏ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١/8‏ 
عبادات اشاره شده كه هر كدام از آنها مى تواند عاملى براق مست ازور كردد: 


افراد صالح كم ظرفيتى را مى بينيم كه هركّاه توفيق انجام عبادات يا اعمال نيكى بيدا مى كنند ناكهان بر مركب غرور سوار 


شده و خود را اهل نجات و سعادت مى شمرند و همه مردم در 


نظرشان كوجكك مى شوند و همين امر باعث هلاكتشان مى كردد. 


يكى ديكر از عوامل غرورء مغرور شدن به لطف و كرم و مغفرت خداستء افرادى هستند كه بى محابا و جسورانه كناه مى 
رحيم استء خدايى را كه ما مى شناسيم از آن بالا-تر است كه كناهان اين بنده ناجيز را به رخ او بكشد و به خاطر آن ما را 


مجازات كندء اصولًا اكر ما كناه نكنيم عفو و كرم خدا جه مى شود؟ 
اين كونه افكار انحرافى و سخنان غير منطقى جرأت آنها را در كناه بيشتر مى كند و باعث سقوط و هلاكتشان مى شود! 


به همبيز دليل در قرآن وروايات اسلامى از اين نوع غوو كيدا نبى ذه است در آيه * سوره انفطار مى خوانيم: اهيا انها 
الانْسَانُ مَا عَوكك ربك الكريم؛ اى انسان! جه جيز تو را در برابر يرورد كار كريمت مغرور ساخته است؟) 


امير مؤمنان عليه السلام در تفسير اين آيه مى فرمايد: «رّ| أيّهَا الَانْمَانٌ مَا جَوَّأك عَلَى ذَنْبك؟ وَ ما غَرَّك بِرَبٌك؟ و مَا انّمركك 
تيلكه تفشك انان اسان امع در قر رانو كعافت خرارظ ا داذذة و بعكو قو ]در بزاورورووه كارك مكروى ساحته ؟ ونه 


جيز تو را به هللاكت خويشتن علاقه مند كرده است). )١(‏ 


فرق است بين كسى كه كناه مى كند و جسور است و كويى خود را طلبكار مى داند و بين كسى كه كثاهى از او سرزده و 


شرمنده است و اميد به رحمت حق دارد؛ اوّلى بر مركب غرور سوار است و دومى دست به دامن لطف يرور دكار زده است. 


جهل 


و نادانى يكى ديكر از اسباب غرور استء همان كونه كه علم و دانش كاه سبب غرور مى شود جهل و نادانى نيز در بسيارى از 


جاهلان سبب غرور است. در حديثى از 


-)١(‏ نهج البلاغه. خطبه 77؟. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١‏ 
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امير مؤمنان مى خوانيم: «مَنْ جهدل اغرّ بنَفسِهِ وَ كان يَوْمُهَ شرًا مِنْ امْسه؛ كسى كه جاهل است مغرور به خويشتن مى شود و 


امروزش بدتر از ديروز اوست»! )١(‏ 


ديكر از اسباب غرور كه كروه زيادى را در كام خود فرو برده است دنيا و زرق و برق دنياء مال» مقام» جوانى؛ زيبايى و قدرت 


است. 


افراد كم ظرفتئت همين كه به يكى از اين امور نايل شوند فراموش مى كنند كه اينها عاريتى است و هميشه در معرض زوال و 
نابودى قرار دارد. اين فراموشى سبب خودبينى و غرور آنها مى شود و اين غرور آنها رااز خدا دور و به شيطان نزديكك و 
آلوده به انواع كناهان مى سازد. 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «الدَّنيَا حُلمٌ وَ الْاغيِرَارُ بها نَدَمٌ؛ دنيا خواب و خيالى بيش نيست و مغرور 
شدن به آن سبب يشيمانى است»! (١؟”)‏ 

در حديثى از همان بزركوار مى خوانيم: «لَاتَغَْنك الْعَاجِلهُ زور الملاهى, فَانَ اللهْوَ ينْمَطِعٌ» وَ يُزمُك مَاا كتَسَيِتَ مِنَ الماثم؛ دنيا 
تو را با سركرمى هاى باطل نفريبد و مغرور نسازد جرا كه سركرمى ها يايان مى يابد و كناهش بر تو باقى مى ماند»! 9”) 


از شككفتيها اين است كه همه مردم با جشم خود زوال سريع نعمت ها و از ميان رفتن اموال و ثروت ها و سقوط حكومت ها و 
قدرت هاى دنيوى را همه روز با جشم خود مى بينند» اما هنكامى كه خودشان به آن مى رسند جنان 


مغرو هى شوتد كه فكر هى كنتد انجه مربوط به انهاست جاوداتى اسث:و شرك ران آنها كرفته ذمى شودا 


آرى اسباب غرور بسيار متنّع است و رهايى از جنكال آن مشكل و جز در سايه بيدارى و تقوا و سيردن خويش به خداوند و 


توججه به زوال سريع نعمت ها امكان يذير نيست. 


,8175 غرر الحكمء حديث‎ -)١( 
.17388 همان مدرك؛ حديث‎ -)( 
.1١"87« همان مدركك؛ حديث‎ -)9( 
١7١ اخلاق در قرآن» ج 7 ص:‎ 
علايم و نشانه هاى غرور‎ -'1 


تقاثة فاق عروى كاه صيان اشكان افيه كرنهإى "كد اسان كر كين برضورد يه ابن من برشو عن أنيهن كاثلان 
شخص كرفتار غرور و خودبينى است. بى اعتنايى به مردم» بى توجهى به حلال و حرام الهى» رعايت نكردن ادب با بزركان و 
ترك محبت با دوستان و بستكان» بى رحمى نسبت به زيردستان» ذكر سخنان ناموزون و دور از ادب» سر دادن خنده و قهقهه 
بلندء دويدن در حرف ديكران» نككاه هاى تحقي رآ ميز به صالحان و ياكان و عالمان و همجنين راه رفتن به صورت غير متعارف؛ 
بارايه مين كوبيدن» ثانه هارا تكان دادنه نكاة عاى غير متعارف به زهين و اسمان تمودن وعطى كاهى كارهائ ديوانكان 


را انجام دادن اينها همه از نشانه هاى غرور است. 


ول كا شالك كرون حش اسك وي ايخ ساك وه رشان فى دهده بلكدنادقت فى وان بوصو صن مبنض در 
حريشتن وواشيك اناس برد شائقف ادكه عفن اراد سن از عدت كرتافن كرس استادرا زعاس كن وحود را ممك ون 
نياز مى دانند» يا مانند كسى كه علاقه شديدى در خود به انزوا و كوشه كيرى از مردم احساس مى كند و ممكن است بهانه 


آن را الوده نشدن به 


مجالس غيبت و كناه و مانند آن ذكر كند در حالى كه با دقت مى يابيم كه عامل اصلىء غرور و خود بزركك بينى است. خود 


را ياكك» آكاه و مؤمن مى يندارد و ديكران را ناقص و آلوده. 


آرى نه تنها غرورء بلكه بسيارى از صفات رذيله كاهى در زواياى روح انسان ينهان مى شوند و خود را به صورت فضايل نشان 


فى دعتدة به كولة ا كه تشحيضن [ لبعز براض اساتيد عوشيان الاق ميش ليبسة» 
؟- آثار و بيامدهاى فردى و اجتماعى غرور 

در ميان صفات رذيله شايد كمتر صفتى به اندازه غرور زيان آور و مركبار باشد. 
بيامدهاى غرور تمام زندكى انسان را تحت تأثير خود قرار مى دهد و دنيا و آخرت را 
اخلاق در قرآن» ج ؟» ص: ١7١‏ 

تباه مى كند. از ميان آثار زيانبار غرور به امور زير مى توان اشاره كرد: 


-١‏ غرورء حجاب ضخيمى بر عقل و فهم انسان مى فكند و او را از دركك حقايق بازمى دارد و به او اجازه نمى دهد خود و 
ديكران را آن جنان كه هست و هستند بشناسد و حوادث اجتماعى را درست ارزيابى كرده در برابر آنها موضع صحيح بكيرد. 


مستى همان حجاب غرور است. 


؟كغروزهاءه شكمتك در ؤتد كى وسبي عقب أقناد كن: اسع يكن لشكر شغروو بداساد كن يحتكفه زا فى باز كه سباسعتدان 
مغرور به آسانى زمين مى خورد؛ يك محصّل مغرور در امتحانات رفوزه مى شود»ء يكك ورزشكار مغرور بازى را به حريف مى 
بازد و بالاخره يكك مسلمان مغرور خود را كرفتار قهر و غضب الهى مى سازد. 


تعبير به «قاتلات الغرور) در روايات اسلامى ممكن است اشاره به همين معنى باشد. 


*- غرور تكامل انسان 


راتظر تق تسا رف لكومنانة الكطتاظ وصقت كز اوم شرزة) وير مكانى كه ساف ققووز شن توه تسن خر ديرا مين 
بيند و كسى كه احساس نقصان نكند به دنبال كمال نمى رود. 


آنجه در حديث امير مؤمنان در كذشته خوانديم كه مى فرمود: «كسى كه جاهل باشد مغرور مى شود و امروز او از ديروزش 


بدتر است» اشاره به همين نكته مهم است. 


*- غرور سبب فساد و تباهى عمل مى شودهء زيرا در انجام آن دقتى به خرج نمى دهد و همين امر كار او را خراب مى كندء 
يكك جرّاح مغرور ممكن است بيمار خود را در كام مركك فروبرد ويا حدّ اقل ناقص سازد, يكك راننده مغرور كرفتار تصادف 
هاى زيانبار مى شود» همجنين يكك مؤمن مغرور كرفتار ريا و عجب و ساير امورى كه عمل را فاسد مى كند مى شود؛ در 


د از امير مؤمنان عليه السلام مى خوانيم: عَرُورٌ الَامَل يُفْسِدٌ الْعَمَلَ) عرق كاش ان ارد وهام سيي قهاة عمل م توا ا 


ه- غرور مانع از عاقبت انديشى استء جنانكه در حديثى از امير مؤمنان آمده است: 


,عا"4٠ غرر الحكمء حديث‎ -)١( 
١ اخلاق در قرآن» ج 3 ص:‎ 


«لَغ يكو فِى عَوَاقِبٍ الامُورِ مَنْ وَيْقَّ بزُور الْغْرُور؛ كسى كه اعتماد بر غرور و باطل كند از تفكر در عاقبت كارها باز مى ماند). 


لق 


در محاسبات خود در حركت فردى و اجتماعى كرفتار اشتباه مى شود و همين امر او را به ندامت و يشيمانى مى كشاند, در 


همين زمينه در حديث امير مؤمنان عليه السلام مى خوانيم: «دنيا خواب و خيالى بيش نيست و مغرور شدن به آن موجب 


يشيمانى است». 1؟) 


/ا- در يكك جمله مى توان كفت: افراد مغرور در دنيا و آخرت تهيدست و بيجاره اند» جنانكه در حديثى از امام صادق عليه 
السلام آمده است: «الْمَغْرُورٌ فى الدَّنَْا مِشكينٌ و فى الْآخِرَوء مَعْبونٌ لآنّهُ راع الافضل بِالَادْنَى؛ انسان مغرور در دنيا مسكين و 
بيجاره است و در آخرت مغبون؛ جرا كه متاع برتر را به متاع يست تر فروخته است). «”) 


هُ- طرق درمان غرور 


از آنجا كه غرور غالباً ناشى از جهل و عدم شناخت خويشتن و قدر و منزلت انسان در بيشكاه خداست نخستين كام درمان اين 


ممازى اخلاقي شتاعت خورشين و معرقت يروزه كارنو نبو شتاخت لاقت هاو شاستكى هاون اتسانهائ ديكر اسث. 


اكر انسان به كذشته خويش بركردد كه طفلى بود از هر نظر عاجز و ناتوان و به آينده خويش بنككرد كه بير و ناتوان واز كار 
افتاده مى شود و اككر جند روزى قدرت,ء مال» ثروت» جوانى و زيبايى دارد» همه آنها در معرض انواع آفات است و طبق ضرب 


المثل معروف «به مالت نناز كه به شبى از بين مى رود و به جمالت نناز كه به تبى از بين مى رود!) همه اينها آسيب يذير است. 


-)١(‏ همان مدرككء 288ه/. 

00)- غرر الحكمء حديث 173/88. 

()- ميزان الحكمه. جلد *,» صفحه 77717 (مادّه غرور). 
اخلاق در قرآن, ج ؟ ص: ١7‏ 


و نيزاكر به تاريخ بيشينيان بنككرد و سرعت زوال قدرت ها واز ميان رفتن اموال و نابودى امكانات با خبر شود هركز مست 
غرور نخواهد شد. 
حكرقه اثننات بدعليش مقرور شود وبعال اكه سيكة ابن يا عدرية ان كل يد مق أ اقضادفا وارى وى ند ثنيا عمد علرفشن را 


جكونه 


به اموالش مغرور كردد در حالى كه با يكك نوسان بازار و بيش آمدن يكك حادثه مهم اجتماعى» سياسى و يا نظامى نه تنها 


همه ثروت خود رااز دست دهد بلكه بدهى زيادى به بار آورد؟! 
جكونه به قدرتش بنازد در حالى كه ممكن است فردا آن رااز دست دهد و يشت ميله هاى زندان باشد! 


به هر حال آنجه انسان را از مركب غرور يايين مى كشد و به مستى غرور يايان مى دهد شناخت خويشتن و اوضاع جهان و بى 
اغشارئ:وشيدات د كر كوتى اجوال أن است: 

قرآن مجيد به مغروران خطاب مى كند و با اين سخن بيداركر به آنها هشدار مى دهد, مى فرمايد: «وَلَمْ يَيديرُوا فى الْارْض 
نظا كيف كان عاقبه الّذِينَ مِنْ قله كانُوا اهَدَّ مِّْهُْ قو وا ثَارُوا الْاوْض و عَمَرُوها اككرَ مما عَمَرُوهَا وَ جاتهُع رُسلَهُْ 
اينات قمَا كانَ الله لِيظْلِمَهعْ وَ لَكنْ كاثُوا الْقْسَهُمْ يَظْلِمُونَ؛ آيا در زمين كردش نكردند تا ببينند عاقبت كسانى كه قبل از آنها 
بودند جكونه بود؟ آنها نيرومندتر از اينان بودند و زمين را (براى زراعت و آبادى) بيش از اينان د كركون ساختند و آباد 
كردند و عمران نمودند و ييامبرانشان با دلايل روشن به سراغشان آمدند (اما آنها انكار كردند و كيفر خود را ديدند) خداوند 


هركز به آنها ستم نكردء آنها به خودشان ستم مى كردند). 1١‏ 
شبيه همين معنى در سوره غافر آيه 759١‏ نيز آمده است. 


اكر انسان درست به جسم و روح و امكانات خود توجه كند كه جقدر آسيب يذيرند و جككونه حوادث كوجكك مى توانند 


زندكى او را برهم زنند» هركر ممست و مغرور 


(01)- روم 4. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ع/ا١1‏ 


نمى شود. امير 


مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «مِش كين بْنٌّ آدَمَ مَكُومٌ الاجل, مَكنُونٌ الْعلل» مَحْمُوظ الْعملء تُؤْلِمَُ ابه وَ تَفُْلهُ النَوْقَه و 


ننه الْعَوْقَه بيجاره آدميزاد! سرآمد زندكيش نامعلوم» علل بيماريش نابيدا و اعمالش ثبت و ضبط مى شود. يشه اى او را مى 


آزازة و كلو كر هون ا بااغدان اريزا كشن وعر ف مكسرف اد وا سحل واندوو من شاوه 11 


در حالات «اياز) وزير معروف و مقتدر سلطان محمود غزنوى نقل كرده اند كه همه روز در اطاق مخصوصى مى رفت و در را 
مى بست و بعد از لحظاتى بيرون مى آمدء بينند كان تعيّجب كردند كه در اين اطاق جه سرّى نهفته است كه همه روز «اياز) به 
آن سركشى مى كندء بعد از تحقيق معلوم شد لباس دوران جويانيش را در آنجا كذارده و همه روز به آنجا مى رود و به آن 
نكاه مى كند و مى كويد: «اياز تو جويان بودى! اكنون كه خداوند تو را به مقام وزارت رسانده مغرور مباشء از اين بترس كه 


فردا مقافت وا اق دست يذهى.و از كذشفه ثيز ثاقوان ثر شوئ)! 


اكآر همه قدرتمندان جنين اسباب عبرتى در اختيار داشته باشند ه ركز مغرور نخواهند شدء ولى متأسٌ فانه هر كس «اياز) نمى 


سو د. 


(- نهج البلاغه» كلمات قصارء حكمت .8١9‏ 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 1١/6‏ 


آرزوهاى دراز! 
(طول امل) اشاره 


«طول امل» و به تعبير ديكر «آرزوهاى دور و دراز) از مهمترين رذايل اخلاقى است كه انسان را به انواع كناهان آلوده مى كندء 
از خدا دور مى سازد. به شيطان نزديكك مى كند و كرفتار عواقب خطرناكى مى سازد. 


البنّه اصل «آرزو» و «اميد» نه تنها مذموم و نكوهيده نيستء بلكه نقش بسيار مهمّى در حركت جرخهاى زندكى و يبيشرفت در 


جنبه هاى مادّى و معنوى بشر 


دارد. 


اكر اميد و آرزو در دل «مادر» نباشد هركز فرزندش را شير نمى دهد و انواع زحمت ها و ناراحتى ها را براى يرورش او تحمّل 
فون مانن لدان ين كدو عوك كرو لخ قوفتت لذ على لذ اانهة تعد اناق ععية اقوى و لول لاقل ما روعت 
وَالِدَّهٌ وَلدَهَا وَ لاغرس عَارِسٌ شَجَرَهَا!؛ِ اميد و آرزو» رحمت براى امّت من است و اكر اميد و آرزو نبود هيج مادرى فرزندش را 


شير نمى داد و هيج باغبانى نهالى نمى كاشت». )١(‏ 


كسئ كه يقيق كتد متلا امروز رو آخر زد كن اوسيت با قن ايده سيار تزديكى :اذ 


(1)- بحار الانوار جلد تلا صفحه 77 .١‏ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 1١0‏ 


دنيا مى رودء دست از همه كار مى شويد و در واقع موتور زندكى او خاموش مى شود و جرخهاى آن از كار مى افتد و شايد 
يكى از دلايل مخفى بودن يايان عمر هر كس همين باشد كه جراغ بر فروغ اميد و آرزو در دلش خاموش نشود و به تلاشهاى 


زندكَى ادامه دهد. 


همان كونه كه در حديثى از حضرت مسيح عليه السلام مى خوانيم: «در جايى نشسته بود و يبرمردى را مشاهده كرد كه با 
كمكك بيل به شكافتن زمين مشغول است (و تلاش كرم و مستمرٌّى براى كار كشاوزى دارد) حضرت مسيح عليه السلام به 
ببشكاة خدا:عرضه :داشت: 

«خداوندا اميد و آرزو را از او بركير!» ناكهان بيرمرد بيل را به كنارى انداخت و روى زمين دراز كشيد و خوابيد» كمى بعد 
حضرت مسيح عليه السلام عرضه داشت: «بارالها! اميد و آرزو را به او بازكردان!» ناكهان مشاهده كرد كه ييرمرد برخاست و 


دوباره مشغول فعَاليت و كار شد! حضرت مسيح 


عليه السلام از او سؤال كرد كه من دو حال مختلف از تو ديدم, يكك بار بيل را به كنار افكندى و روى زمين خوابيدىء اما در 


ييرمرد در جواب كفت: «در مرتبه اوّل فكر كردم من يبر و ناتوانم و آفتاب لب باممء امروز بميرم يا فردا خدا مى داند» جرا اين 


همه به خود زحمت دهم واين همه تلاش كنم؟ بيل را به كنار انداختم و بر زمين خوابيدم! 


ولى جيزى نككذشت كه اين فكر به خاطرم خطور كرد از كجا معلوم كه من سالهاى زيادى زنده نمانم؟ افرادى مثل من بودند و 
سالها عمر كردندء انسان تا زنده است زندكى آبرومند مى خواهد و بايد براى خود و خانواده اش تلاش كندء برخاستم و بيل 


را كرفتم و مشغول كار شدم). ١١‏ 
به همين دليل براى ايجاد تحركك بيشتر در كروه هاى مختلف اجتماعى بايد اميد به آينده را در دل آنها زنده نكّه داشت. 


ولى همين اميد و آرزو كه رمز حركت و تلاش انسانهاست و مانند قطرات حياتبيخة 


-)١(‏ بحار الانوار» جلد 2١5‏ صفحه 59 (با كمى توضيح). 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: //ا١‏ 


باران» كه سرزمين هاى مرده را زنده مى كندء سرزمين دل انسان را زنده نككّه مى داردء اكر از حدٌ بككذرد به صورت سيلابى 
ويرانكر در مى آيد و همه جيز را با خود مى برد و سرانجام انسان را غرق دنيايرستى و ظلم و جنايت و كناه مى كند. 


به همين دليل ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله «طول امل» را يكى از دو دشمن بسيار خطرناكك براى انسانها شمرده و فرموده 


4. 


است: 


«خِضْلَتَانٌ انماع الْمَوى وَ طول الْامَلء فَامًا 


نَع الهَوى فَانَه يَعْدِلٌ عَن الْحَقٌّ انَا طول الْامَل فَانَهُ مُحبب الدّئَْاِ شديدترين جيزى كه از آن بر شما مى ترسم دو خصلت است: 
بيروى از هوا و آرزوى طول و دراز؛ زيرا هوايرستى شما را از حق بازمى دارد وامّا آرزوى دور و دراز شما را حريص بر دنيا 
مى كند). )١١‏ 


شبيه همين معنى با كمى تفاوت در نهج البلاغه از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است. (”) 


با اين اشاره به آيات قرآن بازمى كرديم و نتيجه طول امل را در سرنوشت اقوام ييشين و انسانها به طور كلى مورد بررسى قرار 
مى دهيم: 
-١‏ وَاذْكرُوا اذ جَعَلَكمْ خُلْفَاءَ مِنْ بَعْدِ عَادٍ وَيَوَأكم فى الْادْض تَتَحِذُونَ مِنْ سَهُولِهَا قُضوراً و 5 


وَ لَائَ تَعنََا فى الَارْض مُفْسِدِينَ (سوره اعراف» آيه ع/07 
-١‏ ُو بكل ريع آبه تنو نَ* وَ تَتَحْذُونَ ا للك تخلة ون لسو شرا اك 1313 


*- ينَادُونَهمْ الَمْ تكن مَعَكم قَالُوا بََى وَ لَكتّكم قتع الف كم و تَرَبَضّمْ وَ اتيم وَ عَرنْكمُ الْامَانِقُ َنَّى جَاءَ امرٌ اللو وَ عَرَ 


و (سوره حديكء» ايه ع0 


5-3 

5 
٠. 

ا 


؟- الم بن بَِِينَ آمنوا ان تشع كُلوبهُمْ كر الله وَمَاتََلَ من الح وَلَايكونُوا كَالَِينَ اووا الكتات من كَبِلٌ َطالَ عله الام 
50 فلوبهُمْ وَ كثِيرٌ مِنّْهُمْ فَاسِقُونَ (سوره حديدء آيه )١8‏ 


م دُرْهُمْ يَأكلُوا و تتمنقوا و اليه الامل قنرق اتعلتوق مسو ره مر 6 


20 البشعة البقياء كلد بل مسد د 

(1)- نهج البلاغه» خطبه ؟67. 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: ١78‏ 

ع- اع لِنَانْسَانِ مَا تَمَّى* قَلِلّهِالآخرَة وَ الْاولَى (سوره نجمء آيات ؟7 و 8؟) 


وَيْلّ لْكلّ هُمَرَِ لُمَرّه * الَّذِى جَمَمَ مَانَاوَ 


عَردضه بسك ان كاله الخلدة (سوره عدره آنات مم 


)15 ان الَِينَ اْتَدُوا عَلَى اذَْارِمْ من بعد ما تين لهم الْهُدَى الشَِطَانُ سَوَلَ لهم وَ الى لَهُْ (سوره محمد آيه‎ -١ 


نر جمه 


-١‏ و به خاطر بياوريد كه خداوند شما را جانشينان قوم «عاد) قرار داد و در زمين مستقرٌ ساخت كه در دشتهايشء قصرها براى 
كوو وقا من كبك وحن كوهها راس غنود غناته هام #راقنيدا تائرابه تعنة قاف مخفلا|او] معد كر شوية بودن زميق دشا 


نكوشيد. 


-١‏ آيا شما بر هر مكان مرتفعى نشانه اى از روى هوا و هوس مى سازيد؟!- و قصرها و قلعه هاى زيبا و محكم بنا مى كنيدء 


شايد در دنيا جاودانه بمانيد؟! 


*- (منافقان) آنها را صدا مى زنند «مكر ما با شما نبوديم؟!» مى كويند «آرى ولى شما خود را به هلاكت افكنديد و انتظار 
(مركك ييامبر را) كشيديد و(در همه جيز) شكك و ترديد داشتيد و آرزوهاى دور و دراز شما را فريب داد تا فرمان خدا 


فرارسيد و شيطان فريبكار (نيز) شما را در برابر (فرمان) خداوند فريب داد!!). 


؟- آيا وقت آن نرسيده است كه دلهاى مؤمنان در برابر ذكر خدا و آنجه ازحق نازل كرده است خاشع كردد؟! و مانند كسانى 
باشهد كشادن كتشتة يه أنيا كنات اسماكن أذافه “دو سيس (هاتى لولائى ير آنها "كذشت :و كلب هابشا قساوكه بيذا كرهو 
بسيارى از آنها كنهكارند! 


ه- بككذار آنها بخورند و بهره كيرند و آرزوها آنان را غافل سازد ولى به زودى خواهند فهميد! 
8- آيا آنجه انسان تمنّا دارد به آن مى رسد؟!- در حالى كه آخرت و دنيا از آن خداست! 


/ا- واى بر هر عيبجوى مسخره كننده اى!- همان كس 


كه مال فراوانى جمع آورى و شماره كرده (بى آنكه مشروع و نامشروع آن را حساب كند)!- او كمان مى كند كه اموالش او 


وا تجاوداته 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 1/4 


4- كسانى كه بعد از روشن شدن هدايت براى آنها» يشت به حق كردند» شيطان اعمال زشتشان را در نظرشان زينت داده و 


آنان را با آرزوهاى طولانى فريفته است! 
تفسير و جمع بندى سرجشمه طول امل 


آيات اول و دوم ناظر به قوم «عاد) و«ثمود) است كه ييامبرانى به نام «هود) و «صالح) داشتند اين جمعيّت با يبشرفتى كه در 
كشاورزى و صنعت بيدا كرده بودند سخت سركرم به دنيا شده و به آن دل بسته بودند و آرزوهاى دور و دراز آنها را در خود 
غرق ساخته بود و جنان كرفتار غرور و كبر و نخوت شده بودند كه نه تنها كمترين اعتنايى به دعوت خيرخواهانه يبامبرشان 
هود و صالح عليهما السلام نكردندء بلكه به مبارزه با آنها برخاستند. 


قرآن مجيد در نخستين آيه از آيات بالاء از زبان حضرت صالح عليه السلام خطاب به آن قوم سركش جنين نقل مى كند: به 
خاطر بياوريد كه قوم عاد به خاطر طغيان از ميان رفتند و خداوند شما را جانشينان آنان قرار داد و در زمين مستقرٌ ساخت كه 
در دشتهايش قصرها براى خود بنا مى كنيد و در كوهها (در دل ستكها) براى خود خانه هايى مى تراشيدء به ياد نعمت هاى 
خدا باشيد و در زمين فساد نكنيد!! (وَاذْكرُوا اذْ جَعَلَكُمْ خُلفَاَ مِنْ بعد عَادٍ وَ بَوََكمْ فى الاْض تتَحِدُونَ مِنْ هلها قُصُوراً و 


تنْحُِونَ الْجبَالَ ييُوتا فَاذْ كرُوا آلَاء الله وَ لَاتَعْتَوَا فى الّارْض مُفْسِدِينَ). )١١‏ 


در دوّمين آيه وضع قوم «عاد) را شرح مى دهد 


كه توضيحى است براى آيه قبل كه درباره قوم «ثمودا بود. 


از زبان ييامبرشان (حضرت هود عليه السلام) جنين نقل مى كند: «آيا شما بر هر مكان مرتفعى 


-)١(‏ اعراف» #لا. 
اخلاق در قرآن» ج ” ص: 1١8٠‏ 


نشانه اى از سر هوا و هوس مى سازيد؟- و قصرها و قلعه هاى زيبا و محكم بنا مى كنيد كه كويى در دنيا جاودانه خواهيد 
ماند»! (اتَعْنُونَ بكل ريع آءَ تعتون* وَ تنَحْذونَ مَصَانِعَ لَعَلكم تَحْلدُونَ). لق 


هود عليه السلام با اين سخن به آنها مى فهماند كه يكى از علل مهم انحراف شما هوسرانى و تكيه بر آرزوهاى دراز است كه 


شما را از خدا غافل كرده و در زرق و برق دنيا غرق ساخته است. 


«مصانع) جمع «مصنع» به معنى ساختمان و قصر مجلّل و محكم استء اين وازه از مادّه ١صنع)‏ كرفته شده كه به معنى كار نيكو 
انجام دادن استء بنابراين صنع به هر كارى كفته نمى شودء بلكه به كارهايى اطلاق مى كردد كه داراى امتياز خاصّى است. 


قوم عاد و ثمود تصوّر مى كردند كه با اين بناهاى محكم و زيبا و خانه هاى مجلّلى كه در درون دل كوهها ايجاد كرده بودند. 


مى توانند خود را از آفات و #زند حوادث مصون دارند و ساليان دراز زنده بمانند و به عيش و نوش بيردازئد. 


همين معنى در باره قوم قحو دن حالف د كر مطرح شده است و باز از زبان صالح عليه السلام اين جنين مى خوانيم: 
«اتثْركونَ فِى مَا هَهُنَا آمِنِينَ* فى جَنَاتٍ وَ عَيُونٍ* وَ زرُوع وَ تخل طلعُهَا هَضيمٌ* وَ َنْحِتَونَ مِنَّ الجبَالٍ بيُوتا فارَهِينَ؛ آيا جنين مى 


ينداريد كه هميشه در نهايت امتئّت در نعمت هايى كه اينجاستء مى مانيد- در اين 


باغها و جشمه ها- در اين زراعت ها و نخلهايى كه ميوه هايش شيرين و رسيده است و شمااز كوهها خانه هايى (بسيار 


محكم) مى تراشيد و در آن به عيش و نوش مى يردازيد (و همه جيز را به دست فراموشى مى سياريد؟!)). ١؟)‏ 


بى شكك غرور و غفلت حاصل از طول امل منحصر به قوم عاد و ثمود نبود» ولى در قرآن مجيد در مورد اين دو كروه سركش» 
اين رذيله اخلاقى برجستككّى خاصّى دارد. 


*** در سومين آيه سخن از كفتكوى مؤمنان و منافقان در روز قيامت است كه منافقان 


.178-174 شعراء‎ -)١( 
.15 شعراء 189 تا‎ -)1( 
1/8١ اخلاق در قرآن» ج 3 ص:‎ 


خود را در ظلمت و تاريكى در صحنه محشر مى بينند» در حالى كه مؤمنان در يرتو نور و ايمان به سوى بهشت در ح ركتندء» 
منافقان از مؤمنان تقاضا مى كنند اجازه بدهيد ما هم از نور شما بهره اى بككيريم» ولى ديوار بلندى در ميان اين دو فاصله مى 


سو د. 
در اينجا منافقان فرياد مى زنند «... الْمْ تكن مَعَكمْ ...؛ آيا ما در دنيا با شما نبوديم (يس حرا از ما جدا شديد؟)) )١١‏ 


مؤمنان در ياسخ مى كويند: «آرى ما با هم بوديم» ولى شما خود را فريب داديد و در انتظار حوادث ناكوار براى مسلمانان 
بوديد و ييوسته در امر معاد و دعوت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ابراز ترديد مى كرديد و آرزوهاى دراز» ييوسته شما را 
مغرور ساخت تا فرمان مركك شما از سوى خدا فرارسيد»» (... قَالوا بَلى وَ لكنكم فَنَنْتُمْ الفس م وَ تَرَئَصدحمْ وَ ارْتَبْتُم وَ عَرَنْكمُ 
الَامَانِكٌ حَتَّى جَاءَ امْدُ الله ...) 27١‏ 


به اين ترتيب آيه فوق عامل بدبختى منافقان را در جهار جيز خلاصه مى كند 


كه جهارمين آنها آرزوهاى طول و دراز است. 


«امانيئ)» جمع «امْبه) از ماده «مَنْى) (بر وزن مَعْرْ) در اصل به معنى اندازه كيرى كردن استء و «تمنى» به معنى آرزوستء جرا 
كه انسان در درون دل در عالم خيال امورى را براى خود اندازه كيرى مى كند و به همين جهت به خيالات باطل و سخنان 


دروغ و آرزوهاى دور و دراز «امنيه) و جمع آن «امانئى» اطالاق شده است. 


در تفسير منهج الصادقين و تفسير قرطبى در ذيل اين آيه حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده كه مضمونش اين 


اين خطوط مانند آرزوهاى دور و دراز انسانهاست (كه حدّ و مرزى ندارند) و آن يكك خط (عمودى) همان مركك و يايان 


زندكى است كه بر همه آنها كشيده مى شود و همه آمال و آرزوها را باطل مى كند). 


.15 حديكء‎ -)١( 
.١15 همانء‎ -)١( 
18 اخلاق در قرآن» ج 0 ص:‎ 


همين معنى با تفاوت مختصرى از «ابن مسعود) نقل شده است و ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله خطى به شكل مربّع كشيد و 
خطى در وسط آن رسم فرمود و آن را به خمارج مربّع ادامه داد و خطوط كوجكى از طرف راست و جب آن كشيدء سيس 
فرمود: «اين (خطى كه در وسط مريّع است) انسان است و اين (مرع) اجل اوست كه به او احاطه كرده و اين (ادامه خطى كه به 


خارج از مريّع ييش 


رفته) آرزوهاى دراز اوست كه از اجل و مركك او هم فراتر مى رود و اين خطوط كوجكك عوارض و حوادثى است كه او را 
اتضاظه كروا 15 (فوظ ) نكا حنملا عند :اس ادكو هوا رقناو وا ان ترق م ترتتن يو كرات عر انهم وهوا رين خط كيد 


اجل او را از ميان برمى دارد). )١١‏ 


#** در جهارمين آيه مؤمنان را به طور غير مستقيم مخاطب قرار داده و هشدار مى دهد كه مراقب وضع خويش باشند, مبادا بر 
اثر آرزوهاى دور و دراز به سرنوشت مركبار و اسفناكك اقوام ييشين كرفتار شوند» مى فرمايد: «آيا وقت آن نرسيده است كه 
دل هاى مؤمنان در برابر ذكر خدا و آنجه از حق نازل شده است خاشع كردد. و مانند كسانى نباشند كه يبش از اين كتاب 
آسمانى بر آنها داده شد. سيس زمان طولانى به آنها ككذشت (و بر اثر غفلت و آرزوهاى دراز) قلب هاى آنها قساوت بيدا 
كرة. و بسبارق أو آناق كناهكارتد: الم عن للْذين آعنوا ان تسمّع فلوتهة زد كر الله وما كن ون الح و لايكوثوا كالدين لوكا 
الْكتَابَ مِنْ قَبِلَ فَطَالَ عَلَيهمُ الْامَدُ فَفَسَتْ قُلوبهُمْ وَ كثيدٌ مِنْهعْ فَاسِفُونَ». "١‏ 


مطابق اين آيه آنجه باعث نرمش قلب آدمى و انعطاف آن به سوى حق و خشوع و خضوع در بيشكاه خدا مى شود همان ذكر 


3 


لله و ياد خدا و توجه به حق استء» آرى ياد خدا است كه آرزوهاى دور و دراز را بر مى جيندء وانسان را متوججه مسؤوليت 


هايش مى كندء و دل را نورانى» و فكر انسان را واقع بين و ماهت زندكى نايايدار دنيا را در برابر او مشخص مى سازد. 


(1)- تفشير قرطين» تجلد 


.98١1/ صفحه‎ 4 

(0)- حديكك 18. 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 187 دلى كز نور معنى نيست روشن مخوانش دل كه آن سنكك است و آهن 
دلى كز كرد غفلت زنكك دارداز آن دل سنكك و آهن ننكك دارد 

*** در بنجمين آيه خطاب به يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله اشاره به كقّار و مشركان كرده مى فرمايد: 


«بكذار آنها بخورند واز دنياى مادّى بهره كيرند و آرزوها (ى دراز) آنان را غافل سازد ولى به زودى خواهند فهميد (كه جه 
اشتباه بز ركى مرتكب شده اند)» (ذَرْهُمْ يأكلوا و يَتَمتّعُوا وَ يلْهِهِمُ الَامَل فَسَوْفَ يَعْلْمُونَ). 


آرى آنان همجون جهاريايانند كه جز آب و علف جيزى نمى فهمندء تنها تفاوتى كه با جهاريايان دارند و آنها رااز 
جهاريايان يست تر كرده اين است كه يكك مشت آرزوى طول و دراز اطراف فكرشان را احاطه كرده و به آنها اجازه نمى دهد 


كة“ذر سرتوشت وق ببنديشتد واييقن ان آنكه دست اجل كرمان آنها را كيرة دار شونك و از بيراهه باز كرةائك: 


در اينجا تأثير منفى آرزوهاى دراز در وجود انسان به خوبى تبيين شده و نشان مى دهد كه تا جه حد آرزوها انسان را به خود 


مشغول مى سازد و از خدا غافل مى كند. 


تعبير به «ذَرْهُمْ) (آنها را رها كن) به وضوح نشان مى دهد كه اميدى به هدايت اين كروه نيست وكرنه يبامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله هركز مأمور نمى شد آنها را رها سازد. 


حجكونه مى توان اميد به هدايت كروهى داشت كه هدف نهايى آنها خور و خواب همجون حيوانات است و آرزوهاى دراز به 
آنها اجازه نمى دهد كه لحظه اى به يايان زندكى و به آفريد كارى كه اين مواهب حيات را به 


آنها بخشيده بينديشند و درباره هدفى كه براى آن آفريده شده اند لحظه اى فكر كنند. 


دوسشهية اسدحكوزة ح ف سا رديه ان اعتتفاس: كك كداغ ليا ١‏ روشا دور كنههر كر اقطان ديه مهنا فض تفن نذا 
احاطه مى كنند و امكانات او را كه بايد در مسير سعادت به كار كرفته شود به خود جذب مى كند و او رااز راه بازمى دارد. 


مى فرمايد: (آيا 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 1/8 
انسان به نجه آرزو مى كند مى رسد؟! (نه ه ركز نخواهد رسيد)» (ام لِلَانْسَانِ مَا تَمَنّى). )1١‏ 


اين استفهام در واقع يكك نوع استفهام انكارى استء جكونه ممكن است انسان به همه آرزوهايش برسد در حالى كه طول 
أرروه كاد ماتيا دنه وزايقي رست انو كاه اهيدا نفطلد باناى مداو انو فرحها بوه را وساف كرف فوووا لاق 


خودنمايى كرده ووى رابه سوى خود جلب مى نمايد. 


بايد توجه داشت كه اين آيه به دنبال آياتى است كه اشاره به بتهاى مشركان مى كند كه آرزو داشتند شفيع آنها در دركاه 
خداوند شوند و قرآن مى كويد اين آرزو هركز برآورده نخواهد شدء ولى با اين حال مفهوم آيه عام است و به اصطلاح 


مورد» مخصّص نيست. 


ا در هفتمين آيه سخن از دنيايرستان خودخواه با آرزوهاى دور و درازاستء مى فرمايد: «واى بر هر عيبجوى مسخره 
كننده اى- همان كس كه مال و ثروت (عظيمى) را جمع آورى و شماره كرده است (بى آنكه حساب مشروع و نامشروع را 


كنن) و كماوامق كتد افو الع سميج جاودانكن أوسة اه (وثل الكل ميزه 1د الى حْمَمَ مَالَاوَ عَدَّدَهُ «07* يَحْسَبٌُ انَّ مَاله 
اخلدة). رم 


در واقع اين سه آيه علت و معلول يكديكرند» جرا كه اين 


انسان بى خبر و خودبين و خوديسند ديكران را استهزاء مى كندء به خاطر آنكه ثروت عظيمى براى خود از طرق نامشروع 
فراهم ساخته. جرا دست به جمع جنين ثروتى زده؟ به خاطر اينكه مى يندارند داشتن جنين ثروتى به او جاودانكى مى دهدء 
اين يندار كه با «طول امل» و آرزوهاى دراز همراه است سبب غرور و خودبرتربينى مى شود و آن هم به نوبه خود سبب 


امتهزاء وعمجويئ سيك به د يكران انكر 


(1)- نجم» رفة 


(١؟)-‏ اين احتمال نيز در تفسير «عدّده) داده شده است كه منظور شمارش كردن نيستء بلكه مال را وسيله و «عَدّه) خود قرار 


دهد و در همه حال بر آن تكيه نمايد. 

(0)- همزف ١‏ تا ”. 

(©)- ١همَرّه)‏ و الْمَرَّها هر دو صيغه مبالغه استء اولى از مادّه «هَمْرْا به معنى شكستن كرفته شده ودومى 
اخلاق در قرآن» ج ؟؛ ص: 180 


ازاك انه طاعوي كوا إاستناده كرد كه ا رزوفاف دراز كاه محدى م نيه كد الساة جر كفبرانه كلى فراسوقن 
كردهء خود را جاودانه مى يندارد و همين امر سبب طغيان و سركشى او مى شود و آن طغيان سرجشمه كناهان ديكرى مى 


كردد. 


*** در هشتمين و آخرين آيه مورد بحث» سخن از كروهى است كه حق را شناختند وسيس به آن يشت كردند واز آن 
اعراض نمودند» مى فرمايد: «كسانى كه بعد از روشن شدن حق به آن يشت كردند» شيطان اعمال زشتشان را در نظرشان زينت 
انان را با آرزوهاى طولانى فريفته است!» (انَّ الَّذِينَ اْتَدُوا عَلَى ادْبَارِهِمْ مِنْ بَعْدِ مَا تَيْنَ لَّهُمُ الْهُدَى الشَّتِطَانٌ سَوَلَ لَّهُمْ وَ 


اثلى لَهُنْ). 210 


«امّلى لَهُمْ) از ماده «املاء» به معنى يديد آوردن 


آرزوهاى دور و دراز است كه انسان را به خود مشغول مى دارد. 


در واقع آيه ناظر به اين حقيقت است كه جكونه ممكن است يكك انسان حق را بشناسد و باور كند سبس آن را ناديده بككيرد و 


به آن يشت كند و راه نجات خود را ببيند با اين حال از بيراهه برود! 


اناغ فساو كر اسان طائل سن 17 الى كان #سبرياكة قطان امناو نجاط عمد و رشس هار ادر 
نظرش به صورت زيبايى ها نشان دهد و او را كرفتار آرزوهاى دور و دراز سازدء بعيد نيست حق را به دست فراموشى بسيارد 


از اينجا مى توان دريافت كه آرزوهاى طولانى جه بلايى بر سر انسان مى آورد و جكونه انسان عاقل را به كلى از عقل و خرد 


2 از مجموع آيات فوق كه قسمتى درباره اقوام ييشين بود و بخشى در باره معاصران 


اماف القواية مع قبيق أو فمتف وى كردق انرك» حقتى معد نك اشمزمايه كبى أن كريكل كدكيا اقازادك كسسون م 
كند و الْمَرّه به كسى كه با زبان اين كار را انجام مى دهد. 


.50 محمك‎ -)١( 
18 اخلاق در قرآن» ج 0 ص:‎ 


ييامبر صلى الله عليه و آله و قسمتى نيز به صورت يكك قانون كلى مطرح شده بود مى توان جنين نتيجه كرفت كه طول امل و 


فرومى برد. 
طول امل در روايات اسلامى 


از آنجا كه آرزوهاى دراز تأثير بسيار مخرّبى بر زندكى معنوى و اخلااقى و حنّى مادّى انسانها دارد» در روايات اسلامى با 
تعبيرات كوناكون از آن نكوهش 


شده و با عبارات يرمعنايى به علل منطقى آن نيز اشاره شده استء به عنوان نمونه به روايات زير مى توان اشاره كرد: 


-١‏ در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «ْبَعَةٌ مِنَ الشّقَاءِ جمرودٌ الْعَئِن وَ قَساوَُ الْقَْبِ دوا وََ 
الح عن الفا جما تو تست ل قتانه اننا رركا ونيد يس أقنان ارق كناك جرون مي 4 ه ركز از 


خوف خدا اشكى نريزد) و سنككدلى و آرزوهاى دراز و حرص بر دنيا». )١١‏ 


؟- در حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: اطال قله ا عملة؟ كنس كه ارزوق ظوللاق .واشةه 


باشد» عملش بد خواهد شد)! ١؟)‏ 


همين معنى به صورت كوباترى در حديث ديكرى از آن حضرت آمده است كه فرمود: «طَوَل النّاس امَلا اسْوَتّهُمْ عَمَنَااهِ آن 


كسى كه آرزوهايش از همه طولانى تر باشد» عملش از همه زشت تر و بدتر است)! 0*9 
"- در نهج البلاغه خطبه 11 نيز تعبير كويايى دراين زمينه ديده مى شود. فرمود: 


انما لَك مَنْ كان قَبلَكُمْ بطُولٍ آمَالِهمْ و نَع كيب آجَالِهغ عَمَّى كزَلَ بهم الْمَؤْعُودٌ الَّذِى ثُرَدٌ عَنْهُ الْمغْ ذِرَهُ وَ تَرْهُمُ عَنْهُ النَوْبهُِ اقوامى 
كه بيش از شما بودند و كرفتار عذاب شدند» فقط 


-)١(‏ تفسير قرطبى» جلد 0 صفحه 8١12؛‏ شبيه به همين معنى با كمى تفاوت در بحار الانوار» جلد صفحه 1288 نيز آمده 


است. 

(0)- بحار الانوار» جلد ١‏ صفحه 187 حديث 19. 
(9)- تصنيف غرر الحكم» صفحه دض 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: ١817‏ 


به خاطر آرزوهاى طولانى و فراموش كردن اجل و سرآمد زندكيشان بود تا آنكه عذاب موعود فرارسيد» همان عذابى كه با 


فرارسيدنش معذرت خواهى رد مى شود و درهاى توبه 


سته خواهد شد»! 


؟- در حديث ديكرى از فاطمه بنت الحسين از يدرش امام حسين عليه السلام از جدّش رسول خدا صلى الله عليه و آله جنين 
آمده است: «انَّ صَِلَاحَ اوَّلٍ رده الَامّهِ الزّمْدٍ وَ البَقِين العا ك3 آخركرا بالخ (بالسَّك) و الْامل!؛ دو عامل سبب اصلاح (و 
ييروزى) آغاز اين مت شد كه يكى زهد (و ترك وابستككى به دنيا) بود و ديكرى ايمان و يقين محكم و آنجه باعث هلاكت 
(و شكست) آخراين فك ام كوه ول كن و ا روفاك دراز است)». )١١‏ 


بديهى است ايمان و يقين محكم, به اضافه بى اعتنايى به زرق و برق دنياء سبب شد كه مسلمانان نخستين به هنكام ورود در 


ولى هنكمامى كه آرزوهاى دراز و دلبستكى ها و دلدادكى ها نسبت به ظواهر دنيا جاى «زهد)؛ را كرفت و شكك و ترديد به 
جاى يقين نشستء عقب كردها و شكك ها شروع شد وامروز هم براى تجديد عظمت نخستين» راهى جز احياى دو اصل 


و وه عو 


ه- در حديث ديكرى از امام امير مؤمنان مى خوانيم: «الَامَل سَلْطانٌ السَّه اطين عَلَى قُلوب الغافلية »ازروف عراز سني تناظه 
شيطانها بر قلوب غافلان مى شود)! ١؟)‏ 


#- در حديث ديكرى از همان امام عليه السلام جنين افرادى به عنوان بدترين مردم معرّفى شده اند, مى فرمايد: «شرٌ النّاس 
الطويل الْامَلء السَتَئٌ الْعَمَل؛ بدترين مردم كسى است كه آرزوهايش از همه طولانى تر باشد و عملش از همه بدتر»! «*) 


ونيزاز آن حضرت در حديث ديكرى مى خوانيم: 3 


الْمَوْءَ يُشْرف عَلَى امله بِقْطعَهُ خضورٌ اججلهء فَسَبِحَانَ الله لاامل يَدْرَك و لَامُوّمل يبر كك!؛ انسان يبوسته دنبال 


.1258 صفحه‎ 7١ بحار الانوار» جلد‎ -)١( 
"١١ تصنيف غرر الحكمء صفحه‎ -)0( 
همان مدركك.‎ -)9( 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: ١88‏ 


آرزوهاى خويش است (و از مبدأ و معاد غافل است) ناكهان حضور اجلء آرزوهايش را قطع مى كند سبحان الله! نه به آرزو 


رسيده وو نه صاحب آرزو رها شده است»! )١١‏ 


جرا كه آرزوهاى دور و دراز سبب مى شود كه انسان دائماً خود را نيازمند ببيند و دست حاجت به سوى هر كس وهر جا 


دراز كند و شخصيت انسانى خود را به خاطر امورى كه هركز به آن نمى رسد بشكند! 


4- در حديث ديككرى از همان امام بز ركوار آمده است: «كَذَبَ مَن ادّعَى الْايمَانَ وَ هُوَ صَمّعُوفٌ مِنَ الدَّنْيَا بخدّع الْامَانِيَ وَ زُور 
الْمَلَاهِيٌ؛ دروغ مى كويد كسى كه ادّعاى ايمان مى كند در حالى كه به خاطر خخدعه هاى آرزوها و سركرمى هاى باطل» 


دلباخته دنيا شده است»! (”) 


ايمان آنها يبدا مى شود. 


و 
.تر امموه سما 


4- و نيز از همان بزركوار در سخن كوتاه و ير معناى ديكرى مى خوانيم: «الَامَانقٌ تعمى عَيُونَ البَصَائِرِ؛ آرزوهاى دراز جشم 
بصيرت انسان را كور مى كند)! (©"» 


-٠‏ در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است كه روزى به اصحاب فرمود: «اكلكم بحب انْ يَدْخلَ الجنة؟؛ آيا 


همه شما دوست داريد وارد بهشت شويد)؟! 


قَالُوا نَحَمْ يَا رَسُولَ الله 


ممكن :عرض 55ذتل [رئ :ا رسال خيدا»! 


فرمود: «قَصّرُوا مِنَ الْامّل وَ الوا آج الكغ بَئِنَ اِصَا ركم وَ اسْتَحْيُوا مِنَ اللّهِ حقَّ الْحيَاءِ؛ دامنه آرزوها را كوتاه كنيد و مركك را 


در مقابل جشم خود قرار دهيد و از خداوند (و مخالفت فرمان او) آن كونه كه شايسته است شرم كنيد). «0) 


-١‏ باز در حديث يرمحتواى ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «انَّ الَامَلَ 


"1١ همان مدركك. صفحه‎ -)١( 
."6 و‎ 5١١ نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه‎ -)1( 
حديث 7177ال.‎ ١7 تصنيف غرر الحكمء صفحه‎ -)0( 


(©)- غرر الحكم. حديث 8/ا"1. 


(0- المحبجه البيضاءء جلد لل صفحه 788. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 1/9 


ا ل 7 نو اد 2 رمه هر هه و اه 
يذْهِبُ العفلء وَ يُك دب الوَعْرْدَ» وَ يَحث عَلى العَفْلهِ وَ يُورث الححتررَة؛ آرزوهاى دراز عقل انسان را مى برد و وعده آخرت را 


دروغ مى شمرد و انسان را به غفلت وامى دارد و سرانجام آن» حسرت و ندامت است!! )١(‏ 


مسا بال ف دكري زتوشؤل خلها سل الل علنة و الدسااعيوان انعكانة يفك باراد عل دهن قراب ديك 
آمده است كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله سه عدد جوب را كرفت» يكى را ييش روى خود در زمين فرو كردء ديكرى را 
ذو كتان آل وسلاض رامن فاصله دووةز تيسن فزموة: اناامق داسك ارم حيست غرين كروتد: داو وسولشن ]كاه ترنيد» 
فرمود: 

«قِدًا الَانْسَانٌ! وَ هَذَا الْاجَل! وَ هَذًَا الْامَلَ يَتَعَاطَاهٌ ابْنّ 51م وَ يَحْتَلِجَهُ الال دُونَ الَامَلَ!؛ اين (جوب اول) انسان است و اين (جوب 
دوم) سرآمد عمر است واين (جوب سوم كه در نقطه دورى در زمين فرو شده بود) آرزوهاى دراز انسان استء (آرى) بيش 


از 


آنكه انسان به آرزوهايش برسد دست اجل كريبان او را خواهد كرفت»! 0١‏ 


در احاديث بالا كه كلجينى بود از احاديث فراوانى كه در منابع معروف اسلامى درباره طول امل آمده است به خوبى 
كسترد كَى خطرات و عواقب شوم اين رذيله اخلاقى را نشان مى دهد و ثابت مى كند كه آرزوهاى دراز از بزركترين دشمنان 


سعادت انسان و مانع قرت ان در ويشكاء غداست: 
آثار و بيامدهاى طول امل 
اشاره 


آرزوهاى دراز و كاه بى يايان» آثار مخرّب فراوانى در زندكَى معنوى و مادّى انسان دارد كه كوشه هايى از آن در احاديث 
اللاو عطي ف اماق كد هقر ا ف اسه دن اغان ابن 'يعلل د كز شك امنده اسك وري طون كلى مق اران اسه طول اقل 


ييامدهاى خطرناكك و مخرّب و سوء زير را دارد. 


-)١(‏ ميزان الحكمه. جلد »١‏ صفحه ٠١‏ (مادّه امل). 

(0)- ميزان الحكمه. جلد 2١‏ صفحه 8١٠؟؛‏ المحبجه البيضاء.ء جلد لل صفحه 5768. 
اخلاق در قرآن, ج ؟ء ص: 190 

١‏ - طول امل سرحشمه بسيارى از كناهان 


آرزوها معمولا از طريق مشروع غير ممكن استء بنابراين كرفتاران اين رذيله اخلاقى خود را ناكزير مى بينند كه در كسب 
درآمدها جِشم برهم نهند و حلال و حرام را شناسايى نكنند واز غصب حقوق ديككران» خوردن اموال يتيمان» كم فروشىء 


رباخوارى» رشوه و مانند اين امورء ابا نداشته باشند. 


به همير" دليل در حديث معروف غرر الحكم آمده اشرة: «مَنْ طَالَ عله فا#غهلة؛ كين كه ارزويش دراز باشد عملش بد مى 


)١١ شود)!‎ 


ونيز آمده: «اطوّل النابن امنا اسْوَتُهُمْ عجلاة لق كبن كه ]رز وعايش نار لاك ير امك سالش زهت ذا كييك بود). )”١‏ 


ودر نقطه مقابل آن آمده امتعدوكة نكو امل عدة غهلة؟ كنس كد ارزويكن أكوقاء باشد عملش نيكك خواهد بود)! 0*9 


؟- طول امل يكى از اسباب مهم قساوت قلب 


همان كونه كه در آيات آغاز اين بحث خوانديم قرآن مجيد درباره يكى از اقوام بيشين مى كويد: آنها كسانى بودند كه مى 


ينداشتند عمر طولانى دارند (و كرفتار آرزوهاى دراز شده اند) وازاين روقلب هاى آنها قساوت يافت. 


ذليل ابق مسغله روشن اسة؟ زيرا طول امل اسان وا او دا غافل من كنك ويهدثيا حريض هن ساؤد و آخرثاورابة ست 
فراموشى مى سيارد و اينها همه اسباب سنكدلى و قساوت است. 


.182 صفحه‎ ١ بحار الانوار. جلد‎ -)١( 

(؟)-غرر الحكمء حديث 008" 

(*)- همان مدرك, جلد ه» صفحه 198 (جاب دانشكاه تهران). 
اخلاق در قرآن, ج ؟ء ص: ١91‏ 


ب4 همين 


دليل در حديثى آمده است كه خداوند به موسى عليه السلام فرمود: يا مُوسَى لَاتْطَوّلُ فى الدّئْيَا املك فَيَفْسُوا َلك وَ الْقَاسِى 
الْقَلْب مِنّى بَعِيدٌ؛ اى موسى! آرزوى خود را در دنيا طولانى نكن كه قسيّ القلب خواهى شد و قسيّ القلب از من دور است). 


لق 


همين معنى در حديث ديككرى از امام امير مؤمنان عليه السلام آمده است كه فرمود: «مَنْ يَأمُلَ انْ يَعِيشٌ ابداً يَفْسُوا قَلبَهُ وَيَوِغَبُ 
قن الذقاة كنس كه ا رؤو دار عطاوداته در اين دنيا بماند قسيّ القلب مى شود و راغب در دنيا مى كرددا). زفق 


؟- طول امل سبب نسيان اجل 


اين اثر نياز به شرح و بسط ندارد و به خوبى در زندكى آنها كه كرفتار اين رذيله اخلاقى هستند نمايان است كه هركز نه 


سكن ازمر كقدير زباذ فى براض وقد در فكر الغرقية» بلكداواشا در كرذاب عفلتك غرطه ورككد 


حديث معروفى كه هم از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله وهم از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده كه مى فرمايد: «طول 


الاقل تش الاقووة راق ا رزوها سب :امرش اخرت سكو كواة مدق لون متساسست :0 


در حديث ديكرى از مولا على عليه السلام مى خوانيم: «اكثَُ النّاسِ امَنَا اقَلهُ لِلْمَْتِ ؤِكرأً كسى كه آرزويش از همه طولانى 
قرافت از همه كنع يد ياد مر كف اسك 2 


- زندكى بررنفج محصول ديكرى از طول امل 


و ثروت ها جهت رسيدن به آن آرزوهاى دور و دراز لا-زم است و نتيجه اين دوء يكك زندكى توأم با درد ورنج وسخت 


كيرى بر خود و خانواده خود توام با تلاش شبانه روزى بى رويّه خواهد بود. 


-)١(‏ ميزان الحكمه. جلد »١‏ صفحه ٠١5‏ (مادّه امل). 
(0؟)- همان مدركك. 

(#اماقلادر فض الحاديق كلدت 

(5)- تصنيف الغررء صفحه 2١7‏ حديث .7١8‏ 
اخلاق در قرآن, ج ؟ء ص: ١97‏ 


0 جهت در احاديثى كه از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است مى خوانيم: ١مَنْ‏ كثْرَ مُنَاهُ كثْرَ عَنَانه كسم كه 


آرزوهايش زياد باشد» تعب و رنج او فزونى خواهد يافت». 


و نيز مى فرمايد: ١مَن‏ اس نَعَانَ بالَامَانيٌ افْلْسَءٍ كسى كه از آرزوهاى دراز كمكك بككيرد فقير و مفلس مى شود (و زندكى فقيرانه 


اى خواهد داشت هر جند ثروتمند باشد)). 


و نيز مى فرمايد: «الرَعْبَهُ مِفْتَاحُ النَضَب؛ 


تمايل به دنيا (و آرزوهاى دراز) كليد درد ورنج است»! )١١‏ 


- طول امل و زندكى ذلت بار 


صاحبان آرزوهاى دراز نه تنها در رنج و تعب دائم به سر مى برند» بلكه ناجارند شخصيّت انسانى خود را نيز در هم بشكنند و 
زندكى ذلّت بار تن در دهند. در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «ذُلَ الرّجَالٍ فى حَيِبهِ الْآمَالِِ خوارى مردان 


در ناكامى آرزوهاست). ١؟)‏ 
#- محروميّت از نعمتها 


همان كونه كه در بالا اشاره شدء كسانى كه كرفتار آرزوهاى دور و درازند و در درياى امانى غوطه ورندء غالباً به سراغ صرفه 
جويى و سخت كيرى هر جه بيشتر در استفاده از مواهب حيات و زندكى مى روند تا به آرزوهاى دور و دراز خود برسند. به 
همين دليل نسبت به همه كس حتّى خويشتن و زن و فرزند بخيل خواهند بود. همان بخلى كه آنها راز بهره كيرى از نعمت 


هاى الهى محروم مى سازد و در عين برخوردارى از امكانات فراوان» زندكى فقيرانه اى دارند. 


در زمان خود افرادى را مى بينيم كه تحت عنوان «تأمين آينده»! براى خود و فرزندان» كرفتار طول امل هستند و همين امر آنان 


رااز مواهبى كه در اختيار دارند محروم مى سازد. 


()ب كفنيت الغروء طقيفه ان 

.8:8 غرر الحكم, جلد 5. صفحه‎ -)١( 
1١97 اخلاق در قرآن» ج ؟ ص:‎ 

/- طول امل و محروم بودن از درك حقايق 


آرزوهائ دراز همنون سرابى است كه تشككان زادرنيابان ؤند كى به دثبال خود مى كشائد و تشته ثر مى سازة: بى اتكه به 
جايى برسندء اين آرزوها جهره واقعيّت ها را به كونه اى دروغين نشان مى دهد و انسان به خاطر آنها درك نمى كند كجاست 


و به كجا مى رود؟ و وظيفه اش در برابر اين سرنوشت جيست؟ 


از همين رو در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام كه سابقاً به آن اشاره كرديم آمده است: «الَامَانِىُ تُغمى ُيُونَ الْمَصَائرِ 


آرزوهاى دراز ديد كان بصيرت را نابينا مى كند)! )١١‏ 


كوتاه سخن اينكه: كسى مى تواند جهره زيباى حقيقت را آن كونه كه هست ببيند و به سرجشمه زلال معرفت برسد كه ديده 


عقل خود رابا حجاب آرزوها نبوشاند و در ميان ابرهاى تيره و تار طول امل قرار نكيرد. 
4- طول امل سبب كفران نعمت است 


بديهى است آرزوهاى درازء انسان را به آن جه ندارد و شايد هركز به آن نمى رسد دلبئد مى سازدء به همين دليل آنجه رااز 
نعمت هاى الهى در دست دارد كوحكك مى شمرد و نسبت به آن بى اعتناست و اين كفران نعمت» بييامدهاى شومى در دنيا و 


آخرت براى او دارد. 


مريجايي ا رمراايو اد اجر يلات على ايساد ابي رايم كك جتّهوا الْمتَى فَانهَا تُدَهْبُ يتهج نهم الل عند كم و ملم 
اسْتِصْكَارَهَا لَدَيِكم و علي عله الشكر يتكة ال آرؤوشاق عراز برهزيد دراي ضبنت عاق الى .انا لطر لما في برد :انها 
رانزد شما كوجكك مى كند وو به كمى شكر (و كفران نعمت) از سوى شما منتهى مى شود)! ١؟)‏ 


(1)-غرر الحكم» حديث 1"17/8. 
(0)- تصنيف الغرر» صفحه ."١5‏ 
اخلاق در قرآن؛ ج 7. ص: ١98‏ 
اسباب و انكيزه هاى طول امل 


عمده ترين جيزى كه سبب آرزوهاى دراز مى شود جهل و بى خبرى استء» جهل نسبت به خويشتن و نسبت به دنيا وجهل 


نسبت به قدرت و لطف خدا و ثواب آخرت و عقبى مجموعه اين جهل ها انسان را به وادى آرزوهاى دراز مى كشاند. 


توضيح اينكه: انسان به سبب بى خبرى از وضع خويش وعدم توجه به اين حقيقت كه هر لحظه ممكن است يايان عمر او 
فرارسدء يكك لخته خون كوجك مى تواند مجراى ركهاى قلب يا مغز او را بككيرد ودر يكك لحظه. سكته قلبى يا مغزى براو 
عارض شود يا حادثه اى همجون زلزله و آتش سوزىء تصادف در رانندكى» لغزيدن و بر زمين خوردن و ضربه مغزى شدن يا 


مانند اينها به زندكى او يايان دهد. آرى بر اثر جهل به اين امور كرفتار اين يندار مى شود كه عمرى طولانى دارد 


وسيس يكك مشت آرزوهاى دراز اطراف فكر او را احاطه مى كند و به او اجازه نمى دهد به غير آن بينديشد. 


همجنين جهل نسبت به نايايدارى و بى وفايى دنياء دنيايى كه نه بر صغير رحم مى كند و نه بر كبير» نه بر جوان رحم مى كند 
نه بر يير» كاه بيش از آنكه ييرى بميرد صدها كودكك و جوان از دنيا مى روند و كاه بيش از آنكه مريض سخت جان دهد ده 


ها سالم در آغوش مركك قرار مى كيرند. 


كاه سلاطين مقتدر در يكك روز به ضعيف ترين افراد مبدّل مى شوند و در زندان انفرادى جاى مى كيرند و كاه ثروتمندان 
غرق ناز و نعمت در يكك شب فقير و تهيدست مى شوند و بر خاكك سياه مى نشينند» آرى جهل به اين امور است كه انسان را 


در كرداب طول امل مى اندازد. 


ينايك كةسدلماة فاوسج ندا كرف وير كفا فسن وعق لض كسد وتات الفدنىن خكن اذ كت بز بل الها و المت 
تطللية وَغَافِل لبسن بَمَغْفُول عَنْهُه وَضائةكك ملي فيه اودر اشاخةط رَبّ الْعَالَمِينَ عَلَهِ امْ راض عَنْهُِ سه كس مرا در شكفتم 
فرو برده تا آنجا كه به خنده واداشته است: كسى كه دنيا را آرزو مى كند در حالى كه مركك در يى اوست و كسى كه از اجل 
خويش غافل است در حالى كه اجل از او غافل نيست و كسى كه با تمام 
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وجودش مى خندد در حالى كه نمى داند يرورد كار جهانيان ازاو راضى است يا نه)؟ »١١‏ 


در روايات اسلامى نيز اشاره هاى روشنى به اين معنى شده استء مولالى متقيان على عليه السلام مى فرمايد: («مَنْ ابُقَنَ َه 
بَفَارِقٌ الاخبات وَ يَشكنٌ الْثّرَات وَ يوَاجهُ الْحِسَاتَ 


وَ يَِتَغْنِى عَمَّا خَلفَء وَ يَفتَقِرٌ الى ما قَدّمَ كانَ ريا بمَصْر الْامَل وَ طول الْعَمَل؛ِ كسى كه يقين دارد (به زودى) از دوستان جدا 
مى شود و در زير خاك مسكن مى كزيند و با حساب الهى روبه روست واز آنجه بر جاى كذاشته بى نياز مى كردد و به 


آنجه از بيش فرستاده محتاج مى شود. سزاوار است كه آرزو را كوتاه و اعمال صالح راطولانى كند)! 037١‏ 


ولخدي كياد سرف بي وام «انَقُوا ختدَاع الْامَالء كم مِنْ مُوَملٍ يَوْمِ ل يذ رك وَبَانِى بَنَاِ لم يَشركلة و 
جاع مَالٍ لَمْ يكل از فريب آرزوها بيرهيزيد» جه بسيار كسانى كه آرزو داشتند روزى را (در آغوش ناز و نعمت) بكذرانند و 
هركز به آن نرسيدندء جه بسيار كسانى كه خانه و قصرى ساختند ولى هركز در آن ساكن نشدند و جه بسيار كسانى كه اموال 


زيادى اندوختند ولى ه ركز از آن نخوردند)! 0 


كاه جهل به آخرت و نعمت هاى بى يايان آن سراى جاويدان كه يكك لحظه نككاه كردن به آنها به تمام دنيا مى ارزد» سبب 
فى قو كه اشاةدنه ارؤوهاف فزا تمر او هيات كنيد هرو سحن كاوق ا شودن غرف ار الذة رفك دو دياو راسك :اذ 
جنكال اسارت زرق و برق آنء انسان را به وادى طول امل مى كشاند! 


در حديثى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «اسْتَجلِتِ حَلَاوَهَ الزّمَادَءِ بعَضْر الَامَل؛ لزن علدر اانا وتام اوها ويدف 


آر»! رع 


و كاه مى شود انسان قدرت خدا را فراموش مى كند و يا نسبت به آن جاهل و بى خبر است و نمى داند خدايى كه از لحظه 


انعقاد نطفه در رحم مادر بيوسته به 


او روزى داده استء در حالى كه هيج كس دسترسى به او نداشته مى تواند تا يايان عمر زندكى او را اداره كند و فرزندانش 


اكر دوست لخدا باشنده ندا آنها واتتياتن كذارد و اكر دشم نهدا 


(01- المحبجه البيضاءء جلد لل صفحه 58*28. 

(اد شار الأثوان جلد. 8/2 قسة 27 1. 

()- تصنيف غرر الحكم» صفحه 17". 

(؟)- تحف العقول» صفحه .٠07‏ 
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باشند خدمت به آنها بى دليل است. 

آرى جهل به اين امور سبب مى شود كه زير يوشش (تأمين آينده خود و فرزندان»» كرفتار آرزوهاى دراز و طول امل كردد. 


مجموعه اين جهل ها و بى خبرى ها (جهل به خويشتنء. جهل به دنيا» جهل نسبت به خدا و قدرت بى مانند او و جهل نسبت به 
آخرت و مواهب بى يايانش) آدمى را در بيابان بيكران و برهوت خشكك و سوزان آرزوها سركردان مى سازد. 
درمان طول امل 


طحن الزارذار' اسم و معني بذ كل جيه ميد كبوا فار 


با توبجّه به اين اصل اساسى و با توجه به ريشه هاى درازى آرزوها به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه براى زدودن آثار طول 


امل و از ميان بردن آن بايد به تفكر و انديشه يرداخت. 


استء امروز سالم است و ير نشاط» فردا ممكن است كرفتار سخت ترين بيماريها يا اندوه بارترين مصايب كردد» امروز قوى و 


غنى و قدرتمند استء فردا ممكن است از ضعيف ترين و فقيرترين افراد باشد و نمونه هاى آن 


صفحات تاريخ بشريّت را ير كرده است. 

از سوى ديكر بايد درباره بى اعتبارى دنيا بيانديشيد كه «از نسيمى دفتر ايَامم بر هم مى خورد) و فراموش نكند نادر شاه قدرتمند 
«شبانكه به دل قصد تاراج داشت»«سحركه نه تن سرء نه سر تاج داشت»! 

آرى با «يكك كردش جرخ نيلوفرىء نه نادرها به جا مى مانند و نه نادرى»! 
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از سوى سوّم به اين حقيقت بينديشد كه ما اعتقاد به معاد و سراى آخرت و حساب و كتاب الهى و ياداش كيفر اعمال داريم و 
اين جهان را منزلكاهى در مسير يكك سفر طولانى مى دانيم و برنامه ما در اين جهان آماده شدن و اندوختن زاد و توشه است نه 


اقامتكاهى براى هميشه ماندن! 


ونيز انديشه كند كه حرص در اندوختن و ذخيره كردن اموال و برنامه ريزى براى رسيدن به آرزوها و آمالء هركز مايه 


سعادت انسان نمى شودء بلكه دائماً او را به درد و رنج كرفتار مى سازد. 

وانديشه كند كه مهمترين آرامشء آرامش روح و وجدان است كه آن از طريق تقوا و توكل بر يروردكار فراهم مى شود نه 
از طريق حرص و ولع و دنيايرستى! 

وتو ازاد مواق عون اتن حلاف عماة امك كدهر جديكة لوم سدور في مده زفت أزموة: د لفاك ااحريكة ورين 
حخياتكك لمؤتِكك. وَ مِنْ صكتتكك لسفُمكك. فنك لَاتَدْرى مَا اسْمكك غَداً؛ از دنيايت براى آخخرتت بهره كير و از زندكانيت براى 
مركك (و زندكى بعد از آن) واز تندرستيت براى زمان بيمارى استفاده كن؛ جرا كه نمى دانى فردا نام تو جيست (آيا تو را 


زنده مى نامند يا جزء مرد كان سالم مى كويند يا بيمار؟)». للق 


عامل ديكر 


براى آرزوهاى دراز هوايرستى و عشق به دنياستء هر قدر ازاين علاقه كاسته شود دامنه آرزوها كوتاه تر مى كردد و به 


عكس هزانذاز» انسان «لستكى مكتر به ذنيا ببذا كتذة ذافته آرروها مبعرذه ترام شود 


براى رسيدن به اين هدفء يعنى كوتاه كردن دامنه آرزوها يكى از مؤتّرترين راهها ياد مركك است كه يرده ها را از جلو جشم 


بصيرت انسان برمى كيرد و واقعتّت هاى زندكى را براى او آشكار مى سازد. 


به همين دليل امير مؤمنان على عليه السلام در يايان خطبه 94 از نهج البلا-غه مى فرمايد: «الَا فَاذْكرُوا هَادِمٌ اللَذاتِء وَ مُتَعْصَ 
الشَّهَوَاتِء وَ قاطِعْ الَاِْيِاتِ؛ به هوش باشيد و به ياد جيزى بيفتيد كه لذّات را در هم مى كوبد و شهوات را بر هم مى زند و 
آرزوها را قطع مى كند). 


(1)- بحار الانوار جلد تلا صفحه .١77‏ 
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ودر حديث ديكرى از نبئ اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه در ضمن سخنانش فرمود: عد نَفْسَك فى اضححاب الْقُبُور؛ 
خود را جزء مردكان حساب كن (تا كرفتار طول امل نشوى)». )١١‏ 


و نيز در نقطه مقابل اين معنى از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «اكثرٌ النّاس امنا اقلهُمْ ِلْمَوْتِ ذكراً؛ آنها 
كه او زوعارشاة بنع افنثت كدر به راد هر كنامن سد 


راه ديكر براى مبارزه با طول امل مطالعه ييرامون ييامدهاى بسيار شوم آن است. 


وفراموشى آخرت وسبب زندكَى يررنج وذلت بار و محروميّت از مواهب و نعم الهى واز حجاب هاى ضخيم معرفت و 
آكاهى 


محسوب مى شود» سبب مى كردد كه انسان به فكر علاج و درمان بيفتد و ييش از آنكه سيلاب طول امل كاخ سعادت او را 
ويران سازد به فكر جاره بيفتدء از دامنه آرزوهايش بكاهد و به صف خردمندان و سعادتمندان بازكردد و آرزوها را در حدٌ 


معقول و شايسته مهار كند. 


امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «ححاصةل الْمَنَى الّاسَفُ و تَمَرَتَهُ الَلَفْهِ حاصل آرزوهاى دراز تأسّف است و ثمره آن 


تلف شدن (عمر وامكانات و سعادت انسان) مى باشد)! )١(‏ 


حك 


ع 


در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «الح ذَّرُوا الَامَانِىَ فَانّهَا مَنَائَا مُحَفَقَةُ؛ از آرزوهاى دراز بيرهيزيد كه مركك هاى 


ا در آن نهفته است». (؟» 
در اينجا دو نكته قابل توجّه است: 


نخست اينكه در طبّ مادّى براى درمان بسيارى از بيماريهاى جسمى و روانى به فكر جانشين مى روند» يعنى خواسته هايى كه 
الفا ريما رق من كعاتن به خوانيعه ها بر ترق قدي مرج كنيل كتردير + لشاحيف اق كرد سل قي كد ااه وراد 
به موادٌ جربى و نشاسته اى دارد و سبب بيمارى هاى كوناكون در او شله به استفاده از كميّت قابل ملاحظه از ميوه و سبزى 


سالم هدايت مى كنند و يا افرادى كه معتاد به موادٌ مخدّرند 


(1)- بحار الانوار» جلد 8/: صفحه .١77‏ 

(0)- تصنيف غرر الحكمء صفحه "1١١‏ 

(0)- تصنيف غرر الحكمء صفحه "1١8‏ 

(6)- همان مدركك. 
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اعتيادهاى سالمى براى آنها بيش بينى مى كنند. 


اين نكته در بيماريهاى اخلا.قى نيز صادق استء به اين ترتيب كه معلّم اخلا.ق آرزوهاى دراز مادّى رابه آرزوهاى معنوى 


نسبت به ياداش الهى در سراى آخرت تبديل مى كند و عشق به علم و دانش و معرفه الله را جايكزين عشق به مال و جاه 


و مقام مى سازد. 


نكته ديكر اينكه آرزوها مراتبى ذازكة كاد اسان اورزومى كتن عن سيان طولاتى با جاوينان! داشته باشدء همان كونه كه 
قرآن درباره كروهى از قوم يهود مى فرمايد: «... يَوَدٌ احَدّهُمْ لَوْ يُعَمَرْ الَف سَئّهِ ...؛ (آنها جنان علاقه به دنيا دارند كه) هر يكك 


از آنها آرزو دارد هزار سال عمر كند)! )١١‏ 


اكر هران سال يةامحتى تعداد باتك ليل بر تقاضاف عمر بسيان ظولانثى است و اكر هده تكثير باشد ذليتل بر تقاضاى عمر 


نامحدود اسسةة. 


كروهى آرزوهايى در مراحل يابين تر دارند» آرزوى صد سال زيستن» ينجاه سال» ده سال يا كمتر» ازروايات استفاده مى شود 
كه همه اينها جزء آرزوهاى دراز محسوب مى شود (البنّه در صورتى كه هدف جنبه هاى مادّى و زرق و برق دنيا باشدء نه 


جنبه هاى معنوى و الهى و كمكك به ييشرفت جامعه انسانى). 


از سوى ديكر امانى و آرزوها انواع مختلفى بيدا مى كند. كاه آرزوها به سوى مسائل مادّى هدف كيرى مى كند و كاه مقام و 


كاه شهوات و كاه همه ايئها. 
تمام اقسام آرزوهاى دور و دراز» زشت و نكوهيده است هر جند بعضى زشت تراز بعض ديكر محسوب مى شود. 
آرزوهاى مثبت و سازنده 


.428 بقره»‎ -)١( 

اخلاق در قرآن, ج ”7 ص: 7٠١‏ 

اخلاق در قرآن ج لمرفرض 

منفى ندارد و نشانه انحطاط شخصيّت و سقوط اخلاقى نيست. 


انساتها و درجات كمال قرار كيرد و انسان را به تلاش و كوشكن بيشتر در اين راهها واداردء بدون شكة جني 


آرزويى هر قدر طولانى بوده باشدء نه تنها نشانه يستى نيست كه نشانه كمال انسان است. 


أضاما عياة كوه كتفون إضاز انك جحت ف اشساره د امعد و از و سيك ١‏ قد دروض ند كن اما ران تا عهاةة 
كوششهاست و اككر جراغ يرفروغ اميد و آرزو در دل انسان خاموش كردد, در واقع روح او مى ميرد نشاط زندكّى از او رخت 


برمى بندد و انسان را به موجودى سست و بى هدف و بى تلاش مبدّل مى كند. 


در واقع آرزو بر دو قسم است «آرزوهاى كاذب» كه همجون سراب در بيابان زندكى ظاهر مى شوند و تشنه كامان را به دنبال 
خود من كشائيد وهر لحظله تسعد تر “من سازقد تاشت تشكى شلك شوند: 


و«آرزوهاى صادق» و مثبت و سازنده كه همجون آب حياتء كلستان وجود آدمى را سيراب و يرثمر مى سازد وهر جه 


ام تغمان جذى اشث كه دوكر ان سنسن ده خشاك فده اسك :«العال :3 الشرن رن الكاد الذما وإخافات الخنالحات تعدد 
رَبك تايا وه اقلاء مال و فرزندان» زيور حيات دنيا هست و باقيات الصالحات (ارزشهاى يايدار و شايسته) نزد يرورد كارت 


ثوابش بهتر و اميد بخش تر است)». )١١‏ 
دوالق اقية هود و نكسن ان ا رؤوها أشاره تودابنت (دنت كين 


در روايات اسلامى نيز اشارات يرمعنايى به آرزوهاى مثبت و سازنده ديده مى شود از جمله در حديثى از امام صادق عليه 
السلام مى خوانيم: «انَّ الْعَمِدَ الْمَؤْمِنَ العف فقول كافك ارْزْفْنِى عَتَّى افْعَلَ كذًا وَ كذًا مِنَّ الْبرَ وَ وجوه الْحَي قَاذًا عَلِمَ الله َلك 
مِنْهُ بصق تيه كب اللَهُ لَهُ مِنَ الاجر 


ِثْلَ مَا بكمب لَهُ لَو عَمِلَهُ انَّ الله وَاسِعٌّ كرِيجٌ؛ كاهى بنده مؤمن تهى دست 


(0- كهن, 2ع. 
اخلاق در قرآن» ج له ص: امل 


مى كويد: خداوندا! به من روزى عطا كن تا فلان كار خير و نيكك را بجا آورم» هركاه خداوند دراو صدق ثبت بداند (نه 
اينكه اين آرزو يوششى براى رسيدن به هوا و هوسها باشد) تمام اجر و ياداشى را كه در صورت رسيدن به اين آرزو و انجام 
آن كارهاى خير استحقاق بيدا مى كرد براى او نوشته مى شود (هر جند هيج يكك را انجام نداده باشد) رحمت خداوند 


كسترده و كرمش بى يايان است). )١١‏ 


اضرو لنانهيت اسان ه اكدان» | زوعاع شرك ادكه هر قدو اهنا أنه كبفركه تر راح سودت وال إبنة انب اكاك 
روايات اسلامى نيز به خوبى استفاده مى شود كه خداوند به مقدار اين آرزوها به افراد با ايمان» اجر و ياداش مى دهدء جرا كه 
نشانه آمادكى روح و جسم آنها براى انجام هر جه بيشتر اعمال صالح است و حتّى از روايات استفاده مى شود كه اكر انسان 
آرزوى خوبى براى رضاى خدا داشته باشد از دنيا بيرون نمى رود مكر اينكه خداوند او را به آرزويش مى رساندء در حديثى 
ازول خدا ضلى اله عليه و لهم حوانيع:نفق تعتى طينا واه و لله عر وجل رض له بتر عن الذّئيا حت تغطاة» كد كه 
آرزوى جيزى كند در حالى كه رضاى خداوند متعال در آن باشد از دنيا خارج نمى شود مكر اينكه به خواسته خود مى رسدا. 
١؟»‏ 


غفلت و عشق به دنيا و مانند آن در او ايجاد مى شود. 
خداوند با الطاف خفيّه اش او را از وصول به آرزويش بازمى دارد. 


اين بحث را با اشاره به نكته ديكرى يايان مى دهيم و آن اينكه: آرزوهاى سازنده و بلند انسان را به سازندكَى خويش دعوت 
كته وسيب تكاما, واترقق رون او فى شود ورا عن اذاتن تكيه بر حاف ور كاق زوق يدوق اماد ساعن اسبابه يرد كن 


مير نيست و به كفته شاعر عرب: 
اعَلَل النّفس بالآمال اد ركهَامًا اضْيَقَ الْعيِشٌ لَوْ ا فُشيحه الْامَلِ! 


«خويشتن را به وسيله آرزوهاى سازنده برورش مى دهم تا به آن برسم. جقدر ميدان زند كى تنكك است اكر كسترد كى 


آرزوها نباشد)! 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 1" 


تعصّب و لجاجت 
اشاره 


بى ترديد اساسى ترين يايه عبوديّت و بندكى خداء تسليم و تواضع در برابر حق است و به عكس هركونه تعضّب و لجاجت 


مايه دورى از حقّ و محروم شكن از ستعادت:اسبث. 


به كولة اق كةمتطق و عش وا ذو يا بكذاردة تدرو اانه كوا خنص ميف ند اتقلجك "كور كورانه ابت "كييك زاه شرفو 


تكامل انسانهاست. 


هنكامى كه به تاريخ انبياى بزركك بازمى كرديم و علل انحراف و كمراهى اقوام يبشين را مورد بررسى قرار مى دهيم به خوبى 
مى توان دريافت كه اين سه امر (تعضّب و لجاجت و تقليد كو ركورانه) نقشُ اصلى را در انحراف آنها داشته است و قرآن 


بررسى فشرده در اينجا به سراغ آن مى رويم: 

از قوم نوح عليه السلام آغاز مى كنيم» قرآن مجيد مى كويد: 

كوا كلما 2و نهم لتَغْفِرَ لَهُمْ جَعَلوا اصَابعَهُمْ هُمْ فى آذَانِهمْ وَاسْتَفْسَوْ : ها جَابَهُمْ و اصَدُوا وَاستَكبرُوا اشتكباراً (سوره نوح» آيه /0 
اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: ٠١*‏ 

ا و قَالوا لَائَدَرْنَ آلَِتَكم وَ لَاتَدّرُنَ وَدّ و لأشواعا و لانفومة و كقوف و هرا (سوره نوح؛ آيه 7؟) 

سيس به داستان هود نككاه مى كنيم» » قرآن درباره آنها مى كويد: 


ص - 


- قَانُوا اجّتنًا تعد الله و خدَةٌ وَ نَدَرَ مَا كان يَعْبْدُ آبَاثنا فَأتنَا بمَا تَعَدْنَا انْ كنْتَ مِنَ الصَادِقِينَ (سوره اعرافء آيه 4 


سيس نوبت به داستان ابراهيم عليه السلام مى رسدء قرآن در اين زمينه مى كويد: 


- اذْ قَالَ ِابيه وَ كَوْمِهِ مَا هَذِهِ الَمَائِيلٌ الى انتم لَهَا عَاكِفُونَ* قَالُوا وَجَدْنًا آبَائَنَا لَهَا عَابِدِينَ (سوره انبياءء آيات ١ه‏ و *ه) 

دكَال هَل يفمتوككة اذ تذغوط» [وينتقر تك اذ يمه ونا ء الوا بل وعدن 7ه كذ يك تلن (سووه شعزاء كياث اانا +7 
سيس نوبت به قوم موسى و فرعون مى رسدء مى فرمايد: 
- قَالُوا اجمتَنا ِتَلْفِتنَا عَمَا وَجَدْنًا عله آبَاتَنَا َ تَكونَ لَكمَا الْكثريءٌ فى الاذض و مَا نحن لَكمَا بمُؤْنِينَ (سوره يونس» آيه 0/8 
سيس به عصر ييامبر كرامى اسلام بازمى كرديم و همين معنى را در سخنان و اعمال دشمنان آن حضرت نمايان مى بينيم: 


وَ اذًا قِيِلَ لَهُمُ اتّبعُوا مرا انْْلَ الله قَاُوا بَلَ تتّبعٌ ما الْمَينَا عليه آبَاَنا وَلَوْ كان آبَانَهُْ 4 كارن هده و لاتلككوة (سورة شروة اذ 
006 


5 اذ جل الْذِينَ كفَُوا فى فُلوبهِمْ لحي حمية اليه فَائرَلَ اله كينت عَلّى رَسْولِهِ وَ عَلّى اْمؤْمِنِينَ وَ الرَمَهُْ كلمة التَقُوى و 
كو اق نَّ بها وَ اهْلَّهَا وَ كان اللّهُ بكلّ شَهِى 


عَلِيماً (سوره فتح, آيه 8؟) 

- و نيز مى فرمايد: و لَوْ تراه علَى بَغض الْاعجَمِينَ* فَقَرَأهُ عله ما كانُوا به مُؤْمِنينَ (سوره شعرائ آيات :194و 99) 
كاه تعصّب اقوام را بر ضدٌ يكديكر بيان مى كند و مى فرمايد: 

٠‏ و قَالَتِ الْيَهُودُ لَبِسَت النصَارَى عَلَى شي ء وَ قَالْتِ النُصَارَى لَبِسَت الْيَهُودُ عَلَى 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: ٠١6‏ 


شئ ءٍ وَهُمْ يَتَلُونَ الْكتَاتَ 5 ذَلِك قَالَ الّذِينَ لَايَعْلَمُونَ مِثْلَ قَولِهعْ فَاللهُ يَخكمٌ بَيَنهُمْ يَوْم الْقَامَهِ فِيمَا كانُوا فيه يَحْتَلفُونَ (سوره 
بقره» ايه ١‏ 0( 


در جاى ديكر مسئله تقليد كوركورانه و تعضّب و لجاجت را به عنوان يكك برنامه عمومى همه اقوام كمراه شمرده؛ مى فرمايد: 


- 


وَجَِدَنًا آبَائَنَا عَلى | 


4١ 


ىع 
5١‏ 


| و كذَلِكك ما ارْسَلْنَا مِنْ قيلكك مِنْ قَوْيَهِ مِنْ تذِير الا قَالَ مُتْرَفُوهَا‎ ١ 


> 1 
6 


وَانَا عَلَى آثَارِهمْ مُفَمَدُونَ (سوره 


2 


زخرف» آبه 077 
ادو يتوارة ابن لتاركوا آلْهَتنا لِشَاعِر مَجَنُونٍ (سوره ضافابك؟ آية ع2 


نر جمه 


-١‏ و من (نوح) هر زمان آنها را دعوت كردم كه (ايمان بياورند) تو آنها را بيامرزىء انككشتان خويش را در كوشهايشان قرار 


داده و لباسهايشان را بر خود ييجيدند و در مخالفت اصرار ورزيدند و به شدّّت استكبار كردند. 


"دو (قوم نوح) كفتند: دست از خدايان و بتهاى خود برنداريد (به خصوص) بتهاى «(َذ)) «سواع)» «يغوث)» (ايعوق) و«نسر) را 
رها نكنيد! 


*- كفتند: آيا به سراغ ما آمده اى كه تنها خداى يككانه را ببرستيم و آنجه را يدران ما مى يرستيدندء رها كنيم؟! يس اكر 


راست مى كويى آنجه را (از بلا وعذاب الهى) به ما وعده مى دهىء بياور (ما آماده ايم)! 


؟- (به ياد بياور ابراهيم را) آن هنكام كه به يدرش (آزر) و قوم او كفت: «اين مجسشمه هاى بى 


روح جيست كه شما همواره آنها را يرستش مى كنيد)؟! كفتند: «ما يدران خود را ديديم كه آنها را عبادت مى كنند»! 


ه- كفت: «آيا هنكامى كه آنها را مى خوانيد صداى شما را مى شنوند؟! يا سود و زيانى به شما مى رسانند»؟! كفتند: «ما فقط 


نياكان خود را يافتيم كه جنين مى كنند). 


#- (فرعونيان به موسى) كفتند: «آيا آمده اى كه ما را از آنجه يدرانمان را بر آن يافتيم منصرف سازى و بزركى (و رياست) 


در روى زمينء از آن شما دو تن (موسى و هارون) باشد؟! 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 7١8‏ 

ما (هركز) به شما ايمان نمى آوريم)! 

لا- و هنكامى كه به آنها كفته شود: «از آنجه خدا نازل كرده است بيروى كنيد!) مى كويند: 


(نه) ما از آنجه يدران خود را بر آن يافتيم بيروى مى نماييم» آيا اكر يدران آنها جيزى نمى فهميدند و هدايت نيافتند (باز از 


8- (به خاطر بياوريد) هنكامى را كه كافران در دلهاى خود خشم و نخوت جاهلت داشتند 


(در مقابل) خداوند آرامش و سكينه خود را بر فرستاده خويش و مؤمنان نازل فرمود و آنها را به حقيقت تقوا ملزم ساخت و 


آنان از هر كس شايسته تر و اهل آن بودند و خداوند به همه جيز داناست. 


4- هركّاه ما قرآن را بر بعضى از عجم ها (غير عرب) نازل مى كرديم- واو آن را برايشان مى خواند (به خاطر تعضب و 
لجاجت) به آن ايمان نمى آوردند! 


5 يهوديان فقتل «مسيحيان هوج مو قعتى (نزد خدا) ندارندك» و مسيحيان نيز 038 : 


«يهوديان هيج موقعيّتى ندارند (و بر باطلند)» در حالى كه هر دو دسته كتاب آسمانى را مى خوانئد (و بايد از اين كونه تعضّب 
ها بركنار باشند) افراد ثادان (ديكر 


همجون مش ركان) نيز» سخنى همانند سخن آنها داشتند خداوند» روز قيامت در باره آنجه در آن اختللاف داشتد داورى مى 
"كنك 


١-واين‏ كونه در هيج شهر و ديارى بيش از تو يبامبر انذار كننده اى نفرستاديم مكر اينكه تروكيدواف سييث وسقروران 


كفتند: «ما يدران خود را بر آيبنى يافتيم و به آثار آنان اقتدا مى كنيم»! 
7- و بيوسته مى كفتند: «آيا ما معبودان خود را به خاطر شاعرى ديوانه رها كنيم)؟! 


تفسير و جمع بندى برنامه عمومى اقوام منحرف! 


همان كونه كه در بالا-اشاره شد اين رذايل سه كانه اخلاقى يعنى «تعضّب» و «لجاجت» و «تقليد كوركورانه) يكك برنامه عام 


براى همه اقوام زشتكار ببشين بوده استء آنها به 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ا 


مى دادند و به اين طريق» خرافات بى اساس از نسلى به نسل ديكر منتقل مى شد» و صداى دلنشين مردان الهى كه براى هدايت 
آنها آمده بودند» در ميان نعره هاى جاهلانه آنان كم مى شد. 


نخست از داستان نوح عليه السلام شروع مى كنيم مى بينيم كه بت يرستان عصر آن ييامبر اولواالعزم به قدرى لجوج و متعضّب 
بودند كه حتّى از شنيدن صداى اين منادى توحيد وحشت داشتند» همان كونه كه در نخستين آيه مورد بحث از زبان نوح عليه 
السلام مى خوانيم: «و من هر زمان آنها را دعوت كردم كه ايمان بياورند» و تو (اى خدا) آنها را بيامرزى انككشتان خود را در 
كوشها قرار داده و لباسهايشان را بر سر و صورت مى بيجيدند و در مخالفت با حق اصرار ورزيدند و شديداً تكبر كردند»! (وَ 
انّى كلما دَعَوْتهع لِتغْفْرَلَّهُمْ جَعَلُوا اصَابعَهُمْ فى 


آذَانهمْ وَاسْتََْوا يَابَهُمْ وَ اصَدُوا وَاسْتَكبرُوا اشتكباراً). 01١‏ 
آرى تعصّب و لجاجت آنها به قدرى شديد بود كه اجازه نمى دادند ذرّه اى از امواج صوتى نوح عليه السلام كه حامل ييام 


حقيقت بود به كوش آنها برسدء و يا جهره او را ببينند و اين كونه كريز از حقيقت به راستى عجيب و خطرناك است. 


2 در آيه بعد جهره ديكرى از همين رذايل اخلاقى در قوم نوح عليه السلام به جشم مى خورهدء قرآن درباره آنها مى كويد: 


«آنها كفتند: دست از خدايان و بتهاى خود برنداريد 006 بتهاى (يزركك) «(وَذ)» «سواع)» اتخوث)» «يعوق)» و«نسر) رارها 


نكنيد»» (وَ قالوا لانَدْرُنَ آلِهَتَكم وَلَاكَذَرن وَذَا و لاشواعا و لابكؤت :و شوق :و نهر :1 


اما جرا و به جه دليل دست از اين بت هاى رنكارنكك كه ساخته و يرداخته دست خودشان بود برندارند و آنها را بر مقدّرات 


جهان هستى؛ و هم بر مقدّرات سازند كانش حاكم بدانند؟! هيج دليلى بر آن جز تعضّب و تقليد كوركورانه نداشتند. 


()- نوح. /. 
-)١(‏ همان 737. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 08 


در سومين آيه كه از قوم عاد و كفتكوى ييامبرشان هود عليه السلام با آنها سخن مى كويدء مى فرمايد: «قوم عاد به قدرى 
لجوج و متعصّب و جاهل بودند كه در برابر دعوت آن حضرت به توحيد خالص و ناب كفتند: آيا به سراغ ما آمده اى كه تنها 
خداى يكتا را ببرستيم و آنجه را يدران ما مى يرستيدند رها كنيم؟ (ما هركز جنين كارى نخواهيم كرد هر كارى از دست تو 
ساعته است انجام بده و) آنجه را (از بلا و غذاب الهى) به ما وعده مى دهى بباور اكر راست مى كويى»! (قَانُوا اتنا لَِِْدَ الله 


- 


وَحَدَهُ وَ نَذْرَ مَا كان يعد اباتنا فَأتنًا بمَا تَعِدُنًا انْ كنت من الصَادقِينَ). )١١‏ 


به اين ترتيب بر اثر تعضّ ب و لجاجت و تقليد كوركورانه» توحيد خالص كه روح جهان هستى است در نظر آنها امرى 
وحشتناكء و يرستش بت هاى بى عقل و شعور امرى شايسته و با ارزش جلوه مى كرد و حتّى برخلا-ف قانون دفم ضرر 
محتمل كه عقل حاكم به آن است كمترين اعتنايى به احتمال عذاب الهى نمى كردند و مصرّاً ازاو مى خواستند كه به 


تهديدهاى خود جامه عمل بيوشاند» اين خيره سرى جيزى جز محصول تعصّب و لجاجت نبود. 


واين است نتيجه لجاجت و تعضّب خشكك و تقليد غلط! 


در جهارمين آيه. سخن از بيامدهاى شوم اين رذايل اخلاقى درباره «نمرود» و نمروديان است» مى فرمايد: «هنكامى كه 
ابراهيم به يدرش (عمويش آزر) و قوم او كفت اين مجيه .مه ااال ونين را لتقن شيو زه كر سد ب كنيان سكي 14 اذ 
قَالَ ِابيه وَ قَوْمِهِ مَا هَذِهِ التمَائِيل الَّتَى انْتمْ لَّهَا عَاكفُونَ). "١‏ 


ولى آنها جوابى نداشتند جز اينكه ١كفتند:‏ ما يدران خود را ديديم كه آنها را عبادت 


.7١ اعراف»‎ -)1( 

كنات 0 

اخلاق در قرآن, ج ”7 ص: 7١9‏ 

مى كنند» (قَالُوا وَجَدْنًا آبَائَنَا لَّهَا عَابِدِينَ). )١1١‏ 


و هنكامى كه ابراهيم عليه السلام با صراحت به آنها كفت كه هم خودتان وهم نياكانتان در كمراهى آشكارى بوده ايد بيدار 


بلكه ابراهيم بيداركر و ياره كننده يرده هاى جهل و تعصّب و لجاجت را به سوزاندن در آتش تهديد كردندء و به تهديد خود 
و كلستان شدء و بزركترين معجزه الهى در برابر جشمانشان به وقوع ييوست باز هم اين اسيران زنجيرهاى جهل و تعضّب و 


لجاجت به بهانه هاى ديكرى همجون سحر به راه خود ادامه دادند. 


اينها همه نشان مى دهد كه تا جه حدّ اين رذايل اخلاقى خطرناك و مانع از آزاد انديشى و رسيدن به حق است.ء و آنها كه در 
جنكال آن كرفتار مى شوند تن به هر ذلت و حقارتى مى دهند و 2 عظمت مقام انسان و روح بلند او را در هم مى شكنند ولى 


تسليم حق نمى شوند. 


*** در ينجمين آيه نيز اشاره به بت يرستى لجوجانه قوم «نمرودا مى كندء هنككامى كه ابراهيم عليه السلام با دليل بسيار روشن 


و قاطع» بت يرستى را ابطال مى نمايد و به آنها مى كويد: 


«آيا آنها را كه مى خوانيد صداى شما را مى شنوند؟ يا سود و زيانى به شما مى رسانند)؟ (قَالَ هَل يَسِمَعُوتَكم اذ تَدُعُونَ* اؤ 


سن يَنْفْعُونَكمْ اوَ يَضِدُونَ). 0 


آنها هيج ياسخ منطقى در برابر اين كفتار روشن نداشتند جز اينكه يناه به تقليد كو ركورانه ببرند و بككويند: «ما فقط نياكان 
خود را يافتيم كه جنين مى كردنداء (قالو ايا وَخَدَنا آنانا كذلكه بمغلوة). رض 
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در حالى كه اكر انسان مى خواهد تقليد كند حدّ اقل بايد از عالم و دانشمندى تبعت كند كه او را به واقعتت ها رهنمون 


كردد نه از جاهل و كمراهى بدتر از خود! ولى اين حجاب تعض ب و لجاجت به قدرى ضخيم است كه اجازه نمى دهد 
كمترين نور آفتاب هدايت و منطق و دليل عقل در آن نفوذ كند» و ماوراى آن را روشن سازد. 


د عدي در ششمين آيه سخن از لجاجت فرعونيان در برابر معجزات روشن حضرت موسى عليه السلام استء آنها بر آيين بت 
برستى نياكانشان لجاجت و اصرار ورزيدند و كفتند: 


از آن توو برادرت باشدء ما هركز به شما ايمان نمى آوريم»! (قَالُوا اجتتنًا لِتَلْتنَا 0١١‏ عَمَا َع دْنَا عَلَيِهِ آبَائَنَا وَ تَكونَ لَكما 


الكتزياة فى الاؤضن وما شق لكما بمو )3 


آنها هركز از خود سؤال نمى كردند كه آيين موسى عليه السلام حى است يا باطل و در برابر آيين نياكانشان جه امتيازى دارد؟ 
سخن آنها فقط اين بود كه ما بايد آيين نياكان خود را حفظ كنيم» خواه حق باشد يا باطل! ارزش واقعى براى ما همين است و 
بسء» سيس آن را با سوء ظن نيز آميختند و كفتند آنجه را موسى عليه السلام به عنوان آيبن الهى ارائه مى دهد در واقع مقدّمه 
اى است براى رسيدن به مقاصد سياسى و حكومت بر مردمء نه خدايى در كار است و نه وحى آسمانى! اين بدبينى نيز از آثار 


همان تعصّب و لجاجت بود كه جهت ورار از حق» عذر و بهانه هاى واهى براى خود مى تراشيدند. 


و شايد آنها ازاين بيم داشتند كه اكر نور هدايت از طريق آيين موسى عليه السلام 


بر افكار مصريان بيفتد» هم آيين خرافى نياكانشان را از دست مى دهندء و هم حكومتى را كه بر اساس آن بنيان نهاده بودند. 


حكومت كرده اند. 


-)١(‏ (لتَلفتَ: ( از ماده «لفت» (بر وزن نفت) به معنى منصرف ساختن است» و التفات نيز از همين ماده كرفته شده وبه معنى 


توه به جيزى بعد از انصراف از جيز ديكر است. 

()- يونس» //. 
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اين رشته در طول تاريخ همجنان ادامه مى يابد تا عصر رسول خدا صلى الله عليه و آله مى رسد. 


شناخت را از هر سو به روى صاحبان اين صفات رذيله مى بندد» مى فرمايد: «هنكامى كه به آنها (مشركان عرب) كفته شود از 
آنجه خدا نازل كرده است بيروى كنيد مى كويند: ما از آنجه يدران خود را بر آن يافتيم بيروى مى نماييم»؛ (وَ اذَا قبل لَهُمُ 
انبعُوا ما انْلَ الله قَالُوا بَلَ تَنَبعٌّ ما الْمَنَا عليه آبَائَنَا ...). )١1١‏ 


وقرآن بلافاصله در يايان اين آيه جواب دندان شكنى به آنها مى دهد و مى كويد: 
2 نه ابر است كه يدران آنها جيزى نمم ذ ند و هدابت نافتند)؟ (... اول كان آتائمُة لائفقا نَّ مَعْئاً و لَامَوِيَة ن).١”,‏ 
اين است كه يدران أنها جيزى نمى فهميدند و هدايت نيافتند)؟ (... اوَلوْ كان آبَائِهُمْ لايَغقلون شيئا وَ لايَهْتَدون). "١‏ 


تعبيرات آيه نشان مى دهد كه آنها انكار نمى كردند كه آنجه را بيغمبر آورده (مَا 


انرَلَ الله و فرمان الهى استء بلكه به قدرى كرفتار جهل و تعصّب بودند كه آيين نياكانشان را بر آن مقدّم مى شمردند 


نياكانى كه واقف به جهل و كمراهيشان بودند. 


به اين ترتيب جهل و تعضب سبب مى شود كه انسان به راحتى ما انْرّلَ الله را رها سازد و يشت به حق كند و رو به باطل نمايدء 


رست را اباط مشابيها 


#ج در عشفية ابد كداوتة سجلهاناة رانانان ملعراى دنه اقدادة كد كنار بناذيدن ا نتهمه اباك و تقانة عاض 
حاتت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله به خاطر تعصّب هاى جاهلى ايمان نياوردند و اين رذيله اخلاقى آنها را از سعادت 
بزركك بازداشتء مى فرمايد: «به خاطر بياوريد هنكامى را كه كافران در دلهاى خود خشم و نفرت جاهلتّت داشتند (به همين 
دليل نه تنها ايمان نياوردند بلكه در مقام مبارزه با حق برآ مدند) و در مقابل خداوند آرامش و سكينه را بر رسول خود و 
مؤمنان نازل فرمود (تا با رعايت اصول حق و عدالت در برابر آن دشمنان متعصّب بايستدء و آنها را به كلمه تقوا ملزم ساخت 
كه از هر كس شايسته تر و اهل آن بودند و خداوند برهر جيز غالب است»» (اذْ كل الَّذِينَ كمّرُوا فى قَلوبِهمُ الْحِيهَ حي 
الجاهائه 


()- بيقر .١ 7١‏ 
(0)- همان مدركك. 
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ار اللهُ سَكيتتة عَلَى رَسُولِهِ وَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ وَ الْرَمَهُمْ كلمة التَقُوى وَ كانُوا اق بها وَ اهْلَهَا و كانَ اللَهُ بكل شَى ءٍ عَلِيماً). 1١‏ 


حميّت از مادّه حمى (بر وزن حمد) به معنى حرارتى است كه بر اثر عوامل خارجى در بدن انسان يا اشياى ديكر به وجود 


مى آيدء به همين دليل به حالت تبء حُمَى (بر وزن كبرى) كفته مى شود. 


سيس به حالاءت روحى همجون خشم و تكبر و تعضّبء حميّت اطلاق شده استء جرا كه همه اينها حالتى آتشين در انسان 


جالب اينكه در اين آيه حميّت به جاهلّت اضافه شده كه اشاره اى به تعضّب هاى برخاسته از جهل و نادانى» و سكينه كه نقطه 


مقابل آن است به خدا نسبت داده شده است كه آرامشى است آكاهانه و برخاسته از ايمان. 
در بحث هاى آينده ييرامون تعضّب منفى و مثبت نكته اضافه شدن حميّت به جاهلِت روشن تر خواهد شد. 


##ن دن تهميق أيه اشازه به نكته د ركرئ شذاه:استث كه يرده از روى تعضس شيل مش ركان عرب در عصر جاهالكّت برمى دارد» 
مى فرمايد: «هركاه قرآن را بر بعضى از عجم ها (غير عربها) نازل مى كرديم و او آن را به ايشان مى خوانده؛ به آن ايمان نمى 
آوردند»» ولو رلا عَلَى بَعْض الَاعْجَمِينَ * فَقَرَأهُ عَلَيِهمْ مَا كانُوا به مُوْمِنِينَ). )»ع0 


يعنى نزاديرستى و تعضّب قومى آنها به قدرى شديد بود كه اكر قرآن با تمام معارف عالى و فصاحت و بلاغت فوق العاده و 


محتواى بى نظير بر فردى غير عرب نازل مى شد تعضّب و لجاجت هركز به آنها اجازه نمى داد كه آن را يذيرا شوند! 


اين تعبير قاطع به خوبى نشان مى دهد كه رذيله اخلاقى «تعصضّب و لجاجت» تا جه حدّ مى تواند انسان رااز درك حقيقت و 


رسيدن به مقصود بازدارد. 


كرجه بعضى از مفْسّران براى اين آيه تفسيرهاى ديكرى ذكر كرده اند ولى روشن ترين 


(1)- فتح, 8 

(0)- شعراءء 198-199. 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟ء ص: 7117 

و مناسب ترين تفسير همان است كه در بالا ذكر شد. 


روى همين اصل در بعضى از 


مى فرمايد: ١مَنْ‏ كان فى قَلبِهِ حَبَهٌ مِنْ حَوْدَلٍ مِنْ عَصَبيِهِ بَعنَهُ الله يَوْمَ الْقِيَامَِ م اعْرَاب الْجَاهِيَههِ هر كس در دلش به اندازه دانه 


خردلى عصبئّت باشد» خداوند روز قيامت او را با اعراب جاهلتيِت محشور مى كند»؛. (دانه خردل دانه بسيار ريزى است كه 


همؤازة به عنواق صبرت المثل براق خردى :د كرامى شود). 1١‏ 


*#** در دهمين آيهء جهره ديكرى از اين رذيله اخلاقى در اقوام مختلف ديده مى شود و آن اينكه هر كروهى به خاطر تعضّب 
و لجاجتء خود را بهترين مى داند. و ديكران را نفى مى كند كويى تنها بندكان بركزيده خدا آنها هستند و ديكران هيج و 
همين امر سبب د ركيرى مستمرٌ در ميان اقوام مى شود. مى فرمايد: «يهود كفتند مسيحيان (نزد خدا) هيج ارزشى ندارند؛ و 
مسيحيان نيز كفتند: يهوديان ارزشى ندارند» در حالى كه هر دو كروه. كتاب آسمانى را مى خواندند (كه به آنها دستور مى 
داد بايد از اين كونه تعضّب ها به كنار باشند) آرى افراد نادان (از مش ركان عرب) نيز سخنى همانند آنها داشتند» خداوند روز 
قيامت درباره اختلاف آنها داورى خواهد كردء (وَ قَالْتِ اليَهُودُ لَيَسَتِ النَصَارَى عَلَى شي ءٍِ وَ قَالَتِ النَصَارَى لَيِسَتٍ الْيَهُودٌ عَلَى 
شئ ءِ وَ هُمْ َثُْونَ اكات كَدَّلِكٌ قَالَ الَِّينَ ليعَلْمَُونَ مِثْلَ قله فَاللهُ يكم ينهم يَوْءَ الْقامَهِ فيما كانُوا فيه يَحْتِلِفُونَ). 1١‏ 


از تعبيرات اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه اين كونه تعضّب ها و خودبينى ها از جهل و نادانى سرجشمه مى كيرد» وهر 
قوم جاهل و بى خبر كرفتار اين رذيله اخلاقى خواهد شد. 


تعتير نه «الَذِينَ 


لَا يَعْلّمُونَ» (كسانى كه نمى دانند) مفهوم وسيع و كسترده اى دارد كه 


(١)-اصول‏ كافى» جلد "”» صفحه 7١/‏ باب العصبئه. حديث 3 
(؟)- بقرم *137. 
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مش ركان عرب يكى از آن بودند و لذا بعضى از مف ران آن را به قوم نوح» يا همه امّت هاى يبشين كه بر اثر جهل و نادانى 
كرفتار تعصضّب و لجاجت بودند» تفسير كرده اند. 


*** در يازدهمين آيه سخن از يكك حكم كلى و عمومى است و نشان مى دهد كه در تمام طول تاريخ تعضّب و لجاجت 
نقش اصلى را در ادامه كفر و توحيدستيزى ايفا مى كرده استء مى فرمايد: «اين كونه در هيج شهر و ديارى بيش از تو 
بيامبرى بيم دهنده نفرستاديم مكر اينكه ثروتمندان مست و مغرور آن كفتند: ما نياكان خود را بر آبينى يافتيم و به آ ثار و 


و 


قال مُتْرَفُوهَا انا وَجَِدْنَا آبَائَنا عَلى امّهِ وَ انا عَلَى 


2 0 


روش آنها اقتندا مى كنيم»! (وَ ك ذَلِكك مَا اس ْنا مِنْ قَتِلِك مِنْ قَرْيَهِ مِنْ َذِير الاك 


آثَارَهِم مُقَتَدُونَ). )١١‏ 


جهل بوده است. 
وازاينجا خطر اين رذيله اخلاقى آشكارتر مى شود. 


#** در دوازدهمين و آخرين آيه مى خوانيم كه اقوام جاهلى به خاطر تعضّب و لجاجت بزركك ترين انبياى الهى و عقل كل 
خدايان خود را به خاطر شاعرى ديوانه رها كنيم؟» (وَ يَقُولونَ اين لتَاركوا آلِهَينَا لِشَّاعِر مَشُونِ). «؟) 


عجب اينكه آنها به قدرى در حجاب تاريكك جهل 


و تعضّب كرفتار بودند كه نمى فهميدند اين سخن يكك كفتار ضدّ و نقيض استء «شاعر بودن) احتياج به تفكر و ذوق سليم و 
آكاهى كافى از دقايق سخن دارد (توجه داشته باشيد كه شاعر از مادّه شعور كرفته شده است) و اين با مجنون بودن ه ركز 


همجنين كاه آنها را منّهم به «سحر» و «جنون» مى كردند در حالى كه سحر نيز احتياج به آكاهى قابل ملاحظه اى نسبت به 
بخشى از علوم و دانشها دارد» و هوشيارى خاضى را 


.73" زخرف»‎ -)١( 
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مى طلبد» و اين با جنون سا زكار نيستء اين سخنان ضدّ و نقيض ناشى از جهل و تعضًب بود. 
نتيجه نهابى 


يك نكّاه اجمالى به آيات كذشته كه اشباه و نظاير ديكرى نيز در قرآن مجيد دارد اين حقيقت رااثبات مى كند كه از 
مهمترين موانع معرفت و شناخت» تقليدهاى كو ركورانه اى است كه از تعضّب و لجاجت و وابستكى بى قيد و شرط نسبت به 


امورى كه با تمايلات نفسانى و هوا و هوسهاى انسان مى سازد ناشى مى شود. 


ضايعات و آثار زيانبار اين رذيله اخلاقى صفحات تاريخ بشريّت را سياه كرده و ييامبران الهى را با مشكل ترين موانع رو به رو 


ساخته» و خونهاى زيادى را بر خاكك ريخته است و همين معنى براى يى بردن به آثار زيانبار آن كافى است. 


اكر اين رذيله اخلاقى در درون جان انسانها نبود» تاريخ بشريّت جهره ديكرى داشت و ييشرفت تكامل تمدّنها شتاب ديكرى 
سذاائ كرمو مروشاق كلاق دو نمس ستادث اتسافيا زه كارن اقنافةاو بد حاف اتكديه ضووك :سي وترالكرى قو اده 
توزهائن مطلي المشارف الوسار] ممكيل عن ذاد كه 


همه جا مايه عمران و آبادى قلوب بود. 
تعصّب و لجاجت در احاديث اسلامى 
اشاره 


بيش از آنكه به تحليل معنى تعصّب و سرجشمه و انكيزه ها و آثار زيانبار آن بيردازيم لازم است نككاهى به احاديث اسلامى 
كه در اين زمينه وارد شده است بيفكنيم» جرا كه بسيارى از مسايل مورد نظر در لابه لاى اين احاديث به صورت اجمالى 


مطرح شده است. 

احاديث در اين زمينه فراوان است كه در ذيل به نمونه هايى از آن اشاره مى كنيم: 

-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «مَنْ كانّ فى قَلْبِهِ به مِنْ حَوْدَلٍ مِنْ 
اخلاق در قرآنء ج ؟» ص: 7١8‏ 


عَصَيِيِهِ بَعنَهُ اللَهُ يَومَ الْقِيَامَهِ م اغرَاب الْجَاهِايه؛ِ هر كسى در دلش به اندازه دانه خردلى عصببيت باشد خداوند روز قيامت او را با 


اعراب جاهلِت محشور مى كند). )١١‏ 


ا ضييو لاق عى دهه كه اوم ارذيله الاق به دري خطار راك انك كه رانين قري خرجاف [ قاو يا اناق خالض هاز كار 


نيست. 


-١‏ در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: دان الله دك الصّنّهَ الست الْعَرَبَ بِالْعَصَبيهء وَ الدَّهَاقِينَ بالكبر و 
الاقواة الْجَوْر القن ِالْحَسَدِ 0 ِالْحيَائَه وَ اهْلَ الرَّسَاتِيقٍ ِالْجَهْل؛ خذاوند نس كروه را هعاط كد هين غلاب م 
كند: عرب را به خاطر تعصّبء و اربابان را به خاطر تكثر» و حاكمان را به خاطر ستمء و فقيهان را به خاطر حسدء و تيجار را به 
خاطر خيانت» و اهل روستاها را به خاطر جهل و نادانى)! ١؟)‏ 


جالب اينكه تعضّب را نخستين امر از امور ششكانه ذكر فرموده. در حالى كه همه آنها از كناهان بزركك است. 


“- در حديث ديككرى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: الَئِسَ 


نا مَنْ دَعَا الى عَصَبِيهِ و لَيِسَ مِنا مَنْ قَانَلَ عَلَى عَصَبِيه وَ لس مِنا مَنْ مات عَلَى عَصَبِيّهِ؛ كسى كه مردم را دعوت به تعضّرب 
كنذ :اها نست)» و كدق كوه خاطز تعقس' جكد از ها لسةة و كس كديا تعظيه نشيزاد اما نيسة 1 ا 


بدبختى ابليس را تعصّب و تكبر مى شمرد» و مى فرمايد: 


«هنككامى كه خداوند به فرشتكان دستور داد براى آدم عليه السلام سَكحدة كبتك حمكن 'أطاعت كروتن جز السب ا سئيس مل 
افزايد: «اغْتَرضَ به الْحَمِيَهُ فَافْئَحَرَ عَلَى آَم بِحَلْقهِ وَ تَعَصَّبَ عَلَيهِ لاض له فَعَدُوٌ الله امَامُ الْمَتَعَصّبِينَ» وَ سلف الْمُسْتَكبرينَ الَذِى وَضَعْ 
اسام الْعَضٍ بِيّهِ؛ِ تككبر و تعضب به او دست داد, و بر آدم عليه السلام به خاطر خلقت خويش افتخار كرد؛ واز جهت اصل و 


ريشه خود نسبت به او تعصّب ورزيدء به همين دليل اين دشمن خدا بيشواى متعصّبان» و 


-)١(‏ اصول كافى» جلد ”. صفحه "١8‏ (باب العصبيه). 

(؟)- كافى» جلد لل صفحه ١187‏ حديث .١1717‏ 

(0)- سنن ابى داوودء حديث 417١‏ طبق نقل ميزان الحكمه. 
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سر سلسله مستكبران است» و كسى است كه بناى تعضًّب را بى ريزى كرد)! )١١‏ 


ه- در حديث ديكرى از رسول خخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «مَنْ تَعَصَّبَ او تُعْصّبَ لَهُ قَفَّدُْ حَلَمَ رَبَقَ الَايِمَانِ مِنْ غُنْقهِ؛ 


هر كسن تعض نووز باد يكراة نه خاطر ناو تعضت توزؤتدذة رشته هاى انمان .راان كردن خود باز كرداتده:اسنت) :81 


مى دانيم «تعضّب) و «لجاجت» لازم و ملزوم يكد يكرتك: وبه همين 


دليل ما هر دو را تحت يكك عنوان آورديم» در رابطه با نكوهش رذيله لجاجت نيز روايات زيادى داريم از جمله: 


ادهو سادق الوسضول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «ايّاك وَ اللَجاجة, قَانَ اؤلها 2ق و أخيها نتافة4 از لحاست 


بيرهيزيد كه آغازش جهل و بايانش يشيمانى است»! () 


-١‏ در حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: «اللَجَاحٌ اكثرُ الْاشْيَاءِ مَضَرّهَ فى الْعَاجل وَ الْآجل؛ 


لجاجت در دنيا و آخرت از همه جيز زيانبارتر است). (©) 

"'- در حاديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: الاح 0 الست لجاجت بذر شرٌ وبدى است»! «0) 

ع در نهج البلاغه آمده است كه فرمود: اللضاعة ل التَأَى؛ لجاجت آراء انسان را سست,ء و او را به خطا مى افكند). (2) 
ه- ونيز از همان حضرت آمده است: اليس لجوج تَذْبِيرٌ؛ لجوج مديرّت و تدبير ندارد). )/١‏ 


با توه به رواياتى كه در بالا آمد تأثير تخريبى اين دو رذيله اخلاقى (تعضّب و لجاجت) در زندكى فردى و اجتماعى انسانها 
روشن مى شود نا آنجا كه انسان را از ايمان و اسلام بيكانه ساخته و به سوى كفر و شرك و اقتداى به شيطان و رها كردن 


رشته محكم ايمان سوق مى دهد كه دلايل آن را در بحث بعد خواهيد خواند. 


.197 نهج البلاغه» خطبه قاصعه. خطبه‎ -)١( 

.” اصول كافىء جلد 27 صفحه 08 حديث‎ -)١( 

(*)- ميزان الحكمه. جلد 5» صفحه 71/17١‏ (مادّه لجاجه). 
(©)- همان مدركك. 

(0)- همان مدركك. 

(9)- نهج البلاغه» كلمات قصارء شماره 178. 

(00- غرر الحكمء حديث .٠١287‏ 
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١‏ - مفهوم تعصّب و انكيزه هاى آن 


«تعصّب) از ماده «عَصَب») در اصل به معنى رشته هايى است كه مفاصل استخوانها 


وعضلات را به هم بيوند مى دهد, سيس اين مادّه به معنى هر نوع وابستككى شديد فكرى و عملى آمده است كه غالباً بار منفى 


دارد هر جند وابستككى هاى مثبت نيز در مفهوم آن افتاده است كه شرح آن در بحث هاى آينده به خواست خدا خواهد آمد. 


بديهى است وابستكى هاى غير منطقى نسبت به شخص يا عقيده و يا جيزى انسان را به لجاجت و تقليد كوركورانه نسبت به 
آذنؤادار فين كند :و شرحشمة ستازى ال كتسكنهاءو كه هاو كور يربهاو اختلافات مستمز اس 

هر كاه اين كونه تعضّب ها از ميان جامعه انسانى برود و مردم تسليم منطق و حرف حساب باشند بسيارى از اختلافات برجيده 
مى شود و آرامش بر جوامع بشرى حاكم مى شود. 

جنين تعضّبى كه نتيجه مستقيم آن لجاجت و تقليد كوركورانه است از امور زير سرجشمه مى كيرد: 


دارد دلباختكى و دلدادكى نشان دهد از جمله نسبت به يدر و نياكان و آيين و رسوم آنها. 


اين وابستكى شديد عامل انتقال بسيارى از خرافات و زشتى ها به بهانه حفظ آداب و سئنء از نسلى به نسل ديكر مى باشد» و 


دفاع و طرفدارى شديد از قوم و قبيله كاه به جايى مى رسد كه بدترين افراد قبيله و زشت ترين آداب و سنن آنها در نظر افراد 
متعضب بسيار زيبا جلوه مى كند در حالى كه بهترين افراد قبايل ديكر و عالى ترين آداب و سنن آنها در نظر آنها زشت و بى 


-١‏ يايين بودن سطح فكر و فرهنكك- 


هر قدر سطح فكر مردم كوتاه تر و فرهنكك آنها ضعيف تر باشد» تعضّب هاى جاهلانه و لجوجانه و تقليدهاى كو ركورانه در 
ميان آنها 
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بيشتر استء به عكس هر قدر سطح فكر بالا-تر رود و فرهنكك كامل تر شود توه او به منطق و استدلال و نفى تعضب و 


لجاجت و جانشين ساختن تحقيق به جاى تقليد كو ركورانه بيشتر مى شود. 


*- شخصيّت زدكى عامل ديكرى براى تعضب و تقليد كوركورانه است- كاه شخصى در نظر انسان جنان قداست بيدا مى 
كند كه كفتار و رفتار او از دايره نقد خارج مى شود هر جند از نظر علمى و اخلاقى در سطح يايينى قرار داشته باشد و همين 
امر سبب مى شود كه عدّه اى جشم و كوش بسته به دنبال او بيفتند و به خاطر او جان و مال خود رااز دست بدهند» بى آنكه 


در محتواى سخنان و رفتار او كمترين انديشه كنند! 


ع- انزواى اجتماعى و فكرى يكى ديكر از اسباب تعضّب است- وقتى انسان در خودش و محيط فكرى و اجتماعيش فرو برود 
واز جوامع وافراد ديكر و افكار آنها بى خبر بماند نسبت به آنجه در اختيار اوست سخت وابسته مى شودء در برابر آن تعضّب 
مى ورزدء در حالى كه اكر با ديكران بنشيند و فكر خود را با افكار ديكران مقايسه كند نقطه هاى قوّت و ضعف و مثبت و 


منفى به زودى آشكار مى كردد. و به او اجازه مى دهد بهترين انتخاب را داشته باشد. 
"- آثار و ييامدهاى منفى تعصّب و لجاجت 
تعضّب و لجاجتء آثار منفى شديدى دارد كه در زندكى انسانهاى متعضّب و لجوج به زودى ظاهر مى شود. 


-١‏ تعضّب يعنى وابستكى غير منطقى به شخص يا عقيده يا عادت و رسم خاصّىء 


همنان كران عه دكا كود القتارة شعو عدا سكس دس مق السافافي افكت واو اذو كم ضاق لاحر ووز 


مصلحت و مفسده و عاقبت امور و بيدا كردن راه جاره محروم مى سازد. 
به همين دليل در احاديث سابق خوانديم كه لجوج مديريّت و تدبير ندارد» و در 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: رم 


حالات شيطان ديديم كه به خاطر تعضّب از دركك بديهّات واماند» و رشته عبوديّت و بندكى را از كردن خويش برداشت و 


براى هميشه رانده در كاه الهى شد. 


-١‏ تعضًب و لجاجت آتش سوزانى است كه ييوندهاى وحدت و اتّحاد را در جامعه بشرى مى سوزاندء و بذر نفاق و اختلاف 
را در ميان افراد مى ياشد و نيروهايى را كه بايد صرف ييشرفت جوامع انسانى شود به جنكك و ستيز با يكديكر وامى دارد» به 
همين دليل در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «الليجَاحٌ ينتج الْحَرُوبَ وَ يُوغْرْ الَقلوبَ؛ لجاجت آتش جنككها 


راروشن مى سازد و دلها را ير از كينه و دشمنى مى كند). )١١‏ 
“'- تعضّب و لجاجت سبب مى شود كه دوستان از هم دور شوند و محبت ها به عداوت ها مبدّل كردد. 


؟- تعضّب و لجاجت يكى از عوامل مهم كفر استء و بسيارى از امّت هاى بيشين تنها به اين دليل راه كفر را بيش كرفتند كه 


تعضّب و لجاجت نسبت به آيين نياكانشان مانع يذيرش حقّ شد (شرح اين معنى را در تفسير آيات كذشته خوانديم). 


ه- تعضّب و لجاجت مايه درد و رنج و زحمت و ناراحتى استء جرا كه سبب مى شود انسان مدّتهاء و كاه ساليان درازء در 


بيراهه سر كردان شود و جون به بن بست مى رسد سرانجام 


خسته و وامانده از راهى كه رفته است بازمى كردد. 


روى همين معنى در حديى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: ١ثَمَرِهُ‏ اليججاج الْعَطْبَ؛ ثمره لجاجت شكست خوردن و 
هلاكت است). »”١(‏ 


واه مين دلبل غالبا مايه ندامت و يشيمانى است همان كونه كه در احاديث كذشته به آن اشاره شده بود كه «آغاز لجاجت» 


جهل است و يايان آن ندامت»! 


هركز مايل به آن نبوده است» روى اين جهت در بعضى از احاديث اسلامى از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است كه 
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-)١(‏ غرر الحكم (طبق نقل ميزان الحكمه. باب اللُجاجه). 

(0)- همان مدركك. 
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امجمح مِنَ اللُجاج؛ هيج م ركبى سركش تر از مركب لجاجت نيست»! )١١‏ 


- و بالاخره تعضّب و لجاجت هم دنياى انسان را بر باد مى دهد و هم آخرت او راء جرا كه در دنيا سرجشمه عداوت ها و 
جدايى ها و اشتباهات فراوان واز دست دادن آرامش مى شود و در آخرت سبب دورى از رحمت خداء واين همان است كه 
در روايت امير مؤمنان على عليه السلام خوانديم: «الليجا اكت الَاشْيَاءٍ مَضَرّهُ فى الْعاجل وَ الآجل؛ لجاجت از همه جيز زيانبارتر 


است در دنيا و آخرت»! 


مفهوم و محتوا از هم جدا هستند ولى جون رابطه بسيار نزديكى با هم دارند» و به اصطلاح لازم و ملزوم يكديكرند هر سه را با 


انككيزه هاى تعضّب و لجاجت نيز روشن استء زيرا: تعضّب هاى كور و مخرّب قبل از هر جيز برخاسته از جهل و نادانى است» 
به همين دليل هر قومى جاهل تر باشند» تعضًب و وابستكيش به آنجه دارد بيشتر استء تا آنجا كه حاضر نيستند از طريق ايجاد 


در اخبار كذشته نيز خوانديم كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمود: «از لجاجت ببرهيزيد كه آغاز آن جهل و يايان آن 
يشيمانى است»! 


عامل ديكر تعصّب و لجاجتء خودخواهى استء جه اينكه افراد خودخواه به آنجه دارند سخت علاقه مند و وابسته اند» هر 
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مى شوند و جشم و كوش خود را بر همه جيز مى بندند. 


كاه راحت طلبى و تنبلى نيز انككيزه تعضّب و لجاجت مى شود زيرا انتقال از وضع موجود به وضعى ديككر در بسيارى از اوقات 
نياز به تلاش و كوشش و يكار با موانع 


-)١(‏ همان مدركك (مادّه لجاجت). 
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دارد وافراد عافيت طلب حاضر به استقبال اين امور نيستند» به همين دليل آنجه را دارند سخت مى جسبند» وو از آن جدا نمى 


شوند. 
1- تعضب مذموم و ممدوح 


«تعضب) و احميِت) و «تقليد) سه مفهوم نزديكك به هم هستند كه شاخه مذموم و شاخه ممدوح دارند هرجند غالباً واه تعب 


در بخش مذموم به كار مى رود. 


به طور كلى اكر وابستكى انسان به امور نادرست و غير منطقى باشد تعضّب مذموم استء و اين همان جيزى است 


كه در قرآن مجيد از آن به عنوان «تعصب جاهلتّت» ياد شده استء و اكر واستكى به امور مثبت و مفيد و سازنده واز روى 


امام امير مؤمنان به هر دو قسمت در خطبه قاصعه از نهج البلاغه اشاره مى فرمايد: 


در يك جا مى كويد: َاطفِتُوا مَا كمَنَ فِى قُلوبكم مِنْ نِرَانِ الْعَصبِيهء وَ احْفَادٍ الْجَاهِلِئِه فَانَّمَا بلك الْحَمِيّهُ تتكونٌ فى الْمُشِلِم مِنْ 
خطؤات الخنطناة واتحواتهةو عاق و تنقاتة#شراره عاع عضت :و كته عاق عتاهليت زا كه وواقلن كما تهان شه اميق 


خاموش سازيد كه اين نخوت و تعصّب ناروا در مسلمان از القائات و خودخواهى ها و فساد و وسوسه هاى شيطان است». )١(‏ 


و در همين خطبه كه اساس آن بركوبيدن كبر و غرور و تعضب و لجاجت است در جاى ديككرى مى فرمايد: اقَانْ كان لَابدٌمِنَ 
الَْصييهِ فَليِكنْ َعَصبَكعْ لمَكَارِم الْخْصَالِء وَ مامد الْافْعَالِ وَ مََاسِن الاقور الى تَقَاضَ لت فيه المج كاء وَ ال داه مِنْ ييوقات 
اولوت 2 .صو لال انيه من الْحفظ لجار َالو بلذّمَامء وَالصَّعَه ِو الْمغصد يه لذكبر, و الا بالَْضْلِ» و الك 


عن الْبَغْى اكر قرار است تعضًبى در كار باشد» تعضّب خود رادر اخلاق يسنديده. افعال نيكوء كارهاى خوبء و اعمال و 


امورى كه افراد 
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با شخصيّت و شجاع از خاندان هاى (برجسته) عرب داشتند قرار دهيد ... تعضّب شما در راه حفظ صفات با ارزش همجون 


حفظ حقوق همسايكان, وفاى به عهد. اطاعت از نيكيهاء سرييجى از تكبر» جود و بخشش و خوددارى از ستم 


)١١ باشد)!‎ 


به اين ترتيب امام عليه السلام به هر دو شاخه «تعصًب» در اين خطبه اشاره فرموده. و فرزندش امام ستجاد عليه السلام در برابر 
اين سؤال كه عصبيّت جككونه استء هر دو شاخه را در برابر يكديكر قرار داده جنين مى فرمايد: «الْعَصَ بِيَةُ التى رَأْثْمُ عَلتِهًا 
صَاحِبا انْ يَرىَ الرّجل شَرَارَ قَوْمِهِ خَراً مِنْ خيار قَؤْم آخرين! وَ لَيِسَ مِنَ الْعَصَِيّهِ ان يُحِبٌ الوّج قَوْمَهُ وَ لَكنْ مِنّ الْعَصَبِيِهِ ان 
بُعِينَ فَوْمَهُ عَلَّى الظلّم؛ تعضّبى كه دارنده آن مرتكب كناه مى شود اين است كه انسان بدان طايفه خود را از نيكان طوايف 
ديكر بهتر بداند (و به خاطر تعضّب بدان را بر نيكان مقدّم بشمرد) ولى تعصّب اين نيست كه انسان به طايفه خود علاقه و 


محبت داشته باشد تعضّب آن است كه آنها را در ظلمشان يارى دهد). ١؟)‏ 


نكوهيده نيست, جرا كه اين وابستكى نه تنها او را به انجام كار خلافى دعوت نكرده, بلكه تشويق به بيوندهاى محبت آميز و 
سازثلة تكوده انع تعكين تكوهيتذه افااسك كه انسان قاط واسستكنى هائ قوم و مانسد ان عق وعتدالت راازير يا 


در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: الَمْ يَ لحل الْجَنَّهَ حَميَةٌ غَيْرُ حمِيّه حَمْرّه ان عد دِالْمُطلبء وَ ذَلِكك حِينَ اسِلْمَ 


عَضَبا لِدََىَ فى ححدِيث السّلًا «* الى الْقَى عَلَى النْبىَ صلى الله عليه و آله؛ هيج تعضبى وارد بهشت نمى شود جز تعضب حمزه 


نزخ عبك 


بر ان 
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(9)-اصول كافىء جلد ا صفحه :8+ (بات العصبية حديتث /0. 

(9)- بجه دان حيوان. 

(6- منظور از وارد شدن تعضّب در بهشتء وارد شدن صاحب آن است. 
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حضرت فكنده شده بود خشمكين كشت (و به يارى آن حضرت شتافت و اسلام را يذيرا شد)». )١١‏ 


بديهى است تعصّب حمزه در دفاع از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در مقابل مشركان كثيف و ننكين و بى منطق جيزى جز 
دفاع ازحق و عدالت نبود» واين تعضّب ممدوح استء اككر حمزه عليه السلام به خاطر تعضّب جيزى بر خلاف حق و عدالت 


«تقليد) نيز همانند «تعصّب) داراى دو شاخه است: شاخه مثبت» و شاخه منفىء و به تعبير دقيق تر براى تقليد جهار قسم تصوّر 
مى شود كه سه قسم آن منفى است و يكك قسم آن مثبت. 


نخست «تقليد جاهل از جاهل» است كه كروهى نادان جشم و كوش بسته از كروه نادان ديكرى تبعيّت كنند و اعتقادات و 
رسوم و سنّت هاى غلط آنان را يذيرا كردندء اين كونه تقليد است كه در آيات قرآن شديداً از آن مذمّت شده و از اسباب 
لجاجت و تعصّب و كاه از آثار آن محسوب مى شود و سبب انتقال خرافات از قومى به قوم ديكرء و ايستادن در برابر انبياى 


الى وداغياك بداسوى دق اسك 


دوم «تقليد عالم از جاهل)» است كه بدترين نوع تقليد مى باشد 


و آن اينكه انسان آكاهى به خاطر كرفتار شدن در جنككال تعضّبء علم خود را رها ساخته و جشم و كوش بسته به دنبال 
جاهلان بيفتد. 


مسئله عوام زدكى و تسليم دانشمندان قوم در برابر عوام نوعى تقليد عالم از جاهل است. 


سوم «تقليد عالم از عالم ديكر» است به اين صورت كه انسان آكاه. زحمت بحث و بررسى و تحقيق در باره بعضى از مسائل را 


به خود ندهد و جشم و كوش بسته به دنبال 


(١)-اصول‏ كافى» جلد ”. صفحه .7"١0/‏ 
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عالمى بيفتد» روشن است كه اين تقليد نيز نكوهيده استء هر جند مانند قسم اوّل و دوّم نيستء زيرا بر علما و دانشمندان هر 
امّت لازم است به تحقيق و بررسى مسائل ببردازند و با داشتن سرمايه هاى علمى در برابر تقليد كو ركورانه تسليم نشوند, به 
همين دليل در فقه اسلامى آمده است كه تقليد كردن بر مجتهد حرام استء و يكى از تعبيرهاى معروفى كه در اجازه هاى 
اجتهاد نوشته مى شود «يحرم عليه التقليد؛ مى باشدء, مكر اينكه رشته تخصّصى آن دو عالم از هم جدا باشد (مانند طبيب 
متخصّ ص قلب كه مثلًا در بيمارى جشم خود به متخضّ صان جشم يزشكى مراجعه مى كنند) و يا متخصضصى كه به استاد خود 
رجوع مى كند كه در واقع هر دو از قبيل قسم جهارم است كه به آن اشاره خواهد شد. 


نوع جهارم «تقليد جاهل از عالم» در آنجه مربوط به علم اوستء و به تعبير ديكر مراجعه غير متخصّصين به متخصّصين هر فن» 
و باز به تعبير ديكر آنجه را انسان نمى داند از كسانى كه آكاه و اهل خبره آنند فراكيرد و به آن عمل كند 


دهد. 


توضيح اينكه: علوم و فنون و دانشها به حدّى وسيع و كسترده است كه يكك انسان هركز نمى تواند در همه آنها صاحب نظر و 
اهل اطلاع باشدء از قديم الايْام جنين بوده و در عصر ما كه علوم به شاخه هاى بسيار متعدّد و بيشرفته اى تقسيم شده اين مسئله 
ظاهرتر و آشكارتر است تا آنجا كه حتّى يكك انسان نمى تواند مثلّا در تمام رشته هاى يزشكى يا راه و ساختمان صاحب نظر 


باشدء تا جه رسد به رشته هاى ديكر. 


بااين حال جاره اى جز اين نيست كه افراد ناآ كاه به آكاهان هر رشته مراجعه كنندء اين يكك اصل مسلّم است كه از سوى 


تمام عقلاى جهان به رسميّت شناخته شده است و رها كردن آن سبب از هم ياشيدكى تمام ييوندهاى اجتماعى مى شود. 


در مسائل معنوى و اخلاقى و علوم دينى نيز همين كونه استء هركز نمى توان انتظار داشت كه همه مردم در همه رشته هاى 
علوم اسلامى صاحب نظر باشند» بعضى از اين رشته ها به اندازه اى وسيع و كسترده است كه بعد از ينجاه سال نيز احتياج به 


بحث و 
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بررسى بيشتر دارد (مانند علم فقه). 

طبيعى است كه در اين كونه علوم نيز افراد غير وارد به آ كاهان اين علوم مراجعه كنند. 


ولى البنّه در مورد اصول دين كه بايه هاى اصلى دين را تشكيل مى دهد وهر كس به فراخور حالش مى تواند در باره آن 


تحقيق كند بايد دليلى متناسب با فكر و فهم خود به دست آوردء و تقليد در آن جايز نيستء بايد تحقيق كرد 


و آن راازروى دليل شناخت. 
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به هر حال اين قسم تقليد مذموم و نكوهيده حساب نمى شودء اين مصداق. . 
متتذوق وال تروك يلك مص انب فشكا اهل الذكر إن كع لَاتَعلموة 089 أست: 


8- طرق درمان 


راه علا-ج اين رذيله اخلاقى مانند ساير رذايل اخلاقى در درجه اوّل توه به انككيزه ها و ريشه ها واز بين بردن آن استء وبا 
توجّه به اينكه ريشه تعضّبء حب ذات افراطى» يايين بودن سطح فرهنكك؛ شخصيت زدكىء و انزواى اجتماعى و فكرى استء 
براى از ميان بردن اين صفت رذيله بايد سطح آكاهى افراد بالا-رود» با اقوام و ملل ديكر و كروه هاى مختلف اجتماعى 
بياميزند» حب ذات در آنها تعديل كردد» و كرايشهاى زيانبار قومى و قبيلكى از ميان آنها برجيده شود تا يايه هاى تعضّب و 


لجاجت و تقليدهاى كور كورانه برجيده شود. 
همجنين بايد به آثار و ييامدهاى زيانبار آن توجه شود, كه اين خود عامل ديكرى براى از ميان بردن اين رذيله اخلاقى است. 


هنكامى كه انسان توه داشته باشد كه تعصّب و لجاجتء برده اى بر فكر و عقل او مى اندازد و او رااز درك صحيح بازمى 


دارد» و نيز ييوندهاى وحدت و اتّحاد را در 


()- زخرف» 737. 
0)- نحل» إرفة 
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جامعه بشرى ياره مى كند, و بذر نفاق و اختلاف را در ميان آنها مى ياشد, و مايه درد و رنج انسانها مى كردد, و حتّى كاه او 


رابه يرتكاه هايى كه هركر انتظار أن را تداشته اسث هى كشائد» به يقين توه به اين اعون أو را 


از مركب س ركش تعصّب و لجاجت بايين مى آورد» واز بيراهه هاى خطرناك به شاهراه سعادت و خوشبختى رهنمون مى 


كردد. 


يكى ديكر از طرق درمان رذايل اخلاقى تغيبر شكل و تعويض محتواى آن است به اين معنى كه انككيزه ها را از بخشهاى منفى 
به بخشهاى مثبت هدايت كنيم: 


مئلًا كسى كه داراى تعضّب شديد نسبت به مسائل نادرستى استء به جاى اينكه انكيزه تعضّب را در او بميرانيم» تعضب او را 


به امور مثبت متوجه سازيم. 


هست تعصّب داشته باشيد سعى كنيد تعضّب شما به خاطر مكارم اخلاق و محامد افعال و محاسن امور باشد). )١١‏ 
يعنى اكر بناست وابستككى توأم با اصرار نسبت به جيزى داشته باشيد اين وابستككى را نسبت به فضايل اخلاقى قرار دهيد. 
ع- تسليم در برابر حق 


نقطه مقابل «تعصّب» و «لجاج) و «تقليد كور كورانه)» تسليم در برابر حق است كه از فضايل مهم اخلااقى محسوب مى شود. 
يعنى انسان حق را نزد هركسء حتّى دورترين و كوجكترين افراد ببيند» در برابر آن تسليم شود و آن را با آغوش باز يذيرا 


كردد. 
اين فضيلت اخلاقى سبب ييشرفت علم و دانش انسان و يرهيز از كمراهى ها و كام نهادن در صراط مستقيم است. 


اين فضيلت اخلاقى جز براى مؤمنان و صالحان و كسانى كه از حبٌ ذات افراطى دورند و از وابستكى هاى تعضب آلود قومى 
و كرايشهاى كروهى بركنارند حاصل نمى شود. 
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تسليم در برابر حق نشانه ايمان» سلامت فكر و روح. و بالا بودن سطح فرهنكك و تهذيب نفس است. قرآن مجيد خطاب به 


- 


«قَلَا وَ رَبك لَايْؤْمِنُونَ حَنَّى بُحَكمّوك فِيمَا شَّجَرَ بَتِنَّهُمْ نَم لَايَجِدُوا فى الْفْسِهِمْ حرجا مما قَضَيِتَ وَ يُسَلمُوا تَسْلِيماً؛ به يرورد كارت 
س وكند كه اتهام من تخواهتد يودامكر ايتكه در اختلافاثفان: تو رابه:داوري ظلتد وسيس از داووى ثو :درول و احساس 
اراح تكد و كاملا ساب باشيده! 21١0‏ 


ودر جاى ديكر مى فرمايد: ١وَ‏ مَا كان لِمُؤْمِن وَ لَامُؤْمَِهِ اذا قضَّى الله وَ رَسُولَهُ امرأ انْ كوت لَهُمْ الِيرَةُ مِنْ امْرَهِم 5 هيج مرد 


وزن باايمانى حق ندارند هنكامى كه خدا و ييامبرش امرى رالازم بدانند اختيارى (در برابر فرمان خدا) داشته باشند ...). )7١‏ 


اله تسليم- به عنوان يكك فضيلت اخلاقى- به دو معنى استعمال مى شود يكى تسليم در برابر حق كه نقطه مقابل تعضّب و 
لساحة وكقلسد كور كورانة السك و وى + تسليم در برابر قضا و قدر الهى و خواسته هاى اوء در برابر اعتراض و نارضايى و 


ناشكرى. 


موضوع بحث ما در اينجا معنى اوّل است و معنى دوّم به خواست خدا در بحث «رضا و تسليم» خواهد آمد. 
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جُبن و شجاعت 

اشاره 


فكر ازوذايل احللاى فر ياست كدمانه د لخدو زر ى :عقي قاد كن السانها م ' باشندة لترويفاى بالتقل و بالقوة او را بد 


باد ذهدة و دش را ور الفاة مسلط كن اكد 


نقطه مقابل آن شجاعت و شهامت است كه مهمترين كليد ييروزى و اساسى ترين يايه سربلندى و عظمت انسانهاست. نه تنها 


در ميدان جنكك كه در ميدان هاى سياست و اجتماع و حتّى مباحث علمى» شجاعت نقش كليدى را دارد» و 


به همين دليل علماى اخلاق به طور كسترده از «جبن» و «شجاعت» سخن كفته اند و عوامل و نتايج و آثار و ييامدهاى هر يكك 
را مورد تحليل و بررسى قرار داده اند. 

در كتب يبشينيان علم اخلاق» شجاعت يكى از اركان جهار كانه فضايل» و ترس يكى از رذايل جهار كانه شمرده شده است. 
در تاريخ انبياى بزرككء و بيروان راستين آنها مظاهر شجاعت به خوبى نمايان استء آرى آنها اسطوره هاى مقاومت و 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: مرف 

با اين اشاره به قرآن مجيد بازمى كرديم و جلوه هاى اب ين فضيلت اخلاقى و مظاهر شوم خصلت ترسء آن رذيله اخلاقى را در 


لابه لاى آيات» و در جاى جاى قرآن مجيد مورد بررسى قرار مى دهيم: 


-١‏ در داستان ابراهيم عليه السلام جنين مى خوانيم: 


الس الو آئ 


َ قد آينا اراهيم رَشْدَه مِنْ قبل و كنا به َالِمينَء اذ قَالَ بيه وَ قَوْمِهِ مَا كرد المَائِيلٌ الى انم لَهَا عَاكفونَ؛ قالوا راخدا انا 
لَهَا عَابدِينَ « قال لقَذ كم انتم و آباكم فى مآ َال ُبينء قَالوا اتنا لحن ام انْتَ مِنَاللَاعِبِينَ» 6ل تحوارت الكماوات ذ 


- 


الاذض الَّذِى فَطَرَهَّ وَ انا عَلَى ذَلْكُمْ مِنَ السَّاهِدِينَ: و تَاللهِ كيد دن ال امكرايقة اذ ولو عدر « فَجَعَلْهُمْ جَذَاذاً الا كبيراً لَّهُمْ 


عله اله يَوْجِعُونَ (سوره انبياءء آيات ١ث‏ تا 08) 

"- در مورد موسى بن عمران عليه السلام جنين مى خوانيم: 

مانا روي لأتكن الى بحلاف لناى المرملون السوروه تمل ال 
“- درباره قوم طالوت و سربازان شجاع قومش جنين مى خوانيم: 


قلا ا ال موا فَقَه قالوا لاطاقة لَنَا الْمدءَ مَ بيلوت وَ جَنُودٍهِ قَالَ الَِينَ يَظنُونَ انّهُْ مُلَاقُوا الله كم مِنْ فَنهِ قَلِلَه 
علد 


فنَهٌ كثيرة باذْنٍ الله وَ اللَهُ م الصَّابِرِينَ* وَ لَمَا بَرَزُوا لَِجَالُوتَ وَ جُنُودِِ قَالُوا رَبَنَا فرغ عَلَتنَا صَبِراً وَتَبتْ اقْدَامَمَا وَ انْض رْنا عَلَى الْقَوْم 


الْكافِرِينَ (سوره بقرهء آيات 694” و )50١‏ 


- در مورد ياران ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و شجاعان با ايمان و مدّعيان دروغين ترسو نيز جنين مى خوانيم: 


وَاذْ قَالَتْ طَائِقَةٌ منْهُمْ اهل يِب مهام كم فَاْجعُوا ود يشِمَاَذْنٌ فَريقٌ مِنْهُمُ الى يَقَولونَ انَّ بُيُوتََا عَوْرَةُ وَ ما هى بعَوْرَهٍ ان 
يُرِيِدُونَ الا فِرَاراًء فو اراي العؤكزة الإقزاك الوا عراف وعدا ا 


تَسْليماً (سوره احزاب» آيات ١‏ و فة 


5 
- كو ع 


وَرَسُولهِ وَصَدَّقَ ا وَ رَسُولَهُ وَمَا َادَهُعْ الَا ا مانا و3 
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ه- ودر جاى ديكر در همين زمينه آمده است: 


َل هَل تَرَبَصُونَ با الا اخدّى الْحَسْتَيئِن وَ نَحْنُ تتَرَصٌ بكم انْ يُصِيبِكمٌ الله بعذَابٍ مِنْ عِنْدِهِ ا بائْدِيا قتََبصُوا انا معكم مره 


(سوره توبه» آيه 00 
2- درباره كروهى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايد: 


الذيق قال لهك اقاس أن الاش قذء 0 نوق قرَادق ايغاناً و قالوا خديا لز غم الوكيل: « انما ذَلِكُمٌ الشَّطَانٌ 
بَحَوّفُ اوؤْلِيائه قَلَاتَحَافُوهَعْ وَ حَافُونٍ ان كنكُمْ مُؤْمِنِينَ (سوره آل عمران» آيات 17 و 18) 


- 


وَّ لايخشؤ 


ع دا 


)*8 الَّذِينَ يلُْونَ رِسَالَاتِ الله نا الله وَ كقّى باللّهِ حسيباً («سوره احزاب» آيه‎ -١ 


نر جمه 


-١‏ ما وسيله رشد ابراهيم عليه السلام را از قبل به او داديمء و از (شايستكى) او آكاه بوديم- آن هنكام كه به يدرش ('زر) و 


قوم او كفت: «اين مجسّمه هاى بى روح جيست كه شما همواره آنها 


را يرستش مى كنيد؟!)- كفتند: «ما يدران خود را ديديم كه آنها را عبادت مى كنند»- كفت: 


«مسلماً هم شما وهم يدرانتان در كمراهى آشكارى وده تلات كنهدة 1١‏ نااحظلي حمى برا ما اوزكة اف با شوخ بن 
كنى؟!)- كفت: ١‏ (كامأدا حق آورده ام) يرورد كار شما همان يرورد كار آسمانها و زمين است كه آنها را ايجاد كرده و من بر 
اين امر از كواهانم!- و به خدا سو كن در غياب شما نقشه اى براى نابودى بتهايتان مى كشم!- سرانجام (با استفاده از يكك 


فرصت مناسب) همه آنها- جز بت بز كشان- را قطعه قطعه كرد تا شايد سراغ او بيايند (و او حقايق را بازكو كند)!). 
؟-... اى موسى! نترس كه رسولان در نزد من نمى ترسند»! 


*- («... سيس هتككامى كه او (طالوت) و افرادى كه با او ايمان آورده بودند (واز بوته آزمايش» سالم به در آمدند) از آن نهر 


كذشتند (از > نفرات خود ناراحت شدند و عدّه اى) كفتند: «امروز 
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ما توانايى مقابله با «جالوت» و سياهيان او را نداريم؛ اما آنها كه مى دانستند خدا را ملاقات خواهند كرد (و به روز رستاخيز 
ايمان داشتند) كفتند: «جه بسيار كروههاى كوجكى كه به فرمان خداء بر كروههاى عظيمى ييروز شدند! و خداوند با صابران 
(و استقامت كنندكان) است)- و هنككّامى كه در برابر «جالوت» و سياهيان او قرار كرفتند كفتند: «يروردكارا! بيمانه شكيبايى و 


لتقام انير سا ايراة او قد فياف سانوا كامة كنار ا وسارااءز سيعت كافرانة عرو بكرذانة ا 


ع- و (نيز) به خاطر آوريد زمانى را كه كروهى از آنها (منافقان) كفتند: «(اى اهل يثرب) اى مردم مدينه! اينجا جاى كَوَفَقن 


شما نيست» 


به خانه هاى خود بازكرديد!) و كروهى از آنان از ييامبر اجازه بازكشت مى خواستند و مى كفتند: «خانه هاى ما بى حفاظ 
كفتند: «اين همان است كه خدا و رسولش به ما وعده داده و خحدا و رسولش راست كفته اند!» واين موضوع جز بر ايمان و 


ه- بكو آيا درباره ما جز يكى از دو نيكى را انتظار داريد (يا بر شما بيروز مى شويم ويا شربت شهادت مى نوشيم) ولى ما 
انتظار داريم كه خداوند. عدّه اى از سوى خودش (در آن جهان) به شما برساند يا (در اين جهان) به دست ما (مجازات شويد) 
اكنون كه جنين است شما انتظار بكشيد ما هم با شما انتظار مى كشيم! 


#-اينها كسانى بودند كه (بعضى از) مردم به آنها كفتند: (لشكر دشمن) براى (حمله به) شما اجتماع كرده اند از آنها بترسيد» 


را (با سخنان و شايعات بى اساس) مى ترساندء از آنها نترسيد! و تنها از من بترسيد اكر ايمان داريد! 


واهمه نداشتند و همين بس كه خداوند حسابكر (و ياداش دهنده اعمال آنها) است. 
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تفسير و جمع بندى بيامبران خدا ترسو نيستند 


در نخستين آيات مورد بحث شجاعت بى نظير قهرمان توحيد ابراهيم عليه السلام در برابر بت يرستان لجوج 


معطي و شعي عون مشكين تند اسيك وانشاوامى ذهك كدارة عمو بور كك الهى »شكوثة دن فياه وبااي ووسين :در 
عين تنهايى و نداشتن يار و ياورء و در برابر انبوه دشمنان خشمكّين و خطرناك كه حكومت وقت آنها را يشتيبانى مى كرد 


كمترين سستى به خود راه نداد. 


آيات فوق مى كويد: (ما وسيله رشد ابراهيم عليه السلام را از قبل به او داديم و از (شايستكى) او آكاه بوديماء (وَ لَقَّدْ نينا 
ابْرَاهِيمَ رُشّْدَهُ مِنْ قل وَ كنا به عَالِمِينَ). )1١‏ 


در واقع خداوند استعدادهاى شايان توجهى را به ابراهيم عليه السلام داده بود» ولى بى شكك ابراهيم عليه السلام كه در بهره 
كيرى از اين استعدادها آزاد بود از آن بهترين بهره كيرى را كردء و به مبارزه با عامل اصلى بدبختى انسانها يعنى بت يرستى 
برخاست و جنانكه در ادامه اين آيات آمده است با قوّت و قدرت و صراحت»ء نخست از عمويش آزر شروع كرد, و كفت: 


«اين مجسّمه هاى بى روحى را كه يرستش مى كنيد جيست؟!) 


و هنكامى كه «آزر» به او جواب داد: «اين رسم و سنّت نياكان ماست كفت: به يقين هم شما وهم يدران و نياكانتان در 
كمراهى آشكارى بوديد)! 


«آزرا هنوز باور نمى كرد كه ابراهيم با اين صراحت به طور جدَّى به مبارزه با بتها كه آن همه خواهان داشت برخيزد» يرسيد: 
آيا شوخى مى كنى؟! و ابراهيم عليه السلام در جواب كفت: اين يكك مطلب كاملًا جدّى استء يرورد كار شما همان آفرينئده 
زمين و آسمان است ... سيس افزود: «به خدا سو كنك من نقشة ان براى نابودى اين بتها در غياب شما مى كشم!اء (وَ نالل 
لَاكِيدَن اضَتَامَكع يقد إن تُوَلُوا مُذبِرِينَ). 3 


و سرانجام 


به كفته خود عمل كرد و با استفاده از يكك فرصت مناسب همه آنها را جز بت بزركك آنها قطعه قطعه كرد شايد به هنكامى كه 


به سوى آن باز مى كردند از آن عبرت 


.0١ انبياء»‎ -)١( 
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كير ند (فْجَعَلهُمْ ججَذَاذاً انَا ير هم عله اليه يَوْجِعُونَ). 210 


در اينكه مرجع ضمير «اليه) در بخش اخير آيه جيست؟ مفشّ ران احتماللات زيادى داده اند: بعضى كفته اند ضمير به «كبيرهم) 
رامن كردذ يع بدسوى ينث نز ر كك ب ركرذتنو او اواسؤال كقد جه ححادثه اى شين شكشة سابر بتها شذه وا نجه عامل شين 


نجات او كرديده است و طبيعى است بت از ياسخ به آن عاجز است و از اينجا بى اعتبارى بتها را دريابند. 


احتمال ديكر اينكه ضمير به «ابراهيم» بازمى كرددء يعنى بت يرستان به سراغ ابراهيم عليه السلام آينده و از او در باره انكيزه 
بت شكنيش سؤال كنند واو حقايق را براى آنان بازكو كند (البتّهِ در اين صورت جمله الا كبيراً لَهُمْ تأثيرى در مفهوم آيه 


ندارد به خلاف تفسير قبل). 


احتمال سوّم اينكه ضمير به «خداوند متعال» برمى كردد» يعنى مشاهده ضعف و زبونى بتها در مقابل يكك انسان سبب شود كه 


فق ست روس وانزها كتتد و بسوى خدا ناز كردتك زاب تفتتيز نين اشكال شابق راتدارة): 


به هر حال آيه نشان مى دهد كه يكى از فضايل بزركك ييامبران اولواالعزم شجاعت بى نظير آنها بوده استء آنها از غير خخدا 
نمى ترسيدند» و در راه خدا كمترين سستى به خود راه نمى دادند واز جبن و ترس كه يكك رذيله بزركك اخلاقى است ياكك و 


وبه همين دليل يكك تنه در برابر انبوه دشمنان مى ايستادند و ييروز مى شدند. 


بى شكك اككر رذيله اخلا.قى ترس و جبن بر آنها مسلط مى شد هركز نه قادر به انجام رسالت خويش بودندء و نه بر دشمنان 


* در دوّمين آيه مخاطب موسى بن عمران عليه السلام استء آنجا كه براى نخستين بار مخاطب به خطاب وحى شد و به او 
دستود داده شد عصايش را بيفكند» و عصا به اعجاز الهى به 


-)١ 0‏ انبياء» /6. 
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مار عظيمى تبديل شد» موسى وحشت كرد وفرار نمود. در اينجا نخستين درس اخلاقى به موسى عليه السلام داده شد كه: «اى 
وم متي 6ه وجو لاك در ادهو الى اوتنا ! وت فوشي الحمماى اناف الك المسلوة )د 11 
وبا توتجه به اينكه تمام عالم محضر خداست و همه جا ذات ياكش حاضر و ناظر است مؤمنان در هيج حال و در هيج جا نبايد 


مطابق آنجه در سوره قصص أيه ١‏ آمده استء به موسى عليه السلام كفته شد: «اى موسى! نترس و بيش بيا كه تو در امن و 


امانى»! (يَا مُوسَى اقبل وََ انحن انك من ال 


موسى با اين خطاب الهى آرامش خود را بازيافت و در اينجا دستور مهمترى به او داده شد و آن اينكه نه تنها از آن مار عظيم 


بآند ترسف بلكه اند نه سوق ان مكن روفو 1ق اران دست خو درركركا تاأعفيا نه سالك اولاز كوددا (فال حدها:3 الشف 


سِيرَتَهًا الاولّى). لفق 
به يقين اين كار براى موسى عليه السلام بسيار شاق و سنككين بود ولى آن را انجام داد و بر آن بيروز شد. 


آرى موسى عليه السلام بايد اين تجربه بزركك را در محضر الهى فراكيرد تا بتواند در برابر ازدهاى ديكرى همجون فرعون و 
فرعونيان بايستد» و حكومت و ملكك آنها را در واقع عصاى دست خود كند! 


بسيارى از مف ران «جان» را كه در آيه بالا آمده به معنى مار كوجكك و باريكك كه با سرعت حمله مى كند تفسير كرده اند 
در حالى كه در جاى ديكر كه موسى عصا را در برابر فرعون انداخت تعبير به «ثعبان» شده كه به معنى ادهاى عظيم استء به 
كمين دلبل تعفن الكثمال :ةذه تدههيا وى اغان كا نميلل دهان كريجكى نه وعدويها يذ مورك ازدجاق ميس دن اذا 


0000 
عع ا 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: ع7 
كوجكك حركت مى كرد! 


جالب اينكه در قرآن مجيد نه بار جمله الا نَحْفٌ) (نترس) آمده است كه در ينج مورد» مخاطب موسى بن عمران است, شايد 


به اين جهت كه موسى عليه السلام دشمن بسيار بزركك و خطرناكى همجون فرعون داشت و بايد با اين خطاب هاى الهى 


براى مبارزه با او آماده مى شك. 


2 سؤمين بخش از اين آيات در باره قوم «طالوت» است همان مردى كه از سوى ييامبر زمان (اشموئيل) به عنوان زمامدار و 


فرمانده لشكر بنى اسرائيل براى مبارزه با «جالوت» بيدادكر انتخاب شله بود. 


او هنكامى كه مى خواست براى مبارزه با جالوت قيام كند» آزمونى براى لشكر خود ترتيب داد, تا سَره 


ازاثامره دا شوة» و سسة عتصران ترسو كه :وود انها قر ركف لفكر ست مسق تركراة من شوق باشتاخسه شوانن 


أرق ليرا سو كال كو سسا تسن رودن د وسيلد زير ا انسرد كنفيير كاذ انفكا ماس وان كع 
مقاومت كنند و ننوشند و فقط كلويى تر كنند از ما هستند. اكثريّت لشكر كه افرادى سست و كم مقاومت بودند از عهده اين 
امتحان برنيامدندء تنها كروه اندكى باقى ماندند» ولى شجاع و نيرومند كه قرآن درباره آنان مى كويد: «هنكامى كه لشكر 
طالوت در برابر جالوت قرار كرفت؛ شجاعان نخبه با اين سخن كه جه بسيار كروه اندكى كه به فرمان خدا بر كروه كثيرى 
بيروز شده اند به ديككران دلدارى داده و سيس افزودند: «... رَبَنا اِْحٌ عَلَينَا صَبراً وَ َبّتْ اقدَامَنَا وَ انْض ْنَا عَلَى الْقَوْم الْكافِرينَ 


يروردكارا! صبر و استقامت را بر ما فروريز و ككامهاى ما را استوار دار» و ما را بر جمعتّت كافران ييروز كردان»! )١١‏ 


خداوند به بركت شجاعت و يايمردى همين كروه اندكك آنان را بر آن لشكر عظيم و سر تا يا مسح طالوت يبروز كرد. 


(1)- بقره. .16٠‏ 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: خرف 


نخست مى فرمايد: «به خاطر بياوريد زمانى را كه كروهى از آنها (منافقان) كفتند: اى مردم مدينه! اينجا (ميدان جنكك احزاب) 


جاى توقف نيستء به خانه هاى خود بازكرديد, و كروهى از آنان از ييامبر 


صلى الله عليه و آله اجازه بازكشت مى خواستند و مى كفتند: خانه هاى ما بدون حفاظ است, در حالى كه بدون حفاظ نبود 
بلكه (اينها بهانه بودء به خاطر ترس و وحشت) مى خواستند فرار كنند!! (وَ اذْ قَالَتْ طَائِقَةٌ مِنْهُمْ يا اهْلَ يَثْربَ لَامْقَامَ لَكم فَارْجِعُوا 
وَ يَسْتََذِنٌ فَريقٌ مِنْهُمُ الى يَقَولونَ أن قوكنا عَؤْرَة و ماه قوق أن يبدو الا شرارا :11 

البتّه ميدان جنكك احزاب آن جنان به خاطر فزونى لشكر دشمن و تجهيزات زياد آنها وحشتناك بود كه افراد سست و ترسو 


ه ركز تاب مقاومت نداشتند. 


ولى جنانكه در آيه 7١‏ همين سوره آمله «مؤمنان راستين نه تنها از مشاهده لشكر احزاب هراسى به دل راه ندادند» بلكه آن را 
دليل بر صدق وعده هاى الهى و بيامبر دانستندء و برايمان و تسليم و يايمرديشان افو و ددن تند ! :زو لما ذأئ المز ينون الاخرات 


َالُوا هَذَّا مَا وَعَدَنَا الله وَ وَسُولَهُ وَصَدَّقَ الله وَرَسُولَهُ وَمَا زَادَهُمْ اا ايماناً وَ تَشْلِيماً). 9" 


جالب اينكه از بعضى روايات استفاده مى شود كه ييامبر صلى الله عليه و آله به منافقان و افراد ضعيف الايمان و ترسو اجازه 
بازكشت به مدينه را داد» جرا كه اكر مى ماندند نه تنها كارى از آنها ساخته نبود» بلكه بذر ضعف و سستى را در دل ديكران 


مى ياشيدند! 


به همين دليل در ايه سوره توبه درباره جمعى از اين كونه افراد مى خوانيم: الَوْ خَرَجُوا فيكم مرا زَادُوكم الما حجان ...ا اكْر 


آنها همراه شما (به سوى ميدان جهاد) خارج مى شدند جز اضطراب و ترديد» جيزى بر شما نمى افزودند»! 


بايد توه داشت كه «حَبَل) و «ححَال)» به معنى اضطراب و ترديدى است كه از ضعف عقل 


وعدم قدرت بر تصميم كيرى حاصل مى شود كه يكى از عوامل آن ترس و وحشت 


()- احزاب» 1. 

(0)- احزاب» ؟37. 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: 77/8 

زياد است كه موجب مى شود انسان تعادل فكرى خود رااز دست بدهد. 


*#** در ينجمين آيه با جهره ديكرى از شجاعت ياران ييامبر صلى الله عليه و آله روبه رو مى شويم» شجاعتى كه از منطق ايمان 
سرجشمه مى كرفت» آنها به خوبى مى ديدند كه در ميدان نبرد بر سر دو راهى قرار دارند كه هر دو به سوى بهشت و 
خشنودى خدا مى رود: راهى به سوى «شهادت» بيش مى رود كه نهايت آن سعادت است و راهى به سوى زنده ماندن و ييروز 
شدن بر دشمنء كه آن هم باعث افتخار در دنيا و آخرت است اين در حالى است كه دشمن در هر صورت محكوم به شكست 


أنتضاها مر كق 3 لكنا افا ا دن قةات روز كارقر اعوت 


ندجي ايت كسئ كد عي توك و ديد داشتة شه هر كد تمن ونيف عوشراء تمن دهده و از ابي رذ يلكيون 
اخلا.قى بركنار است (قل هَل تَرَبَصُونٌَ بنا الا اخ دى الْحَسمَيِين وَ نَخِنٌ تََربَصُ بكم انْ بص يكم اللَهُ بداب مِنْ عِنْدِهُ ا بِائْدِينا 


فتَرَتَضُوا ان مَعَكُمْ مُتَرَئُضْونٌ). )0 (١‏ 


. ٠ 


ا ادا تشييةان عا مت[ أمنا موؤلى عمفاناة فيئن شبجاعت وانبده از اسان مطق اقل هل توتضوة هذا 


اخددى الحشكيين) بود. 


0 


**»* در ششمين آيه؛ با جهره ديكرئ از شجاعت اين ذين باوران شجاع در جنكك احد روبه رو مى شويم: 


مى دانيم در احد مسلمانان بر اثر غفلت كروهى از افراد دنيايرست كه ستككرهاى حسّاس خود را رها كردند و به جمع غنايم 
يرداختند كرفتار كيه سعخد 


شدند؛ و ضايعات فراوانى به بار آمد. و طبق آنجه در تواريخ آمده است دشمن بيروزمند به هنكام بازكشت از ميدان جنكك در 
اثنائ واه مكة ازاز كشت خود يشيمان شد و با يكدايكر توافق كزدته كه به مديئة باذ كروتك از خرضتت به :دسث آمذاة استفادة 
كتلكو 


-)١(‏ توبه» م6 
اخلاق در قرآن» ج له ص: حارفا 


هنكامى كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ازاين مسئله كاه شد ابتكار مهمّى به خرج داد» دستور داد لشكر اسلام حتّى 


كسانى كه جراحتى در ميدان احد بر تن داشتند به استقبال لشكر دشمن بروند. 


اين دستور بسيار مؤثر واقع شد و وحشت و اضطرابى در لشكر دشمن افكند به كونه اى كه ترجيح دادند» ييروزى نسبى خود 
رابا حمله مجدّد به خطر نيافكنند و به مكه باز كشتند. 


آيه مورد بحث به اين معنى اشاره كرده؛ و شجاعت مسلمانان و عدم ترس آنها رااز دشمن مى ستايد» مى فرمايد: «آنها كه 
دعوت خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله را يس از آنكه جراحاتى به آنها رسيده بود اجابت كردند (و در حالى كه هنوز 
زخمهاى ميدان احد التيام نيافته بود» به سوى ميدان حمراء الاسد شتافتند آرى) كسانى از آنها كه نيكى كردند و تقوا يبش 


كرفتند ياداش بزركى دارند» (الَذِينَ اسْتَجَابُوا لِلَهِ وَ الرَسُولٍ مِنْ بَعْدِ مَا اصَابَهُمُ الْقَوْحٌ لِلِذِينَ احْسَنُوا مِنْهُمْ وَ انوا اجر عَظِيمٌ). 0١‏ 
سيس ايمان و شهامت را جنين مى ستايد: «آنها كسانى بودند كه مردم به آنان كفتند: 


مردم (لشكر دشمن) براى حمله به شما اجتماع كرده اندء از آنان بترسيدء اما (نه تنها نترسيدند بلكه) بر ايمانشان افزوده شد 


و كفتند: خدا مارا كافى است و بهترين حامى ماست!! (الَذِينَ قال لَهُمُ النَاسٌ انَّ النّاس قد جَمَعُوا لكمْ فَاخْشَوْهُمْ فَرَادَهُمْ ايمّانا 
وَقَالُوا شنا الله وَ نعم الوَكيل). زفق 


در كجاى دنيا ديده شده است كه مجروحان جنككى فوراً به ميدان بازكردند و در صفوف مقدّم جاى كيرند» آرى اين شجاعت 


و شهامت بى نظير بود كه وسوسه هاى دشمن را خنثى كرد؛ و با جنين حضورى در ميدان جنكك او را مأيوس و ناكام نمود. 


به هر حال حمراء الاسد صحنه عجيبى بود كه طعم بيروزى موقت احد را در كام قريش تلخ كردء و به آنها نشان داد كه 
مسلمانان اكر جه بر اثر اشتباه كروهى موقتاً عقب 


(0- آل عمران» .١77‏ 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: امرض 
نشستند ولى ابتكار عمل رااز دست نداده اند» و دشمن بايد منتظر ضربات آينده مسلمين باشد. 


به اين ترتيب نه تنها از يكك شكست خطرناكك بيشكيرى كردند بلكه يايه يبروزيهاى آينده را نهادند و آثار منفى شكست را از 


دل دوستان خود زدودند و با توكل بر يرورد كار جراغ اميد را در قلب ها فروزان ساختند. 
از آيه فوق استفاده مى شود كه سخنان وحشت انككيز بعضى از شياطين كه مسلمانان را از اجتماع لشكر قريش مى ترساندند, نه 
تنها ترس :و وفيس دن" نيا انحا يكرك يلكة ين اساكتان افروفه و ميواث ترك اتنا بالأوره ابوب اط اكوك كد سعد قز 


وعده هاى الهى و صدق كفتار بيامبر صلى الله عليه و آله شدند كه اككّر در ميدان احد به دستور حضرتش عمل مى كردندء 


فر 5 ] ن تكدلك تيه ولحوف لم امد 


از شككفتى هاى اين جنكك آن است كه بيامبر 


صلى الله عليه و آله فرمود: «تنها كسانى كه در امد شركت كردند به ميدان حمراء الاسد بيايند» و به ديكران اجازه نداد كه در 
انق بكار شركت جويتدء تابه دشعن بتهمائذد لشكر اخد حت با وجود ا ن.همه:مجروحان جتكى باز يرود و امادة بيكان 


استء و به هيج وجه ضعف و فتورى در آن راه نيافته» و اين همان است كه دشمن را به شدّت مضطرب ساخت). 


در ادامه اين آيات» در آيه ١1/8‏ همين سوره به تفاوت ميان افراد جبان و ترسو و شجاعان مؤمن اشاره مى كندء و جنين مى 
فرمايد: «اين فقط شيطان است كه ببروان خود را مى ترساندء از آنها نترسيد و تنها از من بترسيد اكر ايمان داريد»» (انَّمَا ذَلْكمُ 
السَّتِطَانٌ ف اوَلْمَائَه فلَاتَحَافُوهُمْ وَ حَافُونِ ان كنْتم مُؤْمِنِينَ). 21 


از اين تعبير به خوبى استفاده مى شود كه اين كونه ترسها جنبه شيطانى دارد و هدفش تضعيف روحيه مؤمنان و كشاندن آنها 


ندارند! 


مطابق اين تعبيرات» ترس و جبن ريشه شيطانى دارد» در حالى كه شجاعت و شهامت 


(0- آل عمرانء .١78‏ 
اخلاق در قرآن» ج له ص: فرف 


خود را در همه صحنه ها ييروز مى بيند وافراد ضعيف الايمان با انّكا به قدرت خود كه به هر حال شكست يذير است خويش 


را ناتوان مشاهده مى كنند و به همين دليل ترس و وحشت در صحنه هاى مهمٌ زند كى بر 


آنها جيره مى شود. 


در داستان غزوه «حمراء الاسد» شياطين انس و جِنٌ دست به دست هم دادند تا قدرت لشكر قريشن: زا بزركك نشان دهند» و 
مؤمنان را از رويارويى با آنها بترسانند» در حالى كه به تعبير قرآن تنها اولياى شيطان و دوستان او ازاين كونه امور مى ترسند. 


ا اولباء الله وح ا خره راه نمى دهند. )١١‏ 


عه در عسونرو اخرية اندمووة جف بكر أزستقات وده ملعا سالك ضاق الى باكلايوذف التوقيله تين دغر هذا 
ذكر شدهء مى فرمايد: «آنها كسانى بودند كه تبليغ رسالت هاى الهى را مى كردند و ازاو مى ترسيدند واز هيج كس جز خدا 
رست به شو ره تنى د ادقد و :هميى بن كه خداوند سابك اسك (الذيق يعلقوت وغالات اللهد و سكتؤلة و قفون زغيدا اذا 
الله وَ كم بالل م 29 


اين آيه كه ناظر به ييامبران يبشين است به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در درجه اوّل و در درجه بعد به همه ييروان راستين 
او هشدار مى دهد كه در مقام ابلاغ رسالت هاى الهى از هيج جيز و هيج كس جز خدا ترس و واهمه اى نداشته باشند و 


(1)- در تركيب جمله «انَّمَا ذَلِكمُ السَّتِطانٌ 0 اوْلَِائَة) دو عقيده در ميان مفش ران وجود دارد كه در مفهوم ايه بسيار اثر مى 
كذارد. بعضى «اولياء» را فاعل (يا به منزله فاعل با تقدير مِنْ اوؤْلِيَائَهِ) دانسته اند مطابق اين تفسير بيروان شيطان بودند كه به 
تهديد و ارعاب مردم يرداختند» در حالى كه 


بعضى ديكر براى «اولياء» معنى مفعولى قائلند همان كونه كه ظاهر آيه شريفه» طبق قرائت مشهور دلالت دارده بنابراين مطابق 


اين نظر معنى آيه جنين مى شود: «شيطان تنها مى تواند در يبروانش مانند منافقين نفوذ كند و آنها را بترساند نه در مؤمنين). 
لاد سات ف 

اخلاق در قرآن» ج ؟؛ ص: 567 

قرام سيا واترمو قدت قا عه اذا ١‏ توا دوادو ايه كارا 


بعضى از مف ران معتقدند كه اين آيه دليل براين است كه ييامبران الهى در مقام تبليغ رسالت الهى نبايد تقيه كنند» ولى اين 
نيستء بلكه كاه هدف جلب و جذب مخالفين و رساندن آنها به اهداف الهى به صورت تدريجى استء و شايد كفتار ابراهيم 


«هذا ربّى) در برابر ستاره يرستان و ماه يرستان و خورشيديرستان ازاين باب وده است (دقت كتيد). 


نتيجه نهايى 


از آيات قرآن مجيد كه نمونه هاى روشنى از آن در بالا آمدء اهمّيّت شجاعت و شهامت و نقش اين فضيلت اخلاقى در 


سرنوشت معنوى و مادّى انسانها از يكك سوء و آثار سوء رذيله ترس و جبن از سوى ديكر آ[شكار مى شود. 


درست است كه در اين آيات» شجاعت و ترس به طور مستقل و مستقيم مورد بحث واقع نشده ولى به طور ضمنى با بيان كويا 
لققن هر دويدن ولد كن اساتها فبيق كرذيده اسث» 


جبن و ترس در روايات اسلامى 
اشاره 


در احاديث اسلامى نكوهش از اين رذيله اخلاقى بازتاب كسترده اى دارد از جمله: 


-١‏ امام باقر عليه السلام مى فرمايد: الَايَكونٌ الْمَؤْمِنٌ جَبَاناً وَ لاخريصاً وَ لَافَحِيحاً؛ انسان با ايمان نه ترسوست و نه حريص و نه 


)»١١ بخيل»!‎ 


از اين تعبير به خوبى استفاده مى شود كه «ترس» و «حرص» و «بخل» با روح ايمان 


()- بحار الانوار» جلد الا صفحه .7"١0١‏ 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: إزفرفا 


سا زكار نيست» جرا كه مؤمن, متّكى به خداست,ء و آن كس كه جنين تكيه كاهى دارد ترسى به خود راه نمى دهدء و نه بخيل 


و حريص است زيرا او به فضل و كرم الهى اميدوار مى باشدء و با اين حال حرص و بخلى به او راه نمى يابد. 


-١‏ در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «الْحجَئِنُ وَ الحوْصٌ و البُخل عَرَائْرُ سُوءٍ يَجْمَعْهَا سُوءٌ الظنّ بالله 
سْبْحَائَه؛ ترس و حرص و بخلء. صفات زشتى است كه در سوء ظن به خداوند سبحان خلاصه مى شود)! )١١‏ 


“- امير مؤمنان على عليه السلام دوستان خود رااز مشورت با افراد 


ترسو نهى مى كندء جرا كه ترس آنها از آفات مشورت اسث مى فرمايد: الَاتَفْ كن فى رَأيكك جاناً يُضَعُفُك عَن الام وَ يُعَظُمُ 
عَلئِك مَا لِئِسّ بِعَظِيم؛ هر كز با انسان ترسو مشورت نكن جرا كه تو رااز كارهاى مهم بازمى دارد» و موضوعات كوجكك را در 
نظر تو بز ركك جلوه مى دهد)! 07١‏ 


همين معنى در عهدنامه مالك اشتر به شكل ديكرى مطرح شده استء امام عليه السلام مالكك رااز مشورت با بخيلا-ن و 


ترسوها و حريصان نهى مى كند. 3 


دو شسكياق البلاتى تر كك كدق ادا جابيد #تسفيت روه ذركران حرفن فى رمام (ىة اس يذ ليه عينا قلا 
كين كه دن خوة ترشن الخساس عن كتد دو كك شر كك تكدده! 


ه- در حديث ديكرى امام امير مؤمنان عليه السلام حديث بالا را شكافته و با صراحت مى كويد: «لَايَحِل لِلْجَبَانِ انْ يَغْرّوء لِانَّه 
َنْهَرْمُ سريعاً وَ لَكنْ لِينْظَرَ ما كان يُرِيدٌ انْ يَغْرُوَ بِهِ فَليِجَهّر به غَيِرةُ جايز نيست افراد ترسو در جنكك شركت كنند جرا كه به 


سرعت فرار 


()- غرر الحكم. 

00)- غرر الحكمء حديث و9ع"7١٠1,‏ 
()- نهج البلاغه؛ نامه 17ه. 

اخلاق در قرآن؛ ج 37 ص: 76 


مى كنند (و مايه تضعيف ديكران مى شوند) ولى لازم است صلاح و تجهيزات خود را در اختيار ديكران قرار دهند). )١١‏ 
١‏ - قرس معقول و نامعقول 


ترس از امورى كه واقعا خطرناك اسث يكن ال يديذه هاى روحى و طبيعى و ان نعمت هاى برركك خخداست؛ حرا كه اكر 
اتساةاة 


هيج جيز خطرناكى نترسدء به زودى زندكى خود رااز دست مى دهدء اين همان جيزى است كه از آن تعبير به تهوّر و بى 
يروايى در مقابل خطر مى كنند, مانند كسى كه بى خيال و بدون نككّاه كردن به اين طرف و آن طرفء از يكك خيابان ير رفت 


وآمد مى كذرد. جنين كسى به يقين در معرض حوادث خطرناك رانندكى قرار دارد. 


اين كونه ترس ها خواه در زندكى عادى روزانه باشد يا در مورد موادٌ غذايى مشكوك يا مسائل اقتصادى و سياسى و غير آن 


كامل اتقطقى الشرك و منت تداك خطر ات اك 46 افاج تود لوس كلك 


خيالى را مايه وحشت قرار دهدء از همه جيز و به اصطلاح از سايه خودش نيز بترسد, واز ورود در هر كارى به احتمال عدم 


موقق و لطي انشع شه محتية ونين جاده ضقي نا نلك نولوكي نوكا كاف اسك مودت كةو لدو رك اسك 


اين جهان در همه ابعادش همجون يكك ميدان نبرد است. موانع» مشكلات و خطرها هميشه وجود داشته و دارد» و تا انسان با 


آنها دست و ينجه نرم نكند وخود را به طور 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: عرفا 
جد ماده مقا له نا انها تمارة مودق نكر عن شد 


غالباً ممكن نيست ما دست به كارى بزنيم كه بيروزى در آن صد در صد تضمين شده باشدء يا هيج كونه خطرى در آن وجود 
نداشته باشد» اين يكك خيال محال و يكك يندار باطل است. اينجاست 


كه نقش شجاعت و شهامت روشن مى شود و آثار منفى صفت رذيله ترس و جبن خود را نشان مى دهد. 


هر كشاورزى احتمال خشكسالى و آفت را مى دهدء هر تاجرى احتمال نوسان قيمت ها و دكركونى وضع بازار را مى دهد, 
هر مسافرى احتمال تصادف و خطرات ديكر را مى دهدء و در هر عمل جّاحى احتمال خطر وجود دارد؛ اكر به اين احتمالات 


ترتيب اثر داده شود بايد دست روى دست بككذاريم و هيج كارى نكنيم و فقط در انتظار مركك باشيم. 


به يقين در اين كونه موارد بايد خطرات جِدّى را بيش بينى كرد و راه مقابله با آن را شناختء و از بى يروايى و تهوّر يرهيز 


نمود» در عين حال احتمالات نسنجيده و نامعقول و يا احتمالاتى كه هميشه و در هر حال وجود دارد نبايد سدٌّ راه انسان شود. 


اين روشن ترين تعريفى است كه براى مسثئله شجاعت به عنوان يكى از صفات فضيله و ترس به عنوان يكى از صفات رذيله مى 


توان كرد. 


در حديثى از امام حسن مجتبى عليه السلام در تعريف جبن جنين مى خوانيم: «اليُجَوْأَة عَلى الصَّديقٍ وَ اللكول عَن الْعَدُوٌ؛ِ جبن 


آن است كه در برابر دوستان جسور و در برابر دشمنان ناتوان باشى)! 0ش 


ودر حديث ديكرى از همان بزركوار مى خوانيم كه در ياسخ از سؤال درباره معنى شجاعت فرمود: «مُوَافْفَهُ الَاقْرَانِ وَ الصَّبِرْ 


عِنْدَ الطعَان؛ هماهنكى با اقران و ايستادكى در برابر ضربات دشمن). 07 


قرآن مجيد در يكك جا مى فرمايد: (وَ لَاتلْقُوا بائْدِيكع الَى الَهْلْكهِ؛ با دست خود 


اخلاق در قرآن» ج 5 ص: 788 


خويشتن 


رابه هلاكت نيافكنيد)! )١١‏ 


ودفوجاص ديكزدر وصضف مزمان راستين مى كويد: «... اشِدَّاءٌ عَلَى الْكمَار ...؛ آنها در برابر كافران سخت و شديدند (و ترس 


وواهمه اى به خود راه نمى دهند)). ١؟)‏ 
از آنجه در بالا كفته شد به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه شجاعت به عنوان يكك فضيلت حدّ وسطى است در ميان «تهوّر) و 
(جبن). 


"- آثار منفى جبن و قرس در زندكى فردى و اجتماعى 


اين صفت رذيله آثار نامطلوب بسيار زيادى دو سراسر زند كى انسانها دارد و به يقين يكى از عوامل قطعى شكست و زبونى و 
ذلتاست. 


ملت هاى بسيارى را در طول تاريخ مى شناسيم كه با داشتن عَِدّه و عدّه فراوان سالها كرفتار زبونى و اسارت بودند؛ ولى به 
محض اينكه رهبرى شجاع و فرماندهى با شهامت بيدا كردند تمام توان آنها بسيج شد و به سرعت عقب ماندكى خود را 


جبران كردند و به اوج عزّت و عظمت رسيدند. 


شجاعت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به هنكام هجرت و در ميدان بدر و احدء و در ميدان احزاب و در ساير غزوات يكى 


از مهمترين عوامل بيروزى و يبشرفت سريع اسلام بود. 


به همين دليل در احاديث اسلامى از امام على عليه السلام آمده است كه فرمود: «الشَحِدِاعَهُ عِزّ حاضةر وَ الْجَئِنُ ذْلَ ظَداهِر 


حافت عرزت تحاظر است و حصو ذل اشكان! 
ودر جاى ديكر فرمود: «الشجَاعَهُ نُصْرَةٌ حاضرَةٌ و فَضِيلَةٌ ظَاهِرَةٌ؛ شجاعت يارى حاضر و فضيلت آشكار است). «* 


يكى ديكر از آثار منفى اين رذيله اخلاقى اين است كه انسان رااز كارهاى بزركك بازمى دارد» زيرا كارهاى بزركك هميشه با 
مشكلات بز ر كك روه روست»واسانهاي را 


.198 بقرف‎ -)١( 
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(9)- هر دو حديث در شرح فارسى غرر 


ودرر آمدى جلد /ا صفحه ١/١‏ امدة اس 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: يفف 
مى طلبد كه بتوانند از سدّ مشكلات عبور كنند» واين كار از افراد ترسو ساخته نيست. 


بنابراين جنين افرادى به فرض كه در زندكى توفيقى نصيبشان شود ناجيز و محدود خواهد بودء و هركز نمى توانند دست به 


كارهاى مهم اجتماعى خواه جنبه انقلابى داشته باشد با اصلاحى بزنند! 


اين مسئله تا آنجا بيش مى رود كه در اسلام از مشورت مديران موفق جامعه در كارهاى مهم با افراد جبان و ترسو نهى شده 


استء جرا كه آنها هميشه آيه يأس مى خوانند و مديران را از انجام كارهاى مهم بازمى دارند! 


مى شوندء لَانَدْخُلَنَ فى مَشْورَتِك ... جباناً يُضَعْفْك عَن الْامُورٍ. "٠١‏ 


ودر جاى ديكر آمده است: «وَ يُعَظمٌ عَلَِكك ما ليس بعَظيم؛ و موضوعات كوجكك را در نظر تو بزركك نشان مى دهند». 
-'٠9‏ ريشه هاى جبن 


كفت إساة وسوي طق يدتكعذك يرا قراف نا إيضاة :ذاواقك "تر كا و افيف مذ لقف كفل وقدى اعتقاد مه وهده عا انز مسد 7 
معروف مالكك اشتر آمده است كه امام عليه السلام مى فرمايد: «انَّ البَْخْلَ وَ الْجَئِنَ وَ الْحِوْصٌ عَرَائِرٌ سَنَّى يَجْمَعَهَا سُوءٌ الظنّ بالله؛ 


بخل و ترس و حرصء غرائز و تمايلات متعدّدى هستند كه جامع آنها سوء ظن به خداى بزركك است»! 


؟- احساس كمبود شخصيّت و عقده حقارت يكى ديكر از دلايل جبن و ترس 


ستء به همين دليل هر اندازه به افراد شخصيّت داده شود بر شجاعت آنها افزوده مى شود واز 


(1)- نهج البلاغه» امه 07. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ليرفا 

همين رو در حديث امام امير مؤمنين آمده است كه: شِدَةُ الْجَبْن مِنْ عَخز النّفْس وَ ضَعْفٍ الْيَقِينَ؛ شدّت ترس از ناتوانى روحى 
و ضعف يقين سرجشمه مى كيرد)! )١١‏ 

"'- «عدم آ كاهى و جهل') در سيارى از اوقات سبب ترس مى شود.ء انسان از اشخاص و جانداران و موجوداتى كه درست آنها 
را نمى شناسد مى ترسد» ولى هنكامى كه به قدر كافى آكاهى مى يابد ضعف او زايل مى شود. 

#تيوعافيت طلبى)» يكن ذيكن ان اسبات ترمن :است) جرا كه هنش :ششاعت ذريعين انتكه زوزق من افريثد نتكلات و 
ناراحتى هايى را نيز ممكن است به همراه داشته باشد كه باب طبع عافيت طلبان ترسو نيست. 

ه- بروز حوادث تلخ و ناكوار غالباً سبب مى شود كه انسانها به نوعى ترس كرفتار شوندء زيرا اين حوادث تلخ ذهتيت هاى 
ترس آلودى در انسان به وجود مى آورد كه كاه تا آخر عمر با اوست و جز با روانكاوى صحيح برطرف نمى كردد. 

#دافزاط دن احقاط مى توائد ناشى از ترسن باشد ونا عاملى نرائ 'انجاة كرس جزا كه ها اسان مى كويد از هر امال خطرئ 
بايد يرهيز كرد. و اين يكى از ريشه هاى اصلى ترس است. 

- انكار نمى توان كرد كه ساختمان روحى و جسمى افراد نيز در بروز اين يديده شوم مؤثر استء كروهى از افراد را مى بينيم 
كه به خاطر ضعف قلب يا ناتوانى اعصاب» يا ضعفهاى ديكر جسمانىء از همه جيز مى ترسندء در حالى كه از اين حالت 


ملع نول تم تالفنا ااال خومو دو سارت 


آنها مى كويند: جه كنيم اين 


.180 شرح فارسى غرر الحكمء جلد 5» صفحه‎ -)١( 


اخلاق در قرآن» ج 2 ص: احرف 
؟- طرق درمان و بيشكيرى 


يكى از طرق اصلى درمان اين رذيله اخلاقى- همانند درمان ساير رذايل- از يكسو انديشيدن در ثمرات شوم و آثار زيانبار آن 
اسن شكاي كد افر اد عفان واترسو ان تكرك بارا وللقة او زيات تاق ازاتر سن جاتو عقن مالك كن و ,يتدرويقت بخاطا 
أل اشعرادو إتدك خود ديك أن نقاعده عفد غالا وك عدن نظر در برلامه خلا حوره وهور افق ايو زقيلة مي 


افكتك: 


يرداختن به قطع ريشه ها راه مهم ديكر درمان آن استء هنكامى كه ابرهاى تيره و تار سوء ظن بالله از آسمان قلب انسان كنار 
ووديو غور شين هر كل عر جاخ أو لون إققنان رد كالتاك كلاف وافى كد ساق واه ريو بى امي كقاقي رده حواهد 


شدء ولى اين كار احتياج به مطالعه و دقت فراوان دارد. 


يكى ديكر از طرق درمان اين رذيله اخلاقى ورود در صحنه هاى رعب آور و تكرار آن است,ء فى المثل بعضى هستند كه از 
خوردن دارو يا تزريقات مختلف وحشت دارند ولى هنكّامى كه جند بار تكرار شود وحشت آنها فرومى ريزد. 


بعضى ديكر از سفرهاى دريايى يا هوايى سخت متوخش مى شوند ولى با تمرين و تكرار اين وحشت از بين مى رود»ء بعضى از 


سخن كفتن يا سخنرانى در حضور جمع مى ترسند ولى غالبا اين ترس با تمرين و تكرار از ميان خواهد رفت. 


يكى از فلسفه هاى تمرينها و مانورهاى نظامى زدودن آثار ترس از جنك از 


ذلا سرتاراى اسان ف تزماتدهاة امك 


در كلمات قصار امير مؤمنان عليه السلام اين معنى به صورت زيبايى بيان شده مى فرمايد: «اذَا هَبِتَ امراً فَمَْ فيه فَانَّ شِدَّهَ توَقيه 


ا 
اغماء 


فقا تاف منه؛ هتكامن كاذ جيرى من ترسى غود زا دن أن يفكن كه أن ترس از كود آن سكت تر و وخششاكة تر 


)»١١« است»!‎ 


«بسيار مى شود كه براى انسان كارى بيش مى آيد كه به خاطر جبن و جهل از آن 


0 كلوانة ففيا زا حمل 310 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لكلا 


ترس از خود مى كند جرا كه در بسيارى از اوقات تحّلى ترس ناشى از ترديد و دو دلى» سخت تراز افتادن در آن امر 
خوفناكك است)». 


سيين فى أفزاندة امكشفان ومحقنان جهنان ناعمل يه ابن .دستوربة افتخارات بر ركى نايل شدتد» آنها دزون جكلهاو 
صحراهاى آفريقا و بيابانهاى يراكنده وارد شدند و به سير درياها يرداختند» و به درون جزاير دور دست نفوذ كردند» وازاين 
طريق هم ثروت فراوانى به دست آوردند وهم شهرت جهانى به علاوه به علم و دانش بشرى خدمات قابل ملاحظه اى كردند). 
و به كفته شاعر: 


جو ترسى ز امرى بينداز خويش در أن و بييراى تشويش خويش 
ذ دل بودن و وه نك ولاش ب سحت تزع كله قلب يقن ا 


آرى اين يكك واقعيّت است كه ترديدها و دو دلى ها و ترس از عواقب خطرناكك يكك كار غالباً بيش از خود آن انسان را رنج 


مى دهد. 

در زبان عرب ضرب المثلهاى جالبى در اين زمينه ديده مى شود از جمله: 

«امٌّ الْمَقَقُولٍ تَنَامُ و ام المَهَدَّدِ لَاتَنامُ؛ مادر مقتول به خواب مى رود» ولى مادر كسى كه تهديد به مركك شده به خواب نمى رود)! 
وكيد كقفد اثلة دكلّ اثر مِنْ حَثِرِ ا شر فَسِمَاعُهُ اعْظُمٌ مِنْ عَيَانهِِ هر كار خير و شرّى شنيدنش از ديدنش بزركتر است». 07١‏ 


يكى ديكر از طرق درمان جبن و ترسء ياكك بودن و ياكك زيستن فق أشكة 3 اقراد الورك عان] إل سمه اغبال كوه ميا كمد د 
از آنجا كه اعمال آنها روزى آفتابى و برملا مى شود در هراسندء به همين دليل در حديث معروف علوى آمده است: «مَا اشْجَمٌ 
البرئ و اخْينَ بن الْمْرِيبُ؛ جه شجاع است انسان ياكدامن و جه ترسوست انسان مسثله دار)»! (") 


در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «آ فرك الاشفاة لكان الصّدْقٌ مَعْ 


.587 منهاج البراعه» جلد ١؟» صفحه‎ )١( 

(؟) شرح نهج البلاغه. جلد 18, صفحه //17. 

إفرة غرر الحكمء حديث 42878. 
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الشَّجَاعَهِ وَ كان الْجَدِنُ مَعَ الْكِذْب؛ٍ اكر اشيااز هم جدا شوند (و كروه بندى كردند) صدق و راستى همراه شجاعت خواهد بود 
و ترس همراه دروغ)»! )١١‏ 


م آثار شجاعت در زندكى انسانها 


نقطه مقابل صفت رذيله جبن و ترس همان شجاعت و دليرى است كه بحث هاى مربوط به آن در لابه لاى مباحث جبن و 
ترس آمد وهر يكدازا ين دو به قرينه مقابله در غالب بحث ها روشن مى شود» شناخت مفهوم جبن و ترس بدون شناخت 


مفهوم شجاعت مشكا استء همان كونه كه شناخت مفهوم شجاعت بدون شناخت جبن و ترس دشوار مى باشد. 


بااين حال براى تكميل بحث هاى كذشته لازم به نظر مى رسد كه توضيحات بيشترى درباره 


شجاعت و آثار و ييامدهاى آن به ويه از ديد كاه اخبار و احاديث اسلامى داشته باشيم. 


١د‏ در ميان مالكة اشة كد حافء تن فزمان المن سناسش اي ات كشو ؤكاة اسة )ذو مداق متعلدفم نه آان: مسكلة اششادة 
قن سير جامع, رين عر لهى سياسى» براى كشوردارى يخواد ى به اين 2 


فرموده است. در يكك جا به مالكك هشدار مى دهد كه افراد ترسو و حريص را جزء مشاوران خود قرار ندهد. 


در جاى ديكر در مورد فرماندهان بزركك لشكر (يا همه معاونان و كاركزاران) مى فرمايد: ١نم‏ الْضَيْ بذّوى الْمَرُوآتِ وَ 
الْاخسراب وَ اهْلٍ البيُونَاتٍ الصَّالِحهِ وَ السّوَابِقٍ الْحَسَمَهِ ثم اليل النَخِدَهِ و السّجَاعَهِ وَالسّخاء وَ المَدِمَاحَد فَانَّهُمْ جِمَاعٌ مِنَّ الكرّم وَ 
شُعَبٌ مِنّ الْعْوْفِءٍ رابطه خود را با افراد با شخصيّت و اصيل و خاندان هاى صالح و خوش سابقه 100 
شجاع و با شهامت و سخاوتمند و بزركوار همكارى داشته باش. جرا كه آنها كانون بز ركوارى و مركز نيكى هستند)! 7) 


(1)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد ا صفحه .١77‏ 

(1)- نهج البلاغه. نامه ل. 
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و فرماندهان لشكر يا كاركزاران به طور عام شمرده است. 

؟- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «الْسَّجَاعَهُ زَيْنُ الْجَمِنٌ شين ؛ شجاعت زينت است و ترس عيب است). )١(‏ 


21و ذل عبان ستطرت ور عدن يك كر موترها ذه «الشكاة و المضافة وار الشركة كفقها الل اقيق انا ف اع عه و انقدة 
سخاوت و شجاعت صفات شريفى است كه خداوند سبحان آن را در وجود كسانى كه دوستشان دارد و آزموده است قرار مى 


دهد). ١؟)‏ 


5- بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در مقام ذكر افتخارات اهل 


بيتش هفت صفت را ذكر مى كند كه يكى از آنها شجاعت است. (") 
ودر جاى ديكر افتخارات خود و خاندانش را در دو جيز خلاصه مى كند كه باز يكى از آنها شجاعت است. (©) 


ه- در حديث ليله المبيت (شبى كه على عليه السلام به جاى ييامبر صلى الله عليه و آله در بسترش خوابيد تا آن حضرت 
هجرت به مدينه را آغاز كند) مى خوانيم: صبحكاهان هنكامى كه محاصره كنند كان خانه بيامبر صلى الله عليه و آله به درون 
خانه ريختند و به سوى بستر حمله كردند, على عليه السلام را به جاى ييامبر صلى الله عليه و آله در بستر ديدند و با سخنان 
زشتى نسبت به مقام والاى على عليه السلام اهانت كردند, امام عليه السلام فرمود: اين سخنان را درباره من مى كويد در حالى 
كه خداوند افتخارات بزركى به من داده- و از جمله آنها- اين افتخار را ذكر فرمود: «وَ مِنّ الشَّجَاعَهِ مَا لَوْ قَسَمَ عَلَى جميع جُبناء 
لقا اكوا بو ككف ] ابه زوق 1ن قدو شياعت ره دن خط نود كلذ كر و شام افرالة مسو و معان دا ديق تمده 


شجاع خواهند شد)»! «6) 


عدر خطبه معروف امام ستجاد على بن الحسين عليه السلام در شام نيز مى خوانيم كه امام در آغاز خطبه تكان دهنده و 
ناومين فرفوؤة :انها انك : اغطنا ينا وفضلنا بتد ع اغطينا الْعِلْمَ وَ الْحِلْمْ وَ السَمَاحَهَ وَ الْمَضَاحَهَ وَ الشّجَاعَةَ وَ ال امكل ف فلونا 


الْمُؤْمِنِينَ اى مردم! خداوند شش موهبت به ما عطا فرموده و به هفت جيز ما را برترى داده است. آن شش 


.١7١ شرح فارسى غرر الحكمء جلد ا صفحه‎ -)١( 


رو 


الحكم» حديث 3. 

()- بحار الانوار» جلد 278 صفحه 1580. 

(©)- همان مدركك. صفحه 7358. 

(0)- بحار الانوار» جلد 2١9‏ صفحه 87, 
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موهبت عبارت است از علم؛ بردبارى» سخاوت» فصاحت» شجاعت و محبوبيّت در دلهاى مؤمنان)! )١١‏ 


/- اين بحث را با حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام يايان مى دهيم- هر جند سخن در اين زمينه بسيار است- فرمود: 
كروهى از اسيران را خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله آوردند بيامبر صلى الله عليه و آله (به خاطر جناياتى كه آنها انجام داده 
بودند) دستور قتل آنها را صادر كرد به استثناى يكك نفر» آن فرد تعيّجب نمود و عرض كرد حكونه مرا از ميان همه آنها آزاد 
كردى؟! فرمود: جبرئيل از سوى خدا اين خبر را به من داده است كه تو داراى ينج صفت هستى كه خدا و ييامبرش صلى الله 
عداو آله آقارااووضك دارفة»«الغوة الشويدة عن عويتكم :و الما ىوصق الخلئ رودن" الل ]ف الشك ةقيرت 


شديد سيت مه لاموؤسةم و سخاوت» و خسن خلق:و راستكوى :و :شيجاعت»! 
هنكامى كه آن مرد اسير آزاد شده اين سخن را شنيد اسلام آورد و در زمره مسلمانان شايسته قرار كرفت. "7١‏ 


از احاديث بالا-و روايات متعدّد و آياتى كه در بحث بالا داشتيم ارزش والاى اه فقول قلاف كاين روشن مى شود. و 


اهمّييتى را كه اسلام براى آن قائل است در لابه لاى اين روايات و احاديث نمايان است. 


ذكر اين نكته نيز لا-زم به نظر مى رسد كه «شجاعت» معنى وسيع و كسترده اى دارد كه دليرى در ميدان نبرد يكى از شاخه 


در مسائل علمىء و ابراز و اظهار نظرات جديد منطقى و نوآوريهاء و شجاعت در مقام قضاوت و داورى و مانند آن هر كدام 
يكى از شاخه هاى مهم شجاعت محسوب مى شود. لذا در بعضى از روايات مى خوانيم: «الصَّبِدٌُ شَجَاعَة؛ صبر نوعى شجاعت 


است». (”7) 


در حديث ذيكرق از على عليه السلام آمده است: ١اشْجَعَ‏ اللي اسِْحَاهُمٍ؛ شجاع ترين مردم كسى است كه از همه با سخاوت 


تر باشد)! (©) 


.١178 بحار الانوار» جلد هع صفحه‎ -)١( 
.1١8 بحار الانوار» جلد 218 صفحه‎ -)١( 
.© نهج البلاغه» حكمت‎ -)9( 

(©)- غرر الحكمء حديث 1844. 
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ودر حديث ديكرى از همان بزركوار مى خوانيم: الَو تَميَرَتِ الْاشْيَاءُ لكان الصّدْق مَمَ الشَّجَاعَهِ وَ كان الْجِنُ مَعْ الْكَذْب؛ هر كاه 


اشياء از هم جدا شوند. صدق و راستى در كنار شجاعت و ترس در كنار دروغككويى قرار خواهد كرفت». )١١‏ 


اين احاديث هر كدام به يكى از شاخه هاى شجاعت اشاره مى كند كه در مفهوم جامع اين واره درج شده است (دفت كنيد): 


(01)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد 0 صفحه 21١18‏ حديث 0917/. 
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بن 

خودباختكى و توكل بر خدا 

اشاره 


در بسيارى از آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى و سركذشت انبيا و اوليا و صالحان و در كتب علماى اخلاق و ارباب سير و 


سلوك روى مسئله توكل به عنوان يكك فضيلت مهمّ اخلاقى كه بدون آن نمى توان به مقام قرب الهى رسيدء ياد شده است. 


لواو ار 2 5 كسيوون كاوها وفك ر انتو عضا دزو لوسك زرزاوت كل ]زات زو كالك» يفيف لساب وك مودت 


ماهر د كرق كزقن كين حب :متك هر ققاو :1 تنا معن و1 كال رز عر لكيه راشية تمد كر 


احساس آرامش بيشترى مى كندء و از آنجا كه علم خدا بى يايان و تواناييش نامحدود است هنكامى كه انسان توكل بر او مى 
كند آرامش فوق العاده احساس مى كندء در برابر مشكلات و حوادث مقاوم مى شود واز دشمنان نيرومند و خطرناكك نمى 
هراسد» در سختيها خود را در بن ست نمى بيند و بيوسته راه خود را به سوى هدف ادامه مى دهد. 

انسانى كه بر خدا توكل دارد هركز احساس حقارت و ضعف نمى كند بلكه به اتتكاى لطف خدا و علم و قدرت بى يايان او 


خود را بيروز و فاتح مى بيند وحتّى شكست هاى مقطعى او را مأيوس نمى سازد. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: خلا 


ه ركاه توكل به مفهوم صحيح كلمه در جان انسان بياده شود به يقين اميد آفرين» نيروبخش و باعث تقويت اراده و تحكيم 


مقاومت ويايمردى سيت 


شكله تر كل ذو ود كى اقاى يرد كلا الهن ندر خنتفروفرق العاده إف ارق «روسى اناك قرا وو ان وم قافن فك 7 
آنها هميشه در برابر مشكلات طاقت فرسا خود را زير سير توكلى قرار مى دادندء و يكى از دلايل مهم ييروزى آنها داشتن 
همين فضيلت اخلاقى بوده است. 


بااين اشاره به آيات قرآن بازمى كرديم و با توه به ترتيب تاريخى س ركذشت اك انا مله تو كل زا دو دن كنذا نان موده 


بررسى قرار مى دهيم (از نوح عليه السلام شروع كرده به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم): 


موي اورم انْ كَانَ كبر عَلْكُمْ مَقَابِى وَ َذّْكيري بِآيَاتٍ الله فَعلَى الل َوَكَلْتُ فَاجْمِعُوا امْرَكم و 
كائكم ثم لَايِكنْ ا: مركم عَلِْكُمْ عَم م اضُوا الَىّ وَ لَاننْظِوُونِ (سوره يونسء آيه )/١‏ 


كدان :بر كلك على الله 


رَبّى وَ رَبّكمْ (سوره هودء آيه 08) 
- ربا الى اشركنْتُ من ريت بِوَادٍ غَثِرِ ذى َع عِنْدَ بتك الْمحوّم رَبَنا ليقِيمُوا الصَّلوةَ فاجع افَْدَهٌ مِنّ النّاس نَهْوى الَبِهمْ وَ 
ارد ع سن آبه /ام) 


ع ... ان اريٌ الا الْاصْلَاح مَا اسْتَطعتٌ و مَا تؤفيقى الَا باللّهِ عَلهِهِ ؛ و ةلافك ور هرف اي 


ه- و قَالَ يا يني لَامَدُْلُوا وكات تادر وا خلواية اب مُتَفرقهٍ وَ مرا اعنى عَنْكمْ مِنَ الله مِنْ شَئ ءٍ ان الححكمٌ الما لله علي 


كه و 


وَكنْتٌّ وَ عليه فَِيتوَكلِ الْمَُوَكلُونَ (سوره م 


عو ذال لوقي َا قوم ان كثقم 51 متم باللّهِ ليه تَوَكلُوا ان كُنمْ مُسْلِمِينَ: * كَقَانُوا عَلَى الله توكلا ينا نجعلا فته لوم العالمية 


لسو ورف راف لوقه 
- و لما بَرَوُوا لِتجَالُوتَ و نود قَالُوا وبا افع عَلينَا صهراوَ تبتْ افْدَامَئَا وَالصًُْا علَى الْقَوْمِ الْكافِرِينَ (سوره بقرهه آيه )50٠‏ 
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8- قَانْ تَوَلّوَا قل حشبى الله لَالَهَ انا هُوَ عَليِه ‏ تَوَكُنْتٌ وَ هُوَ َب الهش الْعَظيمَ (سوره توبه؛ آيه 8؟1) 

نا الَنتَوَكلَ عَلَى الله وَكَدْ هَدَاًا سبلا وَ لنَضْبرَنَ عَلَى مَا 57: تمُونًا وَ عَلَى الله يول الْمَتَوَكلُونَ (سوره ابراهيم. آيه ؟1) 


)” وَ مَنْ د بعَوَكَلْ عَلَى الله فَهُوَ حشبةُ . .. (سوره طلاقء آيه‎ ٠ 


نرجمه 


-١‏ س ركذشت نوح راب بر آنها بخوان! در آن هنكام كه به قوم خود كفت: «اى قوم من! اكر تذكرات من نسبت به آيات الهى» 
بر شما سنككين (و غير قابل تحمل) استء (هر كار از دستتان ساخته است بكنيد) من بر نخدا توكل كرده ام! فكر خود و 


قدرت معبودهايتان را جمع كنيد» سيس هيج جيز بر شما يوشيده نماند (تمام جوانب كارتان را بنكريد) سيس به حيات من 
خاتمه دهيد و (لحظه اى) مهلتم ندهيد! 


1- منء بر «الله) كه يرورد كار من و شماست توكل كرده ام! 


را بريا دارند» تو دلهاى كروهى از مردم را متوججه آنها سازء واز ثمرات به آنها روزى ده شايد آنان شكر تو را بجاى آورند! 
به سوى او بازمى كردم! 

ه- و (هنكمامى كه مى خواستند حركت كنند» يعقوب) كفت: «فرزندان من! از يكك در وارد نشويدء بلكه از درهاى متفدّق 
وارد كرديد (تا توه مردم به سوى شما جلب نشود)! و (من با اين دستور) نمى توانم حادثه اى را كه از سوى خدا حتمى 
است از شما دفع كنم! حكم و فرمان» تنها از آن خداست! (براى ييروزى شما) براو توكل كرده ام و همه متوكلان بايد بر او 
توكل كنند»! 


*- موسى كفت: «اى قوم من! اكر شما به خدا ايمان آورده ايدء بر او توكل كنيد اككر تسليم فرمان او هستيد»!- كفتند: «تنها بر 
خدا توكل داريمء يرورد كارا! ما را مورد شكنجه كروه 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لالحلا 
مكمكر قرار مده!») 


/ا- و هنككامى كه در برابر «جالوت» و سياهيان او قرار كرفتند كفتند: «يروردكارا! ييمانه شكيبايى و استقامت را بر ما بريز! و 


قدمهاى ما را ثابت بدار! و ما را بر جمعّت 


كافران» ييروز بكردان!) 


خداكر آنها (ازعحق) روى يكردانتك» (نكرات مباش!) بكو: «خداوثد مرا كقارة ع كتدة عبت محؤدى جز الا لسك ابن اوت و كل 
كردمء واو صاحب عرش عظيم است»! 


4- وجرا بر خدا توكل نكنيمء با اينكه ما را به راه هاى (سعادت) رهبرى كرده استء و ما به طور مسلّم در برابر آزارهاى شما 


صيركرزاهي كره (و دست مالف خويش برف دارم )وت كل كنقد كان بايد قط رن عدا جر كل كهده! 
تفسير و جمع بندى بازتاب توكل در زندكى بيامبران 


در آيات قرآن مجيدء به ويزه در تاريخ انبياء صفت «توكل» به عنوان يكى از بارزترين صفات آنها در طول تاريخ مشاهده مى 
شود كه همواره در برابر حوادث سختء مشكلات طاقت فرسا و دشمنان بى رحم اعتمادشان بر خدا و تكيه كاهشان ذات ياكك 


امرك اسعوو ان واسدك و اعفمام بر نا سرف اللدهدع دركة اقل 
نخست از نوح عليه السلام يبامبر بزركك خدا شروع مى كنيم: 


در نخستين آيه مورد بحث مى خوانيم: هنكامى كه نوح عليه السلام در برابر دشمنان نيرومند و لجوج و متعصّب قرار كرفتء با 
آله مى كويد: «سركذشت نوح عليه السلام را براى آنها (مسلمانان نخستين كه در جنككال دشمنان زورمند كرفتار بودند) 


بخوان» در آن هنكام كه به قوم خود كفت: اى قوم من! هركاه موقعئت من و يادآورى هايم نسبت به آيات 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 0 


الهى بر شما سنكين (و غير قابل تحتمل) 


استء (هر كار از دستتان ساخته است بكنيد» من ترس ندارم) من بر خدا توكل كرده ام» نيروى خود و نيروى معبودهايتان را 
حب حا حي رما ست مانا و بوه رد ا كرو با وااو لطبا ار موك لزهيا 171ل دووير ب ردت 
ل ور ل م ا ا ل 
فَعَلَى الله نو يعوا امركغ ود كا م َم لَيِكنْ امرك عَلَنِكُمْ عُمَه َم افضوا الَىَ وَ لَاننْظِوُونِ). لق 


شجاعت و شهامت مى بخشيد كه اين جنين ايستاد كى كردند و قدرت آنان را به باد مسخره كرفتند و بى اعتنايى خويش را به 


نقشه ها و افكار و بتهاى آنها نشان دادند, و به اين وسيله ضربه اى محكم روانى بر آنان وارد ساختند. 


آرى ا اك قوع عد ابننا كب هد وك كرد انه وقه :قدت ططيه ا ندكة نيا اغلها روي اعننانى بيك انها و 
معبودهايشان كردند بلكه آنان را بر مخالفت تشجيع نموده و به مبارزه طلبيدند» آرى اين قدرت نمايى تنها زيبنده متوكلان 


اسنت! 


با توه به اينكه سوره يونس كه اين آيه در آن است مكى است» خداوند مى خواهد به كروه اندك مسلمانان كه در مكه 


همجون يروانه ها كرد شمع وجود ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله جمع شده بودند ودر جنككال دشمنان نيرومند سرسختى 


قرار داشتند» قوّت و قدرت روحى ببخشد و به آنها نشان دهد 


كه ازاين قدرت هاى يوشالى در برابر اراده خدا كارى ساخته نيست. 


تعبير به اش ركائكم» ممكن است اشاره به بتها باشد كه شريكهاى ساختكى بت يرستان براى خدا بودند» و در موارد ديكر قرآن 


كزارا ار تعد رامن كي اده امسق 


يا إيتكه منظور دوستان و بستكان آنها باشدء يعنى تمامى نيروهايتان را بر ضدٌّ من بسيج كنيد! 


()- يونس » الى 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ال 


دوّمين آيه از زبان هود ييامبر عليه السلام است كه بعد از دوران نوح عليه السلام مى زيسته است كه از سوى قوم بت يرستش 
تهديد به مركك مى شود با صراحت به آنها مى كويد: «من خدا را كواه مى كيرم و شما هم كواه باشيد كه از همتايانى كه 
براى خدا قرار داده ايد بيزارم- همه شما براى من نقشه بكشيد, و لحظه اى مرا مهلت ندهيد (امَا بدانيد كارى از شما ساخته 
نيست جرا كه)- من توكل بر خداوندى كرده ام كه برورد كار من و شماست! (... كَالَ انّى اشَهِدُ الله وَاشْهَدُوا انّى بَرى 2 مما 


جالب اينكه نه تنها به قدرت عظيم مخالفان بت يرست و توطثه ها و شرارتهاى آنها اعتنا نمى كندء بلكه آنها را تحريكك به قيام 
بر ضدٌ خود مى نمايد» تا به آنان ثابت كند قلب و روح او به جاى ديكرى وابسته است كه با توكل بر ذات ياك او كمترين 
واهمه اى از توطئه هاى دشمنان ندارد» هر جند قوى و نيرومند و سرسخت و لجوج باشند» و اين خود نشان مى دهد كه توكل 


بر خدا تا جه اندازه به انسان شجاعت و شهامت و يايمردى و استقامت مى بخشد! 


راسك :شكفت: ون اسك 


كه انسانى تكك و تنها يا با يارانى بسيار اندككء در برابر كروهى عظيم و متعصّب و زورمندء اين كونه بايستدء و اين جنين 


كتايد فاق "اها رالستراة متك ود كاده ار لون نان ا ناز نمق وار كل بر كذات! 


يكى از مفسّران يبشين به نام «زْجاج) مى كويد: اين آيه از مهمترين آيات مربوط به ييامبران است كه ييامبرى تنها در برابر 
اتى عظيم از مخالفان بايستد و اين جنين با آنها سخن بككويد» شبيه همين تعبير را در داستان نوح عليه السلام و جريان ييامبر 
اسلام عليه السلام نيز خوانديم. 


شايان توجّه اينكه در ادامه اين آيه» هود عليه السلام در مقام استدلال براى كار خود مى كويد: «نه تنها شماء هيج جنبنده اى 


در جهان نيست مكر اينتكه در قبضه قدرت و فرمان خداست!! (مَا من داب انا يد بنَاصِيْتِهًا). لفق 


-)١(‏ هود عن تا 8م. 
-)١(‏ هود 08. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: حمق 


سيس مى افزايد: او قدرتمندى نيست كه قدرتش موجب خودكامكى باشد بلكه «يرورد كار من همواره بر صراط مستقيم 


است!! (انَّ رَبّى عَلَى صِرَاطٍ مُشتقيم). 
بنابراين من بر كسى تكيه كرده ام كه قدرتش بى يايان و كارهايش عين صواب و عدالت است. 


*#** در سوّمين آيه اشاره به كوشه اى از س ركذشت ابراهيم عليه السلام و توكل او بر خدا در يكى از مشكل ترين ساعات 
زند كانيش مى كندء و مى فرمايد: «يروردكارا! من بعضى از فرزندانم را در سرزمين بى آب و علفى در كنار خانه اى كه حرم 
به آنها روزى ده تا شكر 


وين دنا آورند» (رَبنا الى اشِكنْت مِنْ ذَرَئتى بوَادٍ عَثْرِ ذى َع عِمْدَ بتك الْمحوّم رَبَنَا ليقِيمُوا الصّلّوة فَاجِعَلٌ افيِدَهَ مِنّ النّاس 
تَهُوى اليِهمْ وَ ارْرُقَهُمْ م ِنَ الْمَرَاتِ لَعلّهُْ يَشْكرُونَ). للق 


آبااكر ايماتى همجون كوه :و.دلى همجون درياء و توكلى در سطح سيار بالا نباشد» ممكن است انسان همسر و فرزئد دلبئد 
شيرخواره اش را در سرزمينى خشكك و سوزان وبى آب و علف- تنها براى امتثال فرمان خدا- رها كندء واز آنجا به وطن 


خويش بازكردد؟! 


اين جريان يادآور جريان ديكرى در زندكى ابراهيم عليه السلام است در آن هنكام كه بت يرستان لجوج و متعضب و 
خشمكين او را به خاطر در هم شكستن بتهايشان به محاكمه كشيده بودند و ابراهيم در يكك قدمى مركك قرار داشتء با اين 
حال معبودهايشان را به سخريّه مى كشيد و با دلايل محكم, منطق خرافى آنها را در زمينه بت يرستى در هم مى كوبيد. 7١‏ 


2 جهارمين آيه اشاره به ماجراى شعيب عليه السلام مى كند كه مذّتى بعد از هود» و كمى قبل از 


(لاأحده سووة لتنا ياك از ذا ل جه و 
اخلاق در قرآن» ج له ص: فق 


موسى مى زيسته كه او هم در مقابل سرسختى قوم مشرك و بت يرست و تهديدات آنها مى كويد: «من (با اين برنامه هاى 
الى حر متلا ا لجنا + كة زد لاروك ززم »ترز تبر اقم او اتوقيق ميق يها ار جا ريت +43 بر او توكل كرده ام و به 
سوى او بازمى كردم)» ( 75 .. انْ ارِيدٌ الَا الْاصْلَاح مَا استطغتٌ وَ مَا تؤفن اذا بال عليه َوَكُلْتٌ وَ اليه انيث). )»١١‏ 


ارما قافن باذ كد وت كز يوذ كي كك اوداز جد 


نمى ترسم و با قدرت راه خود را ادامه مى دهم. 


قابل توجه اينكه: شعيب عليه السلام براى دست زدن به اصلاحات همه جانبه در اجتماع فاسد آن زمان بر سه اصل تكيه مى 
كند: نخست فراهم شدن مقدّمات از سوى يرورد كار كه با كلمه «توفيق» به آن اشاره شدهء سيس داشتن اراده نيرومند براى 
شروع به كار كه با «توكل» به برورد كار حاصل مى شود؛ و سيس دارا بودن انككيزه اى صحيح و سازنده كه با «اليه انيب» (به 


سوى او بازمى كردم و همه كارهايم براى خداست) به آن اشاره مى كند. 


در ينجمين آيه سخن از يعقوب كه جد والى بنى اسرائيل است به ميان آمده؛ آن زمان كه در تنكناى شديدى قرار 
كرفته بود از يكك سو فرزند عزيزش يوسف عليه السلام رااز دست دادهء واز سوى ديكر قحطى شديد در كنعان همه مردم؛ و 
از جمله خاندان او را تحت فشار قرار داده استء و به حكم اجبار» فرزند دلبند ديكرش بنيامين را به دست برادران بد سابقه و 
نامهربان! سيرده» تا براى به دست آوردن آذوقه بار ديكر به سرزمين «مصر» بروند واز «عزيز مصر» كمكك بطلبند» در اينجا بود 
كه يعقوب سفارشى به اين مضمون به فرزندان خود كرد: «فرزندان من! (به مصر كه مى رويد) همه شما از يكك دروازه وارد 
نشويدء بلكه از درهاى متفرّق وارد شويد (مبادا ورود يكك جمعتّت غير بومى در مصر حساسيّت مردم را برانكيزد و به آنها 


0 


آسيبى برسانند))! (وَ قَالَ يَا يَنِىَ لَاتَدَخُلوا مِنْ باب وَاحِدٍ وَ ادْخُلوا مِنْ ابْوَاب مُتَفَّقَهِ ...). )”١‏ 


سيس افزود: «من با اين دستور نمى توانم حادثه اى را كه از سوى خدا مقرّر 


شده است از 


-)١(‏ هود /ى/ 
()- يوسف» 814 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: اا 


تيا طرف انسازم» سكم بو فزمان خصو وب بد ةر او ثو كل كردم نو خب و كل كتقد كا بلي بر او تو كل كتف (واز 
او استمداد نمايند)»» (. وَامَا اغْنِى عَنْكُمْ مِن اللّهِمِنْ شَّئ ءٍ ان الْحَكم الا لل عليه ؛ َكلت وَ عَلَهِ فين وَكلٍ الْمتوَكلُونَ). 0 


به اين ترتيب يعقوب دستورهاى لازم را براى بيشكيرى از حوادث قابل اجتناب به فرزندان خود داد» ولى تأكيد كرد كه من با 
اين دستورها نمى توانم جلو هر حادثه اى را بككيرم و در برابر همه مشكلات تدبيرى بينديشم, بلكه ما بايد آنجه در توان داريم 
انجام دهيم و در بقبّه بر خدا توكل كنيم و همه بايد براو توكل كنند. 


در واقع يعقوب با اين سخن هم توصيه به توكل مى كند و هم دليل آن را ذكر مى نمايد» مى كويد: جون همه جيز به فرمان 


دا عه رون نان باوثو عل كر جر | كه ذو وان ارادمهدا اوجتكرق كارن نامك ميت 


روشن است كه منظور از «حكم)؛ در اينجا «حكم تكوينى» يرورد كار در عالم آفرينش است كه بازكشت به عالم اسباب مى 
كند و ناظر به حكم تشريعى نيست (دقت كنيد). 


*** در ششمين آيه نوبت به ماجراى موسى عليه السلام و بنى اسرائيل مى رسد در آن هنكام كه موسى عليه السلام دعوت 
خويش را آشكار كرد» و معجزات بزركك خود را نشان داد ولى با اين همه تنها كروهى از ب بنى اسرائيل به او ايمان آوردند. 
هنكامى 


كه فرعون همسر خود را به خاطر اظهار ايمان به موسى عليه السلام تحت سخت ترين شكنجه ها قرار مى دهدء ييداست با 
ديكران جه خواهد كردء به همين دليل موسى بن عمران براى اينكه آرامشى به آنها ببخشد و از وحشت رهايى يابند» دستور 
توكل را به آنها داد و فرمود: «اى قوم من! اكر شما به خدا ايمان آورده ايد و تسليم فرمان او هستيد بر او توكل كنيد»» (وَ قَالَ 
مُوسَى يا قَوْم انْ كُنْكمْ آمهم باللّه عليه َوَكلُوا انْ كنم مُسْلمِينَ). *١‏ 


يعنى تنها در سايه توكل بر خداست كه مى توانيد با جنين حاكم نيرومند بى رحم 


(استيرو 1 

,/ يوسفء‎ -)١( 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 59 

خطرناكى مبارزه كنيد و از شرٌ او در امان بمانيد. 


بديهى است موسى عليه السلام خود در اين امر يبشكام بود» و اكر مقام توكل را نداشت جكونه ممكن بود يكك مرد جويان با 


نداشتن هيج كونه قدرت ظاهرى به جنكك يكى از بزركترين قدرتهاى نظامى و سياسى زمان خود برود؟! 
آن كروه از مؤمنان دعوت موسى عليه السلام را لييكك كفتند و در ياسخ او جنين بيان داشتند: 
(ما تنها بر حدا ل داريم»! (فَقَالُوا عَلَى الله نَوَكلنًا 1 لق 


عي وو قر كا هذا اأووذتك وعيهن كرد يق روه 1016| ها نو ااسووة تكح إى كروه سشدك و قزاز لاق ركا اعكنا 
تنه لِلقَوْم الظالمينَ). 3 


«و ما را به رحمتت از جنكال كروه كافران رهايى بخش»» (وَ نَينَا برَحْمتكك مِنَ الْقَوْم الكافِرِينَ). *) 


منظور از «فتنه» در آيه اخير» شكنجه است كه در بعضى از آيات قرآن به خصوص در سوره اترزوج) در مورد اصحاب «اخدود) 
مله استء و در ايه 37 كه قبل 


از آيه مورد بحث آمده است. نيز به آن اشاره شده. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور از فتنه در هر دو مورد» منحرف شدن يا منحرف ساختن از دين و ايمان باشدء جرا كه اكّر 


فرعونيان بر مؤمنان سلطه بيدا مى كردند آن را دليل بر حقّاتيت خود بنداشته ودر طريق انحراف ثابت قدم تر مى شدند. 


در هفتمين أيه نوبت به زمانهاى بعد از موسى عليه السلام مى رسدء در آن زمان كه بنى اسرائيل زير سيطره سلطان 
جبارى به نام «جالوت» قرار كرفته بودندء و ناجار نزد ييامبر زمان خود «اشموثئيل) آمدهء ازاو تقاضا كردند كه فرمانده اى لايق 
براى آنها تعيين كندء نا براى به دست آوردن سرزمين خود با جالوت بجنكند» اشموئيل» طالوت را كه جوان نيرومند و آكاه و 


8 يوسف».‎ -)١( 

(0)- يوسف» /0. 

()- همان. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 720 

نآل تموج وفتتد :مدن نا تتهيداق از ناجيه ان نامير فرماتد هن او زا بدي فتك 

طالوت يس از آزمايشهاى متعدّدى افرادى را كه آمادكى بيشترى براى جهاد داشتند كزينش كرد و به ميدان نبرد آورد. 


آيه مورد بحث از لحظاتى سخن مى كويد كه دو لشكر در مقابل هم قرار كرفتند لشكر نيرومند جالوت و لشكر ظاهراً ضعيف 
ظالوك من فزهايل: «متكاض كهدن براير جالوت (ستمكر وسباهيائقن قران كرفتتل: كفتقد: برورذ كارا ثماله شكياى و 
استقامت را بر ما بريز و كامهاى ما را استوار بدار و ما را بر قوم كافر ييروز كردان»» (وَ لَمَا بَرَرُوا لِجَالوتٌ وَ جْنُودِهِ قَالوا رَبَنَا 


0. 


افرغ عَلَيِنَا صَبِراً وَ تبت اقْدَامَنَا وَ انْضَوْئًا عَلَى الْقَوْم الْكافرينَ). 1١‏ 
فرغ عَلينَا صَبِرا و 5 وانصر رين 


درست است كه نفرات 


طالوت در برابر لشكر جالوت اندكك بودند و ساز و بركك جنككّى قابل ملاحظه اى نيز در اختيار نداشتند» ولى جيزى كه اين 


تكية ين ضير واشقامت وتقاضائ نضرت ال بيشكاه حق روق 


به همين دليل در آيه بعد مى فرمايد: «قَهَرَمُوهُمْ بِاذْنٍ الله آنها به فرمان خدا سياه جالوت را در هم شكستند و به هزيمت 


واداشتند»! 


ترتيب در دعاى خود ذكر كردند و روح همه اينها ايمان و توكل بر خداست. 


*** در هشتمين آيه سخن از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و مقام توكل اوستء در آن هنكام كه در برابر مشكلات سخت 
قرار داشت و خداوند به او تعليم داد جككونه بر مشكلات ييروز كرددء مى فرمايد: «اكر آنها (كافران) از حق روى بككردانئد 
(نكران مباش) بككو: خداوند مرا كفايت مى كندء هيج معبودى جز او بكار او د كردمء او يرورد كار عرش عظيم 
است» (فَانْ تَوَلَوا قل حشبى اللّهُلَالَه الا هوَ عليه يَوَكَأْتٌ وَهُوَ رَبُ اش الْعَظِيم). '*١‏ 


(1)- بقره. .16٠‏ 
(0)- توب 1784. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 1 


حضوو دنقان م دهده كه اسان هر كوو ننيا كاسنن كر كز روسو شك اسه شكل ودار كيجد ا مهدا رت 


عرش و عالم بالا با آن همه عظمتى كه دارد در قبضه قدرت اوست جكونه ممكن است بندكان متوكل را در برابر مشكلات و 
فشسان هها نكذاود؟! 


شايان توجّه اينكه بعضى معتقدند اين آيه كه آخرين آيه سوره توبه است و آيه قبل از آن آخرين آياتى است كه بر ييامبر 
صلى الله عليه و آله نازل شده استء و جالب اينكه آياتى كه در آغاز بعثت نازل شد نيز همين حال و هوا را دارد و نشان مى 
دهد كه سرمايه اصلى آن حضرت در آن زمان نيز توكل برخدا بود در آيه ٠4‏ سوره زمر كه مربوط به آن زمانهاست مى 
خوانيم: «... قل حشبى الله َلَهِهِ كو كل الْمتوَكلُونَ؛ كر عداوند مرا كافن اميت ودمتو كلاف با_ابر او تركلا كنيدة! 


به اين ترتيب ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در آغاز و يايان كار و در همه حال» در زير جتر توكل قرار داشت» و همين امر 


عامل استقامت و يايمردى و ييروزى او بود. 


*#* در نهمين آيه سخن از تمام ييامبران يبشين به ميان آمده استء از زمان نوح عليه السلام تا ييامبرانى كه بعد از او بودند 
مى كويد: «هنكامى كه بيامبران با مخالفت قوم خود روبه رو شدند (و خود را تنها ديدند كفتند:) جرا ما بر خدا توكل نكنيم» 
با اينكه ما را به راههاى سعادت رهبرى كرده و ما به يقين در برابر آزارهاى شما شكيبايى خواهيم كرد (و با اين تهديدها و 
رازاع قشر رسااة وين ور نع داوكا :وات كن كنيد كادكيابك قطان ور كل تعدا ويفا افد كل علي اللعاو اذ 


ما آذَيتْمُونَا وَ عَلَى اللَهِ فليو كل الْمُتَوَكلونَ). 0١١‏ 


واف ١‏ نندية شور اعدف ددس شو كه وس رمنة اباو كل ين عمد فر رانر الترى وشكلات طافخ وزيا كان فةةانا طون 


تاريخ بوده است و در واقع آنها با نيروى 


(1)- ابراهيم» 1 
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توكلى بر انبوه دشمنان سرسخت بيروز مى شدندء و از اينجا نقش توكل در زندكى انسانها به خصوص رهبران و ييشوايان 


آشكار مى شود. 


در واقع آنجه به ييامبران قدرت مى بخشيد كه با نداشتن «عتدّه) ودغرده» در برابر قدرتمندترين حكومت هاى بيداد كر عصر 
خود بايستند» و مرعوب تهديدهاى آنها نشوند همين توكل بر خدا بود كه «ما سوى اللّه؛ را در نظر آنها كوجكك و بى ارزش 


شايان توجه است كه در آيه قبل (آيه ١١‏ سوره ابراهيم) مى خوانيم: «وَ عَلَى الله فلي َكل الْمُؤُْنُونَ» ودر آيه مورد بحث مى 


خوانيم: «وَ عَلَى الله لتو كل الْمْتَوَ كلونّ). 


از انضمام اين دو آيه به يكديكر استفاده مى شود كه مؤمنان واقعى همان متو كلؤ شان قيصدنا أن ان آنه استفاده مى شود كه 
تو كل لامو تنك وهدانت الي اسك هناة كرنة صر :وشكانن يران وا رشام فسان وامده تر كل أك ردت 
كنيد). 


*** در دهمين آيه با ذكر نتيجه روشنى براى توكل بر خدا همكان را تشويق به اين امر مى كندء و وعده نجات و بييروزى به 
آنها مى دهدء مى فرمايد: «هر كس بر خدا توكل كند خدا كار او را به سامان مى بردء خداوند فرمان خود را به انجام مى 
رساند و براى هر جيز اندازه اى قرار داده است»» (وَ مَنْ يَتَوَكل عَلَى الله فَهُوَ حَيِبَة انَّ الله يَالِع امره قَدْ جَعَلَ اللَهُ لكل شي ء 


)١١ قَذّراً).‎ 


در واقع 


خداوثد وعذه فطعى به هنه متو كلان اده كه مشكلات آنها واحل كنذ, 


سيس به ذكر دليل آن يرداخته؛ مى فرمايد: «زيرا خداوند بر هر جيز تواناست» بديهى است جنين كسى مى تواند به تمام وعده 
هاى خود جامه عمل ببوشاند و مشكلات را هر قدر سنكين و سخت باشد با اراده و فرمان خود بكشايد. 


جمله قَدْ جَعَلَ الله ِكل شي ءٍ قََدْراً ممكن است ياسخ به اين سؤال باشد كه جرا كاهى نهايت توكل را بر ذات ياكك او داريم 


ولى ييروزيها به تأخير مى افتد؟ 


.” طلاق»‎ -)١( 
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قرآن به اين سؤال جنين ياسخ مى كويد: «شما از مصالح امور آكاه نيستيد هر جيز حسابى دارد» و هر كار زمانى را مى طلبد» و 
هر يديدة اق دوظرف ووه وى مطلوب اسك بره عمية دلبل به مقتضاي «الاقوة موقونة باؤْقَاتَهَاه كاه مصلحت در اين است كه 


نتيجه به تأخير افتد» بنابراين شتابزدكى و عجله در اين كونه امور روا نيست. 


شبيه همين معنى در آيه «#اسووه آل غسران امده اسك كه ببروقى واشكسك ىرا اسوق عدا مى شمرة .و مى. كويد تو كل ين 
خدا راه وصول مؤمنان به ييروزى است: «انْ يَنْضُرْكمٌ الله قا غَالِتِ لَكمْ وَ انْ يَحَذَلْكمْ فَمَنْ ذَاالَذِى يَنْضُرُكم مِنْ بَعْدِهِ وَ عَلَى الله 
فليتوكل الْقؤّمئوة؛ اك خخداوفك ها وا يازى كد هيج كسس ب اغالب تفواهد ده واكر دست اليارق شما برداوت 
كيت كديهد ا أواشيما زا بارع نه فاو ساذعانه قياى عدا كل عدا 

نتيجه نهايى 


اشاره 


آيات بالا كه در آن از قديم ترين انبياى الهى شروع مى شود و به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ختم مى كردد 


بازتاب مسئله توكل را در زندكى انسانها و جهاد بيامبران و بيروزى بر مشكلات از جهات مختلف روشن مى سازد و نشان مى 


است! 
«توكل» در احاديث اسلامى 


در روايات اسلامى اهميّت فوق العاده اى به اين ارزش اخلاقى داده شده تا آنجا كه آثار و بركاتى براى آن بيان كرديده كه 
براى كمتر صفتى مى توان يافتء روايات زير را كه از ميان آنها كلجين كرده ايم و دقايق لطيفى كه در آن است نمونه خوبى 


براى اين مقصود محسوب مى شود: 

-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «مَنْ سَوُّ انْ يَكُونَ انوى النّاس نوكل 

اخلاق در قرآن, ج 7 ص: 729 

عَلَى الله كسى كه دوست دارد قوى ترين مردم باشد بر خدا توكل كند»! 0١١‏ 

؟- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «فى الكل حَقِيقهُ الاِيقَانِ؛ حقيقت يقين در توكل است»! 7١‏ 


*- در حديث يرمعناى ديككرى در داستان ابراهيم عليه السلام در تفسير على بن ابراهيم مى خوانيم: هنكامى كه ابراهيم عليه 
السلام را در منجنيق كذاشتند عمويش آزر آمد و يكك سيلى محكم به صورت او زد و كفت: از مذهب توحيديّت بازكرد! 
(ابراهيم اعتنايى به او نكرد) در اين هنكام خداوند فرشتكان را به آسمان دنيا فرستاد تا نظاره كر اين صحنه باشند همه 
موجودات از خدا تقاضاى نجات ابراهيم عليه السلام را كردند» از جمله زمين كفت: «يروردكارا! بر يشت من بنده موخدى جز 


او نيست وهم اكنون در كام آتش فرومى رودء خطاب آمد اكر او مرا بخواند مشكلش 


را حل مى كنم» جبرئيل در منجنيق به سراغ او آمد و كفت: اى ابراهيم! به من حاجتى دارى تا انجام دهم؟ ابراهيم كفت: «به تو 
نه! اما به يرورد كار عالم آرى!» در اينجا بود كه جبرئيل انككشترى به او داد كه اين جمله ها (كه در واقع دستور نجات بود) بر 
زوق 81 ونه اك نايز ب نازله:إنا .الله ققد وجول اللده الك اث لليرض الى اللسرائة كذك اكزم الى االلده ودر عست افو الى الله 
(اين جمله ها كه مفهوم واقعيش همان توكل همه جانبه بر خدا بود كار خود را كرد و هنكامى كه ابراهيم عليه السلام به ميان 
آتش برتاب شد به تعبير روايت: «اؤحى اللَهُ الى النّارِ كونى بَرْداء قَاضطَرَبَتُ اسْنَانٌَ ابْرَاهِيم مِنَ الْمَوْدٍ حَمّى قََالَ: وَ سَِكَاماً عَلَى 
ابْرَاهِيم؛ در اين هنكام خداوند به آتش وحى فرستاد كه سرد شو! آتش آن جنان سرد شد كه دندانهاى ابراهيم به هم مى 
كشت) و جبرئيل در كنار ابراهيم قرار كرفت و با او به كفتكو نشست'. 


نمرود از فراز جايكاه خود جنين كفت: «مَن انَّحَدَ الها فلتَحِلْ مِثْلَ اله ابْرَاهِي؛ اكر كسى مى خواهد معبودى براى خود بركزيند 
همانند معبود ابراهيم عليه السلام را انتخاب كند)! () 


.48/8 حديث‎ .٠١١ كنز العمّال» جلد ". صفحه‎ -)١( 

()- غرر الحكم. 

()- تفسير على بن ابراهيم» جلد ؟» صفحه ”7 و 77 (با تلخيص). 
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آرى توكل بر خداست كه آتش ها را به كلستان مبدّل مى كندء ت وكلى همجون توكل ابراهيم كه حتّى از دست زدن به دامان 


ع- امام صادق عليه السلام در تعبير ديكرى مى فرمايد: «انَّ الْغنَى وَ الْزَّيجُولَانِ قَاذًا ظَفَرَا بمَوْضِع التوَكلٍ اوحلنا» تر انكر 3 
عاق ووبرعة موسو كد وكا كدة ميد قر كل سيد انها واوطله ره لدان م 16 


تكيه بر قدرتى كرده كه بالاتر از همه جيز استء تكيه كاهى بى نياز از همه كس و همه جيز و قدرتى شكست نايذير. 


ه- در حديث ديكرى همين معنى با تعبير لطيف ديكر از امام باقر عليه السلام نقل شده استء فرمود: «مَنْ تَوَكلّ عَلَى الله 
َابِْلْبُ وَ مَنْ اعْتَصَم باللهِ لَايهْرَم؛ هر كسى كه توكل بر خحدا كند مغلوب نمى شود و كسى كه به دامن لطف خداوند جنكك 
بزند شكست نمى خوردا. )7١‏ 

#- در حديث ديككرى از امام علي بن ابى طالب عليه السلام آمده است كه فرمود: «مَنْ تَوَكلّ عَلَى الله ذَلتْ لَهُ الصّعابُ وَ 
تَسَهَدَتُ عَلَِِ الْاسَبَابُ؛ كسى كه بر خدا توكل كند مشكلات در برابر او خاضع, و اسباب براى او سهل و آسان مى كرددا. :) 


جكونه جنين جيزى نباشد در حالى كه «مسبب الاسباب» ذات ياكك خداست و همه جيز سر بر فرمان او دارد. 


بدو عونت ترك رن الاعنان حصبرك انو كن شاوه شف انيت كد ترك تدسيا دورهوامل بزو اترمن كدارد كدر 


ذووة الشاة تقر اسك و انو لسكالا وسوس كائو شيات تجاك ين دهده 


داه 


فزموة قن تو كل عل الله اضاقث له الشتهات؛ كني كد كل :رز كنذا كد شبهات راف ا وشو ىن رم 


8- باز از همان بز ركوار خطاب به همه مردم جنين نقل شده: ديا ايّهَا اناس تَوَكلُوا 


(١)-اصول‏ كافى» جلد ”2 صفحه 50. 
(؟)- ميزان الحكمه. جلد ع حديث 77811 


(0- غررالحكم: حديث .41١78‏ 


(ع)- همان مد رككث» حديث 1 اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 88 


عَلَى الله وَ انوا به فَانَهُ تكفى مِمَنْ سِوَاةُ؛ اى مردم توكل بر خدا كنيد و به او اعتماد داشته باشيد جرا كه انسان را از غير خود 


بى نياز مى كند). )١١‏ 


9- جابر بن يزيد ججعفى مى كويد هيجده سال در خدمت امام باقر عليه السلام بودم هنكامى كه مى خواستم از محضرش 
خارج شوم با او وداع كردم و كفتم سخن سودمندى به من بفرماييد» فرمود: اى جابر! بعد از هيجده سال باز هم تقاضاى 
انرز هق كى؟ عرعي كرفع نت الك قو الاو لايل اقعزة» آز تنا انول بيبانا عبقيه ايح كتن بتر 
آن نمى رسد). 

امام عليه السلام فرمود: به شيعيانم سلام برسان و بكو ميان ما و خداوند متعال خويشاوندى نيست و تنها وسيله تقرّب به او 
اطاعت است ... ديا حابر مَنْ هذا اذى سَكَلَ الله َلَْ يُغله؟ اؤ تَوَكلّ عله وَ لَمْ يَكْفه؟ اؤ وَكَقّ به قل يُنْجه؟؛ جه كسى از خدا (از 
ووش شناة"وا الخلا )حرق تخوابكة اننع كه يكو اثذ ادو تباتك :رراو كحضو كقانك ادرو وده ا ندال اعفاد عردو 


او را رهايى نبخشيده است؟» 1١‏ 


ك ادك فريك تو كز و كذ ء«إعضاه يز ذاك :يا كك اولزاى اسان لها عدو اق منة 


وسيله نجات و ييروزى ذكر شده است. 


أرق عطيق كس آهأ وا ال سرحكمه كرفيه و نارق بدارن و آن تدارة 


٠-اين‏ بحث را با حديثى از لقمان حكيم يايان مى دهيم هر جند سخن درباره اهمئّت توكل و اثرات آن در زندكى مادّى و 
معنوى انسانها بسيار فراتر از اينهاستء او به هنكام بند دادن به فرزندش فرمود: (يَا نيا تََكل عَلّى الله نّم سَلْ فى النَّاسِء مَنْ ذَا 
الى نَوَكلٌ عَلَى الله قَلَمْ يَكفِه؟!؛ فرزندم! بر خدا توكل كن سيس از مردم بيرس آيا كسى هست كه توكل به نخدا كرده باشد 
و خداوند او را بى نياز نكند و مشكل او را حل نكرده باشد)؟! 9" 


0 الكروى مظايض ابم اسك دوو كه فدات سن د كل بر خدا در احاديث بالا به 


.780 بحار الانوار» جلد 20, صفحه‎ -)١( 
.187 بحار الانوار. جلد 2/8 صفحه‎ -)0( 
.,775828١ ميزان الحكمه. جلد . حديث‎ -)9( 
71/7 اخلاق در قرآن» ج ؟ ص:‎ 


قدرق آشكان است كه ما رأ از نع ركونه توضيح بيشترق بى نياق مى سازدء :و به عكس ان دست دادن توكل بر ذاو دلبسكى 
و وابستكى مطلق به ديكران صفت رذيله اى است كه انسان را از اوج عرّت و افتخار و قدرت واستقلال به يايين مى كشدء و 


*** بعد از بيان اهمتِت توكل در آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى در اينجا به سراغ تحليل هايى مى رويم كه ابعاد مختلف 


اين ؛ بحث را روشن مى سازد: 


3 


-١‏ حقيقت توكل 


كنا كرئه كدحو آغاة يدك كته شد و كل اذ مااهو كاله به مع سردن كارها به كتدا و اعساد ير 


لطن اوستء نه به اين معنى كه دست از تلاش و كوشش بردارد بلكه تا آنجا در توان دارد تلاش كند و منزلكاهها را يكى 


بعد از ديكرى با تمام توان ببيمايد؛ اما آنجه از توان او بيرون است به خدا واكذارد و از الطاف جلتِه و خفتّه او مدد بطلبد! 


يكى از علماى معروف اخلاءق در تفسير توكلى مى كويد: «توكلى منزلى از منزلكاههاى دين و مقامى از مقامات اهل يقين 
استء بلكه آن از مفاهيم درجات مقرّبين استء از نظر مفهوم يبجيده و از نظر عمل سنككين است!» 


به اسباب و جدايى كامل از آنها نيز نفى سنّت و ايراد به شريعت است كه مردم را به آنها ترغيب نموده). 


سيبس مى افزايد: «حقيقت توكلى كه در شرع اسلامى آمده همان اعتماد قلبى در تمام كارها بر خداء و صرف نظر كردن از ما 


ودر ادامه اين سخن مى افزايد: «مفهوم توكل آن كونه كه افراد نادان و احمق تصوّر كرده اند ترك فعَاليت هاى جسمانى و 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: رذذا 


شريعت مقدّس اسلامى حرام جرا كه انسان مكلف به تحصيل معاش است از راههايى كه خدا به انسان نشان داده» از زراعت» 


تجارت و صنعت و غير اينها از طرق حلال ... ولى با اين حال خداوند دستور داده كه به عالم اسباب دل 


نبندند ودر آن غرق نشوند). )١١‏ 


در «المحبجه البيضاء» در بحث حقيقت توكلى جنين مى خوانيم: «توكلى از درهاى ايمان استء و تمام ابواب ايمان داراى سه 
ركن استء علم» حالت» و عمل. علم ريشه آن استء و اعمال متوكلانه ميوه آن» و حالت و اخلاءق درونى مصداق توكل 
است»» سيس به شرح علمى كه ريشه توكل را تشكيل مى دهد برداخته و نوع و مراحل توحيد را كه ريشه توكل است تشريح 
كلمو ياو ابسن زدوا تاك وار لقق عد م 1 قت 15 رس رسو اننا مبارك 1 اععمات تلو وير كم :٠د‏ كدر ننه مون 
ككد ونك جعبالق انيق ) حورن لابق وجعك به تور انك زد عدا ليك روات حر كته بن لازو كان ردقن عر كابك و سكناه اسان 


برف شمردة: 


كوتاه سخن اينكه: توكل مفهوم بسيار ظريف و دقيقى دارد كه در عين توه با عالم اسباب انسان را از غرق شدن در آن» و 


دل بستن به غير خدا و آلودكى به شركك بازمى دارد. 


انسان بايد با كمال قدرت و قوّت از هر كونه وسيله مادّى براى ييروز شدن بر مشكلات بهره كيرد و موانع رااز سر راه خود 


بردارد» و با اين حال متّكى به لطف يرورد كار و قدرت بى يايان او باشد» و ييروزى رااز او بداند نه غير او. 
در حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم از جبرئيل سؤال فرمود: «ما الكل عَلى الله عَزَّ وَ جلى؛ توكلل بر 


00 بزركك جيست؟) عرض كره: «الْعِلْمْ بان الّمخلوق لَايَضُوٌ وَ لَاينَْعٌ وَ َاِبْغطى و لَايمْتَ وَ اسْتِعْمَالَ الس مِنّ الْكَلْقِ؛ِ حقيقت 
توكل علم و آكاهى به اين است كه مخلوق نمى تواند زيانى 


برساند و نه سودىء و نه جيزى ببخشدء و نه از او بازدارد» و (ديكر) به كار بستن يأس از خلق است (يعنى همه جيز را از سوى 


سيس فرمود: اقَادَا كانَ الَْبِدُ كذّلِك لَمْ بَعْمَلُ لِاحَدٍ سِوَى الله وَلَمْ يَْج وَ لَمْ يَحْفْ سِوَى 


()- اخلاق شئر» صفحه 0 با كمى تلخيص. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: عا 


الله وَلَْ طم فِى اعد ب سِوَى الله هذا هُوَ الت كل؛ هنكامى كه بنده خدا جنين باشد» جز براى خدا عملى انجام نمى دهد و 


اميد و ترسى جز به خدا ندارد» و به هيج كس جز خدا دل نمى بندد» اين است حقيقت توكل»! )1١‏ 
در حديث ديكّرى مى خوانيم كه از امام معصوم يرسيدند: توكل جيست؟ فرمود: 
ولانكاف توافت كل ارق افا كه عير كا قرسي 


از اين تعبيرات به خوبى استفاده مى شود كه روح توكل انقطاع الى الله يعنى بريدن از مخلوق و يبوستن به خالق استء و آن 


كن كقفاوا :ب وويفيه كاده ع عت عر كل تان تفده اتيت 


در عين حال در روايات اسلامى شديداً اين معنى نفى شده است كه مفهوم توكل» ترك استفاده از اسباب و وسايل عادى 
باشد. در حديث معروفى مى خوانيم: مرد عربى در حضور ييامبر صلى الله عليه و آله شتر خود را رها كرد و كفت: «تَوَكلتٌ 
عَلَى للها ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «اعْقِلَهَا وَ تَوَكل؛ شتر را يايبند بزن و توكل بر خدا كن»! (با توكل زانوى اشتر 


ببند). ”07 


در حديث ديكرى همين معنى به صورت ديكرى آمده استء و آن اينكه مرد عرب از ييامبر اكرم صلى 


(«(يايبند 1 كن). (©» 


روى همين جهت آيات قرآن و تاريخ يبامبر صلى الله عليه و آله يراست از تعبيراتى كه نشان مى دهد مؤمنان تا آنجا كه 
امكان دارد بايد از اسباب عادى استفاده كتند» و اين كار هيج منافاتى با توكل ندارد» در يكك جا مى فرمايد: «وَ اعِدّوا لَّهُْ مَا 
اِمَطعْتُمْ مِنْ قوّهِ وَ مِنْ ربَاطٍ الْحَثِل تُرْهِبُونَ به عَِدُوٌ الله وَ عَدُوَّكمْ ...؛ هر نيرويى را در اختيار داريد براى مقابله آماده كنيد و از 


اسبهاى ورزيده فراهم سازيد تا به وسيله آن دشمن خدا و دشمن خويش را بترسانيد»! «) 


(1)- بحار الانوار» جلد /8. صفحه 217/8 حديث 737. 

.87 بحار الانوار» جلد /8. صفحه 2187 حديث‎ -)١( 

(9)- المحيجه البيضاءء جلد لا صفحه 878؛ كنز العمّال حديث 1ه و 02/4. 
(©)- ميزان الحكمه. جلد 5 صفحه "28١‏ حديث //01؟77. 

.2٠ (0)-انفال»‎ 

اخلاق در قرآن» ج ” ص: 717/0 


قرا نه كنيف نباف غوف دو سدذان كه مى فرمايد: «... وَلْيأَححُذُوا <جِذَرَهُمْ وَ اش لِحَتَهُمْ مواق يسكام كد روه ا 
مؤمنان در يشت جبهه مشغول نماز هستند و كروهى در ميدان مشغول نبرد) نمازكزاران بايد وسايل دفاعى و سلاحهاى خود را 
به هنكام نماز زمين نكذارند). للق 


به اين ترتيب حتّى در حال نماز بايد مراقب استفاده از اسباب عادى بود جه رسد به حالات ديكرء بنابراين اين كونه كارها 


هركز با روح توكل منافات ندارد. 


قفو زماضق ]كص اللاعليي و لاسكا كلام عواقة امك يديه مرت كلد 


هركن ] شكازا بدو انققة و ناض كفن ثد كلت هلي اللداجر كرف نكر ده بلكة راض (أعفال شمن از وكا سو دسو كاذ 
على هه لسلة خو ب شوك ممعم رايد و اسوك د كر نويه طرى تففق لمكي وزوية" امحدى لوقع شوم بان 
اينكه به طرف شمال يعنى به طرف مدينه حركت كند موقتاً به سوى جنوب وغار ثور آمد ودر آنجا دو سه روزى ينهان 
ايسوقين ما نوين عكك كوا و لعبو كا اموت مد ود عق زرف ول الى كد ا واة يه 
شبها حركت مى نمود و روزها مخفى بود تا به دروازه مدينه رسيد. 


بنابراين روح توكل كه تمام وجود بيامبر صلى الله عليه و آله را بر كرده بود مانع از اين نشد كه از اسباب ظاهرى لحظه اى 


ونا ل ل ل ل ل 
بكيرتتدة همان كونه كه در حديث معروف از امام صادق عليه السلام آمده است: «ايَى اللداة يَجْرىَ الْاشَْاءَ انَا باشبَاب فَيحَل 


لكل هئ ع ء سَمّباً؛ اراده نخداوند بر اين قرار كرفته كه همه جيز مطابق اسباب جريان يابد» به همين جهت براى هر جيزى سبيى 


قرار داده است)». ١؟)‏ 


بنابراين بى اعتنايى به عالم اسباب نه تنها توكل نيست بلكه به معنى بى اعتنايى به سنّت هاى الهى استء و اين با روح توكل 


()- نساعه ”7 .1٠١‏ 
(؟)- اصول كافى» جلد .١‏ صفحه 2.187 حديث /. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 0/6" 


اين سخن را با حديثى مربوط به عصر حضرت 


موسى عليه السلام يايان مى دهيم» در حديث آمده است كه حضرت موسى عليه السلام بيمار شده بود بنى اسرائيل به عيادت 
او رفتند و بيمارى او را تشخيص دادندء و به او كفتند اككر از فلان دارو استفاده كنى بهبودى خواهى يافت, موسى عليه السلام 
كفت: من از هيج دارويى بهره نمى كيرم تا خداوند بدون دارو مرا شفا دهد! ولى بيماريش طولانى شد. باز به او كفتند: 
داروى اد اوليدارق» تفروك وبسورت امت مايا واعدار طن كيم وا عيرق مت جا موحي عليه مادم كي من از 
دارو استفاده نمى كنم! ولى بيماريش ادامه يافت» سرانجام خداوند به او وحى فرستاد: «وَ عِزّيَى وَ جَلَلِى لَاابرأنك حَحِّى تعد 
بم ذَكرُوةٌ أسك؛ به عزّت و جلالم سوكند كه بهبودى به تو نمى دهم مكر اينكه از دارويى كه به تو كفته اند استفاده كنى!) 
موسى عليه السلام دستور داد آن دارو را براى او بياورند و از آن استفاده كرد و بهبودى يافت» درا ين هنكام در دل موسى 
عليه السلام وسوسه اى بيدا شد (شايد وسوسه اش اين بود كه جرا خداوند تنها با توكل مرا رهايى نبخشيد) در | ين هنكام 
خداوند به او وحى فرستاد: «ارَدْتَ ان تَبطلّ حكمتى توكتك عَلَيَ فَمَنْ اؤدح الْعقَاقِبرَ منَافِع الْاشْيَاءَ غثِرِى؛ تو مى خواهى با 
توكل خود حكمت و سنّت مرا باطل كنى؟! مكر منافع داروها را كسى جز من در آنها قرار داده است/؟! )1١‏ 


اين حديث به روشنى حقيقت توكل را بازكو مى كند 


كند و دست به دامن آنها نمى شود با 


مسئله بهره كيرى از عالم اسباب كه در داستان حضرت موسى عليه السلام آمده است منافات ندارد» زيرا در داستان ابراهيم 
عليه السلام مسئله توسّلى به اسباب عادى مطرح نبود بلكه نوعى استمداد ازاسياب ماوراى طبيعى بود و ابراهيم عليه السلام 


زاف نشد كدر ابن عرضلكه ان غير غيد ا وى بخرافن (دقك كبد). 
-)١(‏ المحجه البيضاء» جلد ل صفحه "53977 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ا 
؟'- آثار و بيامدهاى توكل 


لقعا كديع كلقن كار حوى را عداو ا كدان كسد كيان خداوقدض كدقادر بر هبه سر كداز سبدا نمز است: 
ايستادكى و مقاومت در برابر مشكلات است. 


اككر كسى خود را در ميدانى در برابر دشمن تنها ببيند هر قدر نيرومند و قوى باشد به زودى روحبه خود و اعتماد به نفس رااز 
فست فى 'ذغدةه ولى اكر احساس كتد لشكر تترومتدى يقث سير اوسث اعساسسن #واثابى و #تدوت فى كقدوهر تعدد خودش 


در احاديث اسلامى نيز به اين معنى اشاره شده است» در حديث حرز مانندى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «كيِتَ 
اَحَافٌ وَانْتَ امَلِى وَ كيْفٌ اضَّامُ وَانْتَ متُكلِى؛ جكونه بترسم در حالى كه تو اميد منى؛ و جكونه مقهور شوم در حالى كه تو 
تكيه كاه من مى باشى»! )١١‏ 


در حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام آمده است: «مَنْ تَوَكلَ عَلَى الله لجَفْلْبُ» وَ مَنْ اعْعَصَعَ باللَهِ هرم كسى كه بر خدا 
توكل كه سذلرت قي وفوا كس كه وان لللفان بيدكه ند شكبرك الى بوذا 


١‏ ؟) 


آرى كسى كه بر خدا توكل نمايد احساس غنا و بى نيازى و عزِّت مى كند همان كونه كه در احاديث كذشته از امام صادق 
عليه السلام خوانديم: «انَّ الْغْنَّى وَ الْعِزَّيجْولَانِ قَاذَا ظَفَرَا بمَؤْضع لتوَكلٍ اوْطَنَاءِ غنا و عزّت موسف وار حت كدد مكاتن كانه 


محا تو كز روسفك ١‏ ااا وعلى تريس قر ادس ده 


افزون بر اينها توكل» بسيارى از صفات زشت و رذيله را مانند حرص» حسدء دنيايرستى» بخل و تنكك نظرى رااز انسان دور مى 
سازدء جرا كه وقتى تكيه كاه انسان 


.779 صفحه‎ )3١ بحار الانوار» جلد‎ -)١( 
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اخلاق در قرآن» ج ” ص: 717/8 

خداوند قادر على الاطلاق باشد جايى براى اين اوصاف رذيله وجود ندارد. 


منكافي 45 اهنا ]بها شويفة: وافن تتر كن على الله فو غم عه انوا رمزم هم د حتودو| سكرشان انقو نفيك وبي فار و 
امكانانة م تتتلة وعتدان كوه كدر بعضى ال أدغية [نذه اسك «اللهع اغوي «التقين و اكفتى او كل عليكةة عند او1ذ مرا با 


تقوم لبذ اذاكة بات ) و شاد كلم انق كل وركتوقت دح نا كنانت نوما ا 


از سوى جهارم توكل بر خداوند نور اميد بردل مى ياشد و به خاطر آن توان و استعداد انسان شكوفا مى كرددء خستكى راه بر 
او جيره نمى شود و در همه حال احساس آرامش مى كندء لذا امير مؤمنان على عليه السلام در سخن كوتاه و يرمعنايى مى 


فرمايد: اليس لمت وَكل عَنَاهِ كسى كه توكل بر خدا دارد رنج و خستكى ندارد! نم8 


از سوى ينجم توكل بر خداء هوش و قدرت تفكر را مى افزايد و 


روشن بينى خاصّى به انسان مى دهدء زيرا قطع نظر از بركات معنوى اين فضيلت اخلاقى» توكل» سبب مى شود كه انسان در 
برابر مشكلات دستياجه و وحشت زده نشود و قدرت بر تصميم كيرى را حفظ كند و نزديكك ترين راه درمان و حل مشكل را 
سابك. 


ازاين رو در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ تَوَكلٌ عَلَى الله اضَائَتْ لَهُ الشبهَاتِ وَ كقَى الْمَؤُونَاتِ وَ امِنَ 
التَِعَاتِ؛ِ كسى كه بر خدا توكللى كند تاريكى شبهات براى او روشن مى شود. و اسباب ييروزى او فراهم مى كردد واز 
مشكلات رهايى مى يابد)! (©) 


1- اسباب توكل 


توكل أمانتق سار ققا بل املف + أسيات و سضفية عاق معسلذس اذارة ولى فى ثوان كققة عيده قري انناب تر كل 'ابساةيو 


يقين به ذات ياكك خدا و صفات جمال و جلال اوست. 


.:” طلاق»‎ -)١( 

(7)- بحار الانوار» جلد /الل صفحه .١15‏ 

()- شرح غرر الحكمء جلد ه. صفحه الا حديث .780١‏ 
(6)- شرح غرر الحكمء جلد 0 صفحه ١ع‏ حديث 8482,. 
اخلاق در قرآن, ج ؟» ص: 774 


هنكامى كه انسان به علم اليقين از قدرت و علم خدا با خبر باشدء و در يهنه هستى همه جيز و همه كس را ريزه خوار خوان 
نعمت او بداند و به مفهوم الَامُوَثْرَ فى الْوْجُودٍ الَا الله» آشنا باشد. روح و جان و دل خويش را در كرو اين امر بداند» و جهان را 
ضبعلة الطاف ييكرات الوى سسدة يه رقين يفاو تر كل فى كننه خويش زا اومن سباركوقر كابس ها ومشكلات ودذامان 


لطف او جنكك مى زندء و بيروزى نهايى را (يس از به كاركيرى تلاشهاى خود) از خدا مى خواهد. 


ؤية فين شكر اث كل موه شجر«اترسية اغال» اسقه عناة شجره غبار كذال كد 


ريشه آن ثابت و شاخه هايش بر فراز آسمانهاست وهر زمان ميوه هاى تازه اى بر شاخسار آن ظاهر مى شود كه از مهمترين 
آنه شود كل انك 


دي كات قر ]قاو انا فراكس قت كبر بيد ده عكيله اشاره ده[ جيلةة كر سيق انه اه آذ كيه تجملة و عن اللد 


فليتوكل الْمَؤْمِبُونَ آمده است يعنى افراد با ايمان ثنها بر خدا بايد تكبه كتند» اين تعبير مكور به خوبى رابطه ميان ايمان و توكل 
را آشكار مى سازد. 


امام امير مؤمنان على عليه السلام نيز مى فرمايد: الكل مِنْ مو الْيقِين؛ توكل زاييده قوت و يقين است؛! : لق 


و در تعبير ديكرى مى فرمايد: «اقْوَى النَّاسٌ ايماناً اكتَرَهُمْ تَوَكلًا عَلَى الله س بْحَائَهُ؛ آن كس كه ايمانش قوى تر است توكلش بر 


خداوند سبحان بيشتر خواهد بود)! ١؟)‏ 


ودر حديثى از ضرغ بْنِ نباتها از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه در س جده جنين مى فرمود: ١‏ «وَ اتوَكل َك 


وَكُلَ مَنْيَعْلمُ انك عَلَى كل شن ء قدي بزاع توكل طق كن ات و كل نبي كه اك دانداتو بر هر كيز نوانا عبتن ) ربل 


اين نكته قابل توه است كه معمولا افراد ترسو و جبان اهل توكل نيستند جرا كه توكل» ظلمت ترس و جبن را از روح و جان 
انسان برطرف مى سازد. 


(١)-غرر‏ الحكم؛ حديث 8844,. 

(9)- همان حخر كن عدي ا 
(#)كيجا: الانوااي عن ال هف 3 
اخلاق در قرآن ج 7 ص: 7/0 


اكر اين مسئله را هم بشكافيم باز به همان مسئله يقين و ايمان قوى مى رسيم زيرا هر قدر ايمان قوى تر شود» ترس و جبن از 


انسان دورتر مى كردد. 


اين نكته را نيز نبايد از نظر دور داشت كه مطالعه ييامدهاى توكل و آثار مثبت آن و 


بررسى حالاءت متوكلا-ن على الله و تاريخجه زندكى آنان» روح توكل را در انسان قوى تر و اين شجره طيّبه را در وجود او 


بارورتر مى سازد. 
- درجات توكل 


از آنجه در بحث قبل آمد به خوبى روشن مى شود كه جرا بعضى توكلى قوى تر دارند و جرا بعضى مرتبه ضعيف ترى از 
توكل را دارا هستند» هنكامى كه يذيرفتيم توكل زاييده ايمان استء هر قدر ايمان به خدا و صفات يروردكار قوى تر كردد؛ به 
همان نسبت توكل او بيشتر مى شودء توكل فوق العاده ابراهيم زايبده ايمان فوق العاده او بود و توكل عجيب امير مؤمنان على 
غلبه السلام دن الله المييث» (شيئ كه به جائ نامير صلق الله عليه و آله خوابيد #ااحضرقشن مخفياته اق مكه به مدايته مهاجرت 
كند) نيز زابييده ايمان آن حضرت بودء مؤمنانى را نيز مى بينيم كه در مراحل متوسّط يا يايين ايمانند و به همان نسبت بر خدا 
تكيه دارند. 


كسى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام برسيد: آيه «وَ مَنْ يتوَكَلْ عَلَى الله َهُوَ حش به مفهومش جيست؟ امام فرمود: 
لق كل درع ته توكل رجات داودة سبمن افزودة فيثها اذ يق بد فى ارك كله فى نما قعل بك كنا قل بك كنك واعديا و 
ع لَه ل يبك خَيْرا وَ نَظرأء وَ تَعلَمَ انَّ الْحكم فى ديك هّ عَوَ كلْ عليه يمَفُويض لكك النهة يك ل نيا ايخ ابت كداذر 
تمام امورت» آنجه را در مورد تو انجام مى دهد به او اعتماد كنى و راضى باشىء و بدانى خداوند در خير و نظارت بر امور تو 
فر وكذار نمى كندء و نيز بدانى كه حاكمدّت در همه اينها از آن اوستء و كار خود را به او 


واكذا رد ين أنه كن كتئ و1 ارالته نوو | يحدووايك مله لخدو طر حفتو كل ارركعةابيك وقرطات د بك امفاسها 


آن روشن مى شود). 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 51 
بعضى از بز ركان علم اخلاق براى توكل سه درجه بيان كرده اند: 


نخست اينكه اعتماد و اطمينان انسان نسبت به خداوند مانند كسى باشد كه وكيل لايق و دلسوزى دارد كار خود را به او وامى 


كذارة زر "نك امنا لعو اعقاذل حود راق افرشم كرد تاش ) وداده فسن تيد رجاتت كز انيك! 


دوّم اينكه حال او در وابستككى به لطف يروردكار مانند حال كودكك نسبت به مادر باشدء او در ابتداى طفوليت كسى جز مادر 
رانمى شناسد. و به غير او اعتماد ندارد» و جون او را ببيند» به دامن وى مى آويزدء و اكر مادر حضور نداشته باشد هر حادثه 


اى براى او بيش آيد فوراً مادر را صدا مى كندء و به هنكام كريه او را مى طلبد. 


مشكلات غير او را صدا نمى زند. 


مرحله سوم كه ازاين هم بالا-تر است اين است كه در برابر خدا هيج كونه اراده اى از خود نداشته باشد هر جه او بخواهد 


همان مطلوب اوست, و هر جه او نخواهد مورد بى اعتنايى اوست. 


بعضى از دانشمندان توكل ابراهيم عليه السلام را در اين مرحله دانسته اند كه وقتى بر فراز منجنيق» آماده براى يرتاب در تش 
مى شدء از فرشتككان جيزى نخواست و هنكامى كه از او يرسيدند آيا حاجتى دارى؛ كفت: دارم ولى نه 


واشماراو سكاني كدي ار كلق زنن تج حك اق عدا بخراهى تجات حر وا انوع طب عد كدكة رست من شوال علفة 
مقام صدّيقين مى باشد و اين مخصوص كسانى است كه در برابر ذات ياكك خدا و «اله) مبهوتند و غرق صفات جمال و جلال 


او هستند. )١١‏ 


ه- راه هاى رسيدن به توكل 


علماى علم اخلاق براى رسيدن به توكلء راه هايى ارائه كرده اند كه هر كدام عامل 


.//82 اقتباس از معراج الشعادم» صفحه‎ -)١( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: نذا‎ 


مؤثرى براى كسب اين فضيلت بزركك اخلاقى استء از جمله: توجه به «توحيد افعالى» و اعتقاد به اين كه همه جيز در اين عالم 
مستند به ذات ياكك خداست» سرحشمه هستى اوست و كائنات از وجود «ذى جود) اق من باشند: مشي الاسباب اوست و تأثير 


هر عاملى به فرمان او مى باشد» همه موجودات ريزه خوار خوان نعمت او هستند و از فضل و كرم او بهره مى كيرند. 


يس از تأمل در اين امورء به حالات كذشته خويش بنكرد و ببيند كه جككونه خداوند عالمء او را به وسيله نور هستى از ظلمت 
نيستى خارج ساخته و لباس زيباى وجود كه ريشه همه موهبتهاست بر قامت او يوشانيده است. هنككامى كه در رحم مادر» در 


«ظلمات ثلاث)»» دست او از همه جا كوتاه بود» از لطف خداوند بى بهره نبود؛ بلكه هر جه نياز داشت در اختيارش بود. 


يس از كام نهادن در فضاى اين جهان نيز آنجه مايه حيات و بقاى او بود. 


از شير مادر كرفته تا نوازش ها و محبت هاى او را برايش فراهم ساخت. 


به او آموخت كه جكونه يستان مادر را بمكد و جكونه عواطف او را به نفع خود برانكيزد واو را شبانه روز به خدمت خود 
وادان كتذة ذو حالى كدمامرة]ز ابد غنيب عرف كقده لك ورف و لحاس وضاية كنذا 


عتكامى كه ابن كود كك وشد كرده ير رككدمى شود؛ تعمت هاق كوثاكون اله كيز از سحا و زمين بر او ثرو فى وير و او 


راغرق الظاف وعنابات هى سازد. 


آرى! هركاه در اين امور بينديشدء در مى يابد كه همه جيز از ناحيه خحداست و تنها بايد بر او توكل كرد و به مضمون آيه 


شريفه «وَ ان يَمْس شك الله بض رٌ فلا كاشفٌ له الا هُوَ وان يُرذْك بخير فلا رآدٌّ لِفْضَلهِ يُصيبٌ بهِ مَن يَشآءٌ مِن عِبَادِهِ وَ هُوَ العَفورْ 


الرَّحِيمٌ «١)؛‏ هر كاه خداوند (براى آزمايش يا كيفر كناه») زيانى به تو رساند» هيج كس جز اوء آن را برطرف نمى سازد واكر 
اراده خيرى براى تو كند» هيج كس نمى تواند مانع فضل او شودء به هر كس از بند كانش بخواهد (و شايسته بداند» هر خيرى 


را مى رساند واو آمرزنده مهربان اسَية): 


اجا يدانم بو اقيت يفن اناق وا يمحقيقق وم كز ونرى كفن سالف و أو راقن ودر مع كلاو سس #رار.من ادفك. 


.1٠١7»سنوي‎ -)١( 
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علوم 

شهوت برستى و عفاف 

اشاره 


«شهوت» در لغت داراى مفهوم عامى است كه به هركونه خواهش نفس و ميل و رغبت به لذّات مادى اطلاق مى شود؛ كاهى 
علاقه شديد به يكك امر مادى را نيز شهوت مى كويند. 


مفهوم شهوتء علاوه بر مفهوم عام؛ در خصوص «شهوت جنسى») 


نيز به كار رفته است. وازه «شهوت» در قرآن كريم هم به معنى عام كلمه آمده است وهم به معنى خاص آن. در اين بحث؛» 


نظر ما بيشتر به معناى خاص آن استء زيرا آثار مخرّب و زيانبار آن بيش از ساير كشش هاى مادى است. 
«شهوت» نقطه مقابل «عفت» است. «عفت» نيز داراى مفهوم عام وخاص است. 


تمايالات بى بند و بار جنسى است. 


١عفت»‏ يكى از فضايل مهم اخلا.قى در رشد و ييشرفت و تكامل جوامع انسانى است؛ اما شهوت كه مقابل عفت قرار دارد» 


موجب سقوط فرد و جامعه مى شود. 
مظالعات تاريخى نشان:مى دهد كه اشخاض با جوامعي كه بهره كافى ازّعفت 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ذف 


داشته اند» از نيروهاى خداداد خود. بالاترين استفاده را در راه ييشرفت خود و جامعه خويش برده و در سطح بالايى از آرامش 
وامنيت زيسته اندء اما افراد يا جوامعى كه در «شهوت يرستى» غرق شده اندء نيروهاى خود را از دست داده ودر معرض 


سقوط قرار كرفته اند. 


طبق نظر كارشناسان حقوقى» «شهوت جنسى» در ايجاد جرم و جنايت نقش عملده را دارد تا جايى كه كفته شده است: «در هر 
جناض» شهوت حسى تزادخيل بوذة است اد شايد ابن تعين سالغه اهيز باشد»ولى يه يقيق منتقأ ستبازى اذ جانات و 
انحرافات» طغيان «غريزه جنسى» و شهوت يرستى است. خون هاى بسيارى در اين راه ريخته شده و اموال فراوانى بر باد رفته.» 


اسرار مهم كشورها به وسيله زنان جاسوسى كه سرمايه و ترفند كارشان استفاده از زيبايى و 


آلودكى يشان بودهء افشا شده و آبروى بسيارى از آبرومندان در اين راه ريخته شده است. 


طبق بيان آيات و روايات در مى يابيم كه يكى از ابزارهاى مهم شيطان همين «شهوت جنسى» است. در قرآن كريم در موارد 
مختلف به «عفت» و «شهوت يرستى» اشاره شده است كه ما در ذيل به بررسى آنها مى يردازيم: 


2 


3 كناو ووه عل إضبافرا القلوة و بكو الخهوات فهؤت يلغود غَي الا مَن تَابَ وَآمَنَ وَ عَومَلَ صَالِحاً فأوليك 
يَدْحُلُونَ الْجَنّهَ وَ لا يُظْلْمُونَ شَتِئاً (سوره مريم؛ آيه 262١‏ 


الاوالله يرد أن يتوت عَلِكم و يُريدُ الْذيق يَتبعْوُ الشّهَوات أن تَميلُوا قبلا عظيماً (سوره تناه يه :07) 


"- وَ لوطا اذ قَالَ لَِوْمِهِ الَكم لَتَتُونَ الْمَاحِشْةَ مَا سَِبَفَكم بها مِن أح بي مِنَ الْعَالَمينَ أبنّكم لَتَأنُونَ الرَجَالَ وَ تَفَطَعُونَ السّبِيلَ وَ تَأتُونَ 
فى نَادِيكمُ الْمُنكرٌ فَمَا كانَ جوات قَوْمِه الا أن كَانُوا اننا عَذَاب الله ان كنك هن الصاذقيق (سورة عتكوت» آنه 63 


عرز لماك اءت ونا أوطا كن بهم وَضَاقَ بِهغ ذَرْعاً وَقَالَ هذا يَومٌ عَصَيبٌ»* و جآءَهٌ قَوْمُهُ هْرَعُونَ الَِه وَ مِنْ قبل كانُوا 
يَعمَلونَ السّيّناتِ قَالَ يا قُوم هَؤْلاءِ بَنَاتّى هّن 
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َك 


أَطهَولَكم فَاتَُوا لله وَ لامخرُونٍ فى ضَ يفِى أَلَِس نكم ز كل وشيذ» قَالُوا لقن علدت ها لنا فى كانك هن عق وَ اك للم ما 
نري « قَالَ لو أن لى بكم قو أو تاوى الى رُكن شَديد: ا مِنَ الَيلِ و 
لايتفِثْ منكغ أَحَدٌ الا امرأتَك انه مُصِببْهَا مآ أَصَابَهُم انَّ مَوْعِدَهُمْ الصّبِحٌ أَلّيِسَ الصُّبحُ بقَريب» قَلمَا 


جآءَ هنا عا عَلِيهَا سَافِلََا وَ أمْطَوْنا عَلَئهَا حبجارَةٌ من جيل مَنْضودٍ»* نوع عفد ربكت وعَا فى وق الظالميق مسن (سوره 
هود. آيات /الا تا *17م) 


شاع 


ه- كَذَبَت قَومٌ لوط بالنُذْرءٍ * أن أرْسلْنَا عَليهمْ حاصباً الَاءَالَ لُوطٍ نجنا هّمْ بسَحَرِ (سوره قمر آيه 8# و عم) 


- َُ 


وَلَوطأً اذْقَالَ لِقَومِهِ أَنَنُونَ الام ماس بفكم يها ين أدب مِنَ العالِينَ» الكم لتَأتونَ الرّجَال شَّهْوَهُ مِنْ دُونِ النْسَآءٍ بل أنتم 


قوم مُشِرفو نوكه وغ كا خوات رمي لان الوا أَخْرجُوهُم من قَزيتكم انهم انَاسٌ يَتَطهرُونَ* فَأنْجَيناه و أَهْلَهُ الَا امْرَأَتَهُ كانَتُ مِن 
0 


لعَابرينَ - و أمْطَْنا عَلّهِم مَطراً فَانْظر كيِفٌ كان عَاقِبَُ المُجَرِمِينَ (سوره اعراف. آيات ١٠م‏ تا ع 


ترجمه 


١-اما‏ يس از آنانء فرزندان ناشايسته اى روى كار آمدند كه نماز را تباه كردند واز شهوات ييروى نمودند وبه زودى 


(مجازات) كمراهى خود را خواهند ديد! 


مككر آنان كه توبه كنند و ايمان بياورند و كار شايسته انجام دهند؛ جنين كسانى داخل بهشت مى شوند و كمترين ستمى به 


آنان نخواهد شد. 


؟- خدا مى خواهد شما را ببخشد (و از آلودكى ياكك نمايد). اما آنها كه يبرو شهواتند» مى خواهند شما به كلى منحرف 


شويدك. 


“- و لوط را فرستاديم» هنكامى كه به قوم خود كفت: «شما عمل بسيار زشتى انجام مى دهيد كه هيج يكك از مردم جهان ييش 
از شما آن را انجام نداده است). 


آيا شما به سراغ مردان مى رويد و راه (تداوم نسل انسان) را قطع مى كنيد و در مجلستان اعمال نايسند انجام مى دهيد؟! اما 


ياسخ قومش جز اين نبود كه كفتند: «اككر راست مى كويىء عذاب الهى را براى ما بياور!» 
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عدو 


هنكامى كه رسولان ما (فرشتكان عذاب) به سراغ لوط آمدندء از آمدنشان ناراحت شد و قلبش يريشان كشت و كفت: «امروز 
روز سختى است! (زيرا آنها را نشناخت و ترسيدء قوم تبهكار مزاحم آنها شوند). 
قوم او (به قصد مزاحمت ميهمانان) به سرعت سراع او آمدند- و قبلًا كارهاى بد انجام مى دادند- كفت: «اى قوم من! اين ها 


دختران منند» براى شما ياكيزه ترند (با آنها ازدواج كنيد و از زشتكارى جشم بيوشيد!)» از خدا بترسيد و مرا در مورد ميهمانانم 


رسوا نسازيد. آيا در ميان شما يكك مرد فهميده و آكَاه وجود ندارد؟!» 


ص 


كفتند: «تو مى دانى ما تمايلى به دختران تو نداريم و خوب مى دانى ما جه مى خواهيم!» 


كفت: ١‏ (افسوس!) اى كاش در برابر شما قدرتى داشتم, يا تكيه كاه و يشتيبان محكمى در اختيار من بود! (آن كاه مى دانستم 


با شما زشت سيرتان ددمنش جه كنم!)) 


(فرشتكان عذاب) كفتند: «اى لوط! ما فرستاد كان يرورد كار توييم؛ آنها هركز دسترسى به تو بيدا نخواهند كرد! در دل شب» 
خانواده ات را (ازاين شهر) حركت ده! و هيج يكك از شما يشت سرش را نكاه نكند» مككر همسرت كه او هم به همان بلابى 


كه آنها كرفتار مى شوند» كرفتار خواهد شد! موعد آنها صبح استء آيا صبح نزديكك نيست؟! 


و هنكامى كه فرمان ما فرا رسيد آن (شهر و ديار) را زير و رو كرديم و بارانى از سنكك (كلهاى متحبجر) متراكم بر روى همء 


(سنكء هايى كه) نزد ووورد كارت تشانةا تود و أن !اذ (سان) مشمكران دورتست! 


ه- قوم لوط انذارها (و هشدارهاى بى در بى بيامبرشان) را تكذيب كردند. ما بر آنها تند بادى كه ريكك ها را 


به حركت در مى آورد فرستاديم (و همه را هلاكك كرديم)» جز خاندان لوط را كه سحركاهان نجاتشان داديم! 


جهانيان» بيش از شما انجام نداده است؟!») 
آيا شما از روى شهوت به سراغ مردان مى رويدء نه زنان؟! شما كروه اسرافكار (و منحرفى) هستيد. 
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ولى ياسخ قومش جيزى جز اين نبود كه كفتند: «اين ها رااز شهرتان بيرون كنيد كه اين ها مردمى هستند كه ياكدامنى را مى 
طلبند (و با ما هم صدا نيستند!)). 


و(سيس جنان) بارانى (از سنكك) بر آنها فرستاديم (كه آنها را در هم كوبيد و نابود ساخت.) يس بنككر كه سرانجام كار 


تفسير و جمع بندى بلاى شهوت يرستى در طول تاريخ 


در نخستين آيه» بعد از ذكر نام كروهى از بيامبران الهى و صفات برجسته و والاى آن بزركواران» مى فرمايد: «ولى بعد از 
آنهاء فرزندان ناشايسته اى روى كار آمدند كه نماز را ضايع كردند و از شهوات يبروى نمودند و به زودى (مجازات) كمراهى 
خود را خواهند ديد؛ فَحَلَفَ مِنْ بَعْدِهِم خَلْفْ أضَاعُوا الصّلُوة وَ اتَبَعُوا الشَّهَواتِ فُسَوْفَ يَلْقَونَ غَيا». )1١‏ 


و بلافاصله بعد از آن- به عنوان يكك استثنا- مى فرمايد: «مكر آنها كه توبه كردند و ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادندء 
جنين كسانى داخل بهشت مى شوند و كمترين ستمى به آنها نخواهد شده؛ الَا مَن نَابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صَالِحاً فَأولئتك يَدْخَلونَ 


الجنه ولا يُظلمُونَ شَيتاً). 3 


شايان توجه اين كه بعد 


از مسئله ضايع كردن نمازء سخن از يبروى «شهوات» و به دنبال آن» كمراهى به ميان آمده است. اين تعبير حساب شده از يكك 
سو اشازةبه آن است كه تمان عامل مهس براق اشكسين «وشهوات) وعود كامكى هاو هوابرستى هاست؟ همان طور كه دن 
ار را كوت اد الصّلَوة تَنْهى عَن المَحْساءِ و المنذْكر؛ و از سوى ديكر نشان مى دهد كه سرانجام «شهوت 
يرستى)» كمراهى و ضلالت 


(1)- مريم» 04 
()- مريمء 58 
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استء همان كونه كه در آيه ٠١‏ سوره روم آمده است: ثم كانَ عراقبة الْذِينَ أَسَانُوا الوأ أن كذَبُوا بآيَاتِ اللّهِ وَ كانُوا بها 
يَشِتَهْزِنُونَ سيس سرانجام كار كسانى كه اعمال بد مرتكب شدند به اينجا رسيد كه آيات خدا را تكذيب كردند و آن را به 


مسخره كرفتند!) 
آرى! آنها كمراه مى شوند و به كيفر كمراهى خود؛ يعنى» آتش قهر و غضب الهى كرفتار خواهند شد. 


روشن است كه «شهوات» در اينجا مفهوم وسيعى دارد و منحصر به «شهوت جنسى») نيستء بلكه هر كونه تمايل افراطى نفسانى 
البته كسانى كه توبه كنند و ايمان خود را كه به خاطر كناه ضربه ديده است تجديد نموده و به سراغ اعمال صالح بروند» اهل 
بهشت خواهند بود و آثار تضييع نماز و يبروى شهوات از وجودشان برجيده خواهد شد. 

ادر دؤمين آيه» ضمن بيان مقابله كان ميان «با ككشت به سوى خدا) و ١«ييروى‏ از شهوات». و اشاره به اين كه اين دو 


موضوع در دو جهت مخالف» حركت مى كنند» مى فرمايد: «خدا مى خواهد توبه شما را بيذيرد و شما را ببخشد واز آلودكى 
ياكك سازد؛ 


اما آنها كه بيرو شهواتند» مى خواهند شما به كلى (از راه حق) منحرف شويد؛ وَ الله يُرِيدٌ أن يَتُوبَ عَلَتِكمْ وَ يُريدُ الّذينَ يَتعُونَ 
اشوا ان تميلوا ميلا عظيما»: 03 


آرى! آنها كه غرق كناه و شهوتند» مى خواهند ديكران را نيز هم رنكك خود سازند وازسر تايا آلوده كناه كنند؛ در حالى 
كه خداوند مى خواهد مردم با تركك شهوات به سوى او بازكردند و غرق معرفت و نور و صفاى تقوا وقرين سعادت و 
خوشبختى شوند. 

به كفته مفسّران بز رككء منظور از «ميل عظيم»» هتكك حدود الهى و آلوده شدن به انواع كناهان است. بعضى نيز آن را به معنى 


ازدواج با محارم و مانند آن- كه در آيات قبل» از آن نهى شده است- تفسير كرده اند كه در واقع يكى از مصاديق مفهوم 


لازم به يادآورى است كه ييروى از شهوات در اين آيه» ممكن است داراى همان 


"1 / سشاعة‎ -)١( 
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مفهوم عام باشد و نيز ممكن است اشاره به «شهوت جنسى» باشد؛ زيرا اين آيه بعد از آياتى قرار كرفته كه حرمت ازدواج با 
محارم و زنان توهزوار و كنوان ( الوودة اعمال متناف عقت )ترا بيان كرده است. به هر حال اين آيهء كواه روشنى است به 


اين كه راه «شهوت يرستى» از راه «خدايرستى) جدا بوده واين دو در مقابل هم قرار دارند. 


آيات سوّمء جهارم؛ ينجم و ششم., از آيات مورد بحثء ناظر به داستان قوم لوط و«شهوت يرستى» آنهاست؛ شهوتى آميخته با 


انحرافات جنسى كه در تمام تاريخ آمده است. هر بخش از اين آيات» نكته خاصى 


را تعقيب مى كند كه ما به طور اجمال به آنها اشاره مى كنيم: 


سوّمين آيهء كفتار حضرت لوط عليه السلام را بيان مى كند كه قوم خود را مورد سرزنش شديد قرار داد: «لوط را فرستاديم» 
وواتحك كبا رو جياحا وحار يي العام حي يلخيو ري ار جقهاوا ده قبل ريما دارا لكام 
داه اسع و لوطا اذ قال فقوي الك كتوق القاحكة هافك بهانين أعووق القالمية»: 0 


«فاحشهة)» وازه اى است كه به هر كار سسيار زشت اطلاق شود» هر جند در تعسرات متعارف سشتر به «فحشاء جنسم » اطلاق 
واره اى فهر حاز.سجيار ار من واد دن و تعيير رف بيستر ١‏ جسيى 


مى كردد. تعبير آيه فوق» نشان مى دهد كه در جامعه بشرى «هم جنس كرايى» از قوم لوط عليه السلام شروع شد و تا آن 


زما سابك كداضت 


در ادامه فداه انست: احعا ع وود م رو يا ع امي اد 


(ديكوانية) انجام مى دهيد؟!؛ نكم تَأنُونَ التخال:و تتطفون الشهل:ة الوذ وى اذيك السك م ”37 


در اين تعبير يكى از علت هاى مهم تحريم «هم جنس كرايى» را قطع نسل بشر مى داند؛ زيرا هنككامى كه اين عمل زشت 
اخلاقى به شكل فراكير درآيد» خطر انقطاع نسل بشرء جامعه بشرى را تهديد مى كند. 


بعضى از مف ران» جمله «وَ تَقْطعُونَ السّبِيلَ) آيه فوق راء اشاره به راهزنى و دزدى قوم لوط دانسته اند و بعضى اشاره به 


مزاحمت هاى جنسى مى دانند كه به عمد براى 
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«نادى» از ماده «ندا» به معنى مجلس عمومى يا مجلس تفريح است؛ زيرا در آنجا افراد يكديكر را 


«ندا) مى كت 


كرجه قرآن كريم, در اينجا شرح نداده كه آنها در جلسات تفريحى خود. جه منكرات ديكرى را انجام مى دادند» ولى 
بيداست كه اعمالى متناسب با همان عمل شنيعشان بوده است. در روايات آمده استء آنها در حضور جمع بدن هاى خود را 
برهنه مى كردند» فحش هاى ركيكك مى دادند و كلمات زشت و بسيار زننده ردّ وبدل مى نمودند و حركات ناشايست 
ديككرى داشتند كه قلم از ذكر آنها شرم دارد. 


آنها جنان» غرق در شهوت بودند كه خدا و همه ارزش هاى اخلاقى و انسانى را به باد مسخره مى كرفتند؛ به همين دليل» 
هنكّامى كه ييامبرشان حضرت لوط عليه السلام از روى تعجب و انكار سؤالى از عمل شنيعشان نمود «ياسخ قومش جز اين 
دوه كه ككن ةا ك راس ننن كز وعداب الف براق ما ناور هما كان وات قوقه الا ان قالرا العا يعدانه اللقااة كن 


من الصَادقِينَ). 1 
و به اين ترتيب عذاب الهى را نيز به سخريّه كرفتند. 


50 در جهارمين بخش از اين آيات به كوشه ديكرى از داستان قوم لوط اشارء فى كثلة ذو آن زهاني است كه :فزشتكان الهى 
(كه مأمور عذاب قوم لوط بودند در جهره جوانان زيبايى) به سراغ حضرت لوط عليه السلام آمدند واو (كه آنها را نمى 
شناخت) از مشاهده آنان سخت ناراحت شد و قلبش يشان كشت و (مدن خود كفك امرول رو رسكي 'اسث؟ ريا ممكة 


و 


استء اين قوم زشت سيرت» حرمت ميهمان هاى مرا نشناسند و قصد تجاوز به آنان را داشته باشند!؛ وَ لَمَا جَآءَتْ رُسَْلنَا أوطاً 


ع 


سى ‏ بهم وَ ضَاقَ به ذَرْعاً وَ قَالَ هَذَا يوم عَصِيبٌ). )1١‏ 


(و درا ين هنكام اشرار قوم باخبر شدنك 


«و به سرعت به سراغ او آمدند (و قصد سويى نسبت به ميهمان او داشتند) و ييش از آن نيز اعمال بدى انجام مى دادند (و اين 


كار؛ يعنى» 


.59 عنكبوت»‎ -)١( 


-)١(‏ هود /الا. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 015 
تعاوق يد هجانان اذ آتها تعد فود ]او تضاف قومة توركو المددورقة قثن كاز وقماوة القفاتة يو ذا 


منند كه براى شما ياكيزه ترند (بياييد با آنها ازدواج كنيد و از اعمال شنيع خود دست برداريد. از خدا بترسيد و مرا در برابر 
ميهمانانم رسوا نسازيد» آيا يكك انسان رشيد (و عاقل و با غيرت) در ميان شما نيست؟؛ قَالَ يَا قوم هَؤْلاءِ تناتى هن اطهَرٌ لَكمْ 


اتقو لقاو ل زوين فى مقف لشن منكم رَجلَ رَشِيدٌا. 0*١‏ 


ياسخ كفتند: «تو خود مى دانىء ما را به دختران تو حقى نيست (و به جنس زن علاقه اى نداريم!) تو به خوبى مى دانى كه ما 
جه جيز مى خواهيم!؛ قَالُوا لََدْ عَلِمْتَ مَا لَنَا فى بَنَاتكك مِن عتق وَ انك لتَعلمُ مَا تُرِيدُه. 0 


هنكامى كه قوم لوط. وقاحت را به آخرين درجه رساندند؛ حضرت لوط عليه السلام فرياد زد و كفت: «اى كاش! قوت و 


قدرتى داشتم (تا شما خيره سران را مجازات مى كردم) و اى كاش! تكيه كاه محكمى از قوم و عشيره و ييروان نيرومندى در 
اختيار من بود (تا به كمكك آنها) شما منحرفان 


را سخت كيفر مى دادم؛ قَالَ لَوْ أنَّ لى بكم قَوَّ أوءاوى ان رُكن شديد) 269 


همان كونه كه در ادامه اين آيات آمده است حضرت لوط عليه السلام متوجه شد كه آنها فرستادكان يروردكارند» هيج كس 
نمى تواند كمترين آسيبى به آنها برساند. فرشتككان به حضرت لوط عليه السلام خبر دادند كه فردا صبح عذاب هولناكى به 
سراغ اين قوم مى آيد و شهرهاى آنها به كلى زير و رو مى شود و بارانى از سنكك هاى آسمانى بر آنها فرو مى ريزد؛ به 
حضرت لوط عليه السلام دستور دادند كه شبانه به اتفاق خانواده اش - به استثناى همسرش كه از تقوا بى بهره بود- آن شهرها 
را ترك كنند كه صبحككاهان عذاب الهى فرا مى رسد. 


-)١(‏ هود /لا. 
-)١(‏ هود /ل. 
(9)- هودء 4ل. 
(ع©)- هود 7٠١‏ 
اخلاق در قرآن, ج ”: ص: 797 


در ينجمين بخش از آيات» ضمن اشاره به مجازات شديد اين قوم ننكين زشت سيرت مى فرمايد: «قوم لوطء انذارها و 
هشدارهاى مكرّر (ييامبرشان) را تكذيب كردند. ما بر آنها تند بادى كه ريكك ها را به حركت در مى آورد» فرستاديم (و همه 
را زير آن مدفون ساختيم)» جز خاندان لوط كه آنها را سح ركاهان نجات داديم, (به استثناى همسرش كه مشمول مجازات قوم 
كنهكار شد)؛ 3 قَومُ لوط اندر ان ارْسَلنَا عَلَيِهمْ خاصباً انا 0 لوطِنَجَيَاهُم سَخر) 01 


البته اين بخشى از مجازات دردناكك آنها بود» زيرا در قرآن آمده است كه: «نخست زلزله اى- به امر ما- مد و سرزمين آنها 
اسورد كرف اناحكاة كةفتية فاق الاددو معاون و لسوت فاق ناين رجالا رخات نجعلا غالتها 


سَافْلَهًا 0079 


«و بارانى از سنكك بر آنها فرو فرستاديم؛ ... 


وََ امْطَوْنًا عَلَئْهًا حِجَارَة من سَك سججيز ع دا 2 


اين باران سنكك» ممكن است بخشى از سنكك هاى سركردان آسمانى بوده كه به فرمان يرورد كار الهى بر فراز 1 سمان شهر 
آنها ظاهر كشته و بر ويرانه ها و اجساد بى جان آنان باريده است. 


احتمال ديكر اين ا 0 «طوفان شن» باشد. اين طوفان كاهى تبه هابى رااز يكك كوشه بيابان برداشته و 


حال اين نكته قابل تأمل است كه هر جندء. كاهى طوفان هاى شن يا باران هاى سنكك در جهان طبيعت روى مى دهد؛ ولى 
خداوند متعال فرمان داده بود كه اين حوادث در آن ساعت مخصوص و معيّن- كه فرشتكان حضرت لوط عليه السلام را خبر 


داده بودند- واقع كردد. 


احتمال ديكرى نيز'وجود دارد كد اممكة اسك تكست ؤلزلة اى سهمكين: شهرهائ 


."0 قمر ”او‎ -)١( 

/7 هود‎ -)١( 

(9)- همان. 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: 5917 


آنها را زير و رو كرده و سيس بارا نى از سنكك هاى آسمانى بر سرشان فرو ريخته و آنكاه طوفانى از شنء آثار آنها را محو و 


نابود كرده باشد كه اين عذاب هاى سه كانه بيانككر شدت خشم الهى» نسبت به اين قوم روسياه است. 


در ششمين و آخرين بخش از آيات» ضمن اشاره فشرده و مختصر به تمام ماجراى قوم لوط - از آغاز تا يايان- مى فرمايد: (به 
خاطر اوريد الوطاكرا ل شكابي كاري زيم خرد كلت لعشي جام وو وجي ودحو كنا دكي دسجي 
آن را انجام نداده بود؟!؛ وَ لُوطا اذقَالَلِّومِهِ أَتنُونَ القَاحِشَه ما سَبَفَكُمْ 


بهَا من أحد من العَالمِينَ). 1» 


آرى! شما از روى شهوت به سراغ مردان مى رويدء نه زنان؛ شما جمعيت تجاو زكارى هستيدء زيرا قوانين و سنت هاى الهى را 
رها كرده و راه انحراف را بيش كرفته ايدء راهى كه سبب نابودى نسل و شيوع انواع بيمارى ها و مفاسد ديكر اجتماعى مى 


شود. 


كر جه بيمارى وحشتناكك «ايدز)» يكى از هولناكترين بيمارى هاى عصر ما شناخته شده» ولى بعيد نيست كه اين بيمارى در آن 
زمان نيز وجود داشته و كروهى از قوم لوط به آن كرفتار شده بودند. به همين علت خداوند حكيم و رحيمء اجساد آنها را زير 
خروارها سنكك و شن دفن كرد تا اين امر» هم درس عبرتى :براى ديكران بوده و هم مايه نعمتى كه همان جلو كيرى از انتشار و 
سا بع م ال 

به هر حالء آن قوم آلوده؛ به قدرى بى شرم بودند كه نه تنها به سخن حضرت لوط عليه السلام كوش ندادند» بلكه خواستار 
اخراج او و خاندانش- به جرم ياكى از آلودكى هاى شايع در ميانشان- از آبادى ها شدند. قرآن كريم در ادامه اين آيات به 


أن شار ذاركة زو ها كاه كوات توه الا ان قالو] أَخْرجُوهُم مِنْ قزيتكم انهم اناث يَتَطْهّرُونَ. 7 
خداوند در ادامه اين آيات مى فرمايد: 


«ما لوط و خاندانش را- به جز همسرش كه از بازماند كان (در شهر) بود» نجات بخشيديم» سيس بارانى (از سنكك) بر آنها فرو 


خم مر 
()- اعراف» 7 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ع" 


سداس 


بنككرء سرانجام كار مجرمان جكونه بود؛ فَانْجَتنَاهُ وَ اهْلَه انا امْرَأتَهُ كانت مِنّ العَابرِينَ- و امْطَرنًا عَلَيهم مَطرا فَانْظَه كيفٌ كان 


وم 0 5 
عاقبَه الْمَخرمينَ». )١١‏ 


آرى! آنها جنان آلوده بودند كه بى كناهى و ياكدامنى را كناه مى دانستند! و ياكان را به جرم ياكى محكوم به تبعيد و راندن 


از خانه و زندكيشان مى كردند. هر جند قبل از انجام اين كارء به غضب الهى كرفتار و نابود شدند. 


بخش مهمى از اين آيات» ضمن بيان عواقب هوسبازى و هوايرستى و شهوترانى- به مفهوم عام و خاصش - اين عمل ناشايسته 
وسكت اخلاقن را كه مريشمه كناهان واائرات: مخرب اجماعى بن مارغ اسث»سبتت تكوهكن فى تمايد. 


شهوت يرستى در روايات اسلامى 


اين مسئله در منابع روايى اسلام» مورد توجه فراوان قرار كرفته است كه بيشتر آنها بيانكر هشدارء درباره ييامدهاى خطرناكك 
آن است. اين احاديث تكان دهنده. هر خواننده اى را تحت تأثير عميق قرار داده و روشن مى سازد كه الود كى به «شهوت»- 
خواه به مفهوم عام و خواه به مفهوم خاص آن- از موانع اصلى سعادت و كمال انسان ها واز اسباب مهم كسترش كناه و 


جنايت در جامعه بشرى است كه در ذيل» به بعضى از آن احاديث اشاره مى شود: 
-١‏ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايند: «مَا تَحْتٌ ظل السّماءِ من اله يُعَمَدٌ مِنْ دُونِ الله اعْظَمُ عِنْدَ الله مِنْ هَوىٌ مُتّبع؛ در 
ذبن أسعماق مودق ونهدا برستيده تقده ابه كدون يشكاء خنداه بذثر از عواى عوبني نافد كه انسان زايدةوثال ود هن 


»”١ كشاند».‎ 


به اين ترتيب» روشن مى شود كه «شهوت» و هواى نفس از خطرناكترين عوامل انحراف انسان به سوى زشتى هاست. 


.,858 اعراف» 87و‎ -)١( 
5١٠٠١ به نقل از ميزان الحكمه؛ جلد 5 صفحه 1/8" شماره‎ 58١ الدرٌ المنثورء» جلد 8» صفحه‎ -)0( 


اخلاق در قرآن» ج 2 ص: 


5536 


3 امام امير المؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام مى فرمايند: «الْشَّهَوَاتٌ سُمُومٌ قاتلات شهوت هاء زهرهاى كشنده است) )١(‏ 


(كه شخصه - وايمان و مروّت و اعتبار انسان را نابود مى سازد). 


*- در حديث ديكرى از همان امام بزركوار عليه السلام آمده است: «الشَّهَوَاتُ مَصائد الَّيِطانِ شهوات دام هاى شيطان است.) 


(كه انسان ها را به وسيله آن در هر سن و سال و در هر زمان و مكان صيد مى كند). 


؟- همان حضرت عليه السلام در جاى ديكر مى فرمايند: «امْتعْ نَفْسَك مِنّ الشَّهُواتِ تَسْلّمْ مِنَ الآفات؛ اكر مى خواهيد از آفات 


در امان باشيد» خويشتن را از تسليم شدن در برابر شهوات بازداريد). 


مدر حديث ديكرئ :نز ال همان يشواى برهيز كاران جهنان آمده اشت: وترك الشهوات افض ل عد اذو و اجمل غَادوه ترك 


شهوت هاء برترين عبادت و زيباترين عادت است). (©) 


#- امام صادق عليه السلام ف تقزم ند ا( املكك لمقة اذا عَضْبَ و اذا رَعْبَ وَ اذا رَهِبَ وَ اذا اشّْتَّهِى عَرّمَ الله حَْسَدَُ عَلَى النَارِ؛ 
كسى كه به هنكام غضب و تمايل و ترس و شهوت. مالكك نفس خويش باشد, خداوند جسد او را بر آتش دوزخ حرام مى 
كند). (ه» 


- امير مؤمنان على عليه السلام ووتفديك وكوي نىئ فرها بشن رمه ذو النؤ ل ماقم لعن اق وها رنوها قها وه اعد 
العَدّوَ؛ِ با خواهش هاى نفسانى در تضاد باشيد» همجون تضاد دو ضد با يكديكر و با آن به يبكار برخيزيد (مانند) يبكار دشمن 


با دشمن). (2١‏ 


اين سخن با صراحتء اين حقيقت را بازكو مى كند كه «شهوت يرستى» درست مقابل «سعادت» و خوشبختى انسان قرار كرفته 


)١(‏ غرر الحكمء حديث #ل/ا/ 
)١(‏ غرر الحكمء حديث .5١3١‏ 
م غرر الحكم؛ حديث 588٠‏ 


/الاوع 

(0) بحار الانوار» جلد 0/0 صفحه 757. 

(©) شرح غرر الحكم» حديث 0978. 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 798 

يبامدهاى شهوت برستى در كلام امير مؤمنان على عليه السلام 


درباره ييامدهاى شهوت يرستى و ييروى از هواى نفس» تعبيرات دقيق» حساب شده و تكان دهنده اى در احاديث اسلامى ديده 


مى شود كه در اين بحث تنها به كلام يبشواى متقيان حضرت على عليه السلام اشاره مى شود: 


-١‏ امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «اهْيجَرُوا الشََّوَاتٍِ قَانَّهَا تَقودكم الى رُكوب الذْتُوب و الْنَهَجُم عَلَى السّيئاتِ؛ از 


شهوات س ركش ببرهيزيد كه شما را به ارتكاب انواع كناهان و هجوم بر معاصى مى كشاند. ١١‏ 


ادايق مسكله كا باقدرى كدرل فى شود كديه كلى كين اناق وا بز ناد مدهل كان كدر عد يك كرف فى كرماكدة 


اطاعة الشهوو فييك الذي كر هاتردارق الاشهوات مات غيم فانرا فاسدهى كد 1 
*- آن حضرت عليه السلام در تعبير ديكرى مى فرمايند: «طَاعَه الْهَوى تَفْسِدٌ الْعَقلَ؛ هوايرستى عقل انسان را فاسد مى كند). «*) 


*- در جاى ديكر مى فرمايند: «الُجاجِل عَعِدَ شَهُوَته؛ انسان نادان بنده شهوت خويش است» (8©)؟ يعنى» انسان جاهل مثل برده 


خوار و ذليلى است كه در برابر شهوت خويشء هيج اختيارى از خود ندارد. 


دون تعر د بكر س افرماقدة عند الخؤو هاس () تلنكه ات 85 زرده شووت نان اسير ارت كداهر كد رو آ واد .را تحواهد 


)6١ ديد).‎ 


ع آن حضرت عليه السلام در اين كه سرانجام «شهوت يرستى )2 رسوايى است» مى فرمايند: «خلاوة لوو وها عار 


5 د رن اوكا ننككك رسوايى از ميان مى برد). (2) 


- در تعبير ديكرى» شهوت بيرستى را كليد انواع شرها مى دانند: «سَبَبُ الشَّرٌ عَلَبَه 


.18:08 غرر الحكمء حديث‎ )١( 


() شرح غرر الحكمء حديث 0480. 


(9) همان مدركك. حديث 0987. 


(©) غرر الحكم؛ حديث 584. 


(0) غرر 


الحكمء حديث .80٠١‏ 

2( غرر الحكمء حديث 68/8. 

اخلاق در قرآن» ج ” ص: /7917 

الشَّهْوَهِ 01 سبب شرّء غلبه شهوت است». 


با توجه به اين كه «الشرّ» با الف و لام جنس و به صورت مطلق ذكر شده است, معناى عموم را مى رساند كه اين امر بيانكر آن 


است كه «شهوت يرستى»» سرجشمه تمام شرها و بدبختى هاست. 


دادو جاى ديكر فين اشاره يباين كته كد غليةا هوا وهوس سنوا ته شدن رام هاى سعادت شرى شدهو اووادز 
كمراقى 'تكاء فى كارت دن فرمايقدة ركيت يه قط الود قنخ يغاتها الهرى كرتت قزائن الباق يه حاذابرك برسله دو حال 
كه هواى نفس بر او غالب كرديده است). )7١‏ 


3 
2-6 4 


9- آن حضرت در سخا ديكرئ غلبه شهوات را باعث +5 تضعيف شخ شخضية اسان عن دانسده كن رادت فاجو قلت دول 
كسى كه شهوات او فزونى يابد» شخصيت انسانى او كم مى شودا. "١‏ 


-٠‏ دربيان ذيكرق به اين حقيقت اشاره مى كند كه راه بهشت. راه «شهوت يرستان) نيست: «مَن اشْتَاقَ الى لْجَنَّه سلا عَن 
الشَّهَوَاتِ؛ِ كسى كه مشتاق بهشت باشد بايد شهوت يرستى را فراموش كند). «©) 


ده عجعج 


تدز جاق ديكر ابن كته را كوشورو سس كند كه حكنت و اكاهن باشهوث يرسق ساز كار تست( نش كن الحكمة قَلبا 


مَعَ شَهوَه؛ حكمت ودانش در قلبى كه جاى شهوت يرستى استء ساكن نمى شود). «0) 
آثار زيانبار شهوت يرستى 


اشاره 


از بحث هاى قبل روشن شد كه «شهوت» داراى مفهوم عام و وسيعى بوده و شامل هركونه دوست داشتنء تمايل و رغبت به 


دركك لذت و خواهش نفس مى شود. بدون اين 


.0077 شرح غرر الحكم» حديث‎ )١( 


(؟) همان مدركك, حديث 0/٠١١‏ صفحه ع0 غرر الحكم. 


(9) همان مدركك. حديث .,8١177‏ 


(©) همان مدركك. حديث ./204١‏ 
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اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 18 
كه اختصاص به شهوت جنسى داشته باشد» كرجه كاهى در خصوص شهوت جنسى نيز به كار رفته است. 


در قرآن مجيد نيزاين مفهوم در يازده مورد به صورت عام استفاده شده است و تنها در دو مورد در معنى خاص آن به كار 
رفته است. در روايات اسلامى وكلمات علماى اخلاق نيز اغالب در مفهوم عام به كار رفته كه در مقابل آن وازه «عفت) به 


معنى خويشتن دارى و جشم يوشى از لذايذ كناه آلوده مادى به كار مى رود. 


اين مفهوم بيشتر در موارد منفى به كار مى رود اما كاهى در موارد مثبت نيز به كار رفته است؛ مانند» آن جايى كه خداوند 
خطاب به بهشتيان مى فرمايد: «... وَ لَكم فيهَا مَا تَشّتَهى أَنْف كم ...؛ هر جه را دوست بداريد و به آن تمايل داشته باشيد در 
بهشت براى شما فراهم است» 0١1١‏ يا آن جايى كه مى فرمايند: «... فيا مَا تَشْتهِيهِ الانْفْسٌ و تَلْذْ الاغيّن ...؛ در بهشت آنجه دل ها 


مى خواهد و جشم از آن لذت مى برد» موجود است). (١؟)‏ 


به هر حال اين وازهء بيشتر داراى بار منفى بوده و در مواردى كه هوا و هوس افراطى بر انسان جيره كشته و تمايلات ويرانكر و 


كناه آلود بر تمام وجودش مستولى كردد به كار مى رود. 


اين وازه و مشتقات آنء در قرآن مجيدء سيزده مورد به كار رفته كه شش مورد آن داراى مفهوم مثبت و هفت مورد آن داراى 


به هر حال «شهوت به هر معنى كه باشدء هر كاه مفهوم خاص آن كه همان خواست هاى افراطى و شهوانى است مورد نظر 


باشد؛ آثار 


زيانبارى به دنبال خواهد داشت كه به وضوح قابل مشاهده است كه ضمن توجه به رواياتى كه در فصل قبل آورديم؛ بايد 


زير» اشاره كرد: 
-١‏ آلودكى به كناه 


شهوت يرستى انسان را به سوى انواع كناهان مى كشاند و در واقع يكى از 


.”"١ فصلتء‎ )١( 
.ل١ زخرفء‎ )0( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: احا‎ 


سرجشمه هاى اصلى كناه و معصيت و نافرمانى خدا محسوب مى كردد؛ زيرا جشم و كوش انسان را بسته و به مصداق حديث 
نبوى ١حبّكك‏ للشّى ء يُعمى و يْصم ١‏ آدمى را كور و كر كرده و قدرت درك واقعيت ها را از او مى كيرد و در جنين حال» 


زشتى ها در نظر او زيبا و زيبايى ها در نظر او زشت و بى رنكك مى شود. 


به همين دليل. در روايات سابق (روايت هشتم) خوانديم كه امير مؤمنان عليه السلام درباره يبروى از شهوات هشدار داده و مى 
فرمايد: «از شهوات سركش ببرهيزيد كه شما را به ارتكاب انواع كناهان مى كشاندا. 


در حديث دهمء از همان حضرت نيز به اين نكته اشاره شد كه: «هوايرستى عقل انسان را فاسد مى كند) و در حديث نهم نيز 
فرموةنك (اكر شهوت يرسى تشديد شوه): دين انسان را برياد مى دهد وحتى انسان زا بيت يرسق مى كشاند.) در اين 


رابطه مفسران و ارباب حديثء؛ در ذيل آيات ١5‏ و/ا١‏ سوره حشر» داستانى درباره عابدى از قوم بنى اسرائيل به نام «برصيصا» 


آووذه اتذ كد ناح فده اف يراق :ابن ملاعاسكة ذاساق عه معروق أنتك» انا تكرارش غتالى از وات تبسث: 


بويوسهابة تن اسراتلن به خاطر سال ها عاد قشن هه اسمن 


از مقام قرب الهى رسيده بود كه بيماران با دعاى او سلامت خود را باز مى يافتند و به اصطلاح مستجاب الدعوه شده بود. 
روزى» زن جوان زيبايى را كه بيمار بود» نزد او آوردند و به اميد شفا در عبادتكاه او كذاردند و رفتند. 


فيطان نه وسوسة آناغابة مشتغول شد و ان قدن صحنته كناة زادز نظرشن زقت :ذاد كة عنان اهار زااز كف او نريوة؛ آن 
جنان كه كويا عابد كر و كور كشته و همه جيز را به دست فراموشى سيرده است. ديرى نياييد كه آن عابد دامان «عفت» 
خويش رابه كناه بيآلود. يس از ارتكاب كناه به خاطر اين كه احتمال داشت آن زن باردار شود و موجب رسوايى او كردد؛ 


باز شيطان و هواى نفس به او ييشنهاد كرد كه زن را به قتل رسانده و در كوشه اى از آن بيابان وسيع دفن كند. 


اخلاق در قرآن» ج ” صس: 7٠٠١‏ 


هنكامى كه برادران دخترء به سراغ خواهر بيمار خويش آمدند وعابد اظهار بى اطلاعى كرد؛ آنان نسبت به عابد مشكوكك 
كشته و به جستجو برخاستند و يس از مدتى» سرانجام جسد خونين خواهر خويش را در كوشه بيابان از زير خاك بيرون 
كشيدند. 


اين خبر در شهر ييجيد و به كوش امير رسيد. او با كروه زيادى از مردم به سوى عبادتكاه آن عابد حركت كرد تا علت اين قتل 


را بيابد. هنكامى كه جنايات آن عابد روشن شد؛ او را از عبادتكاهش فرو كشيدند تا بر دار بياويزند. 


در ادامه اين حكايت آمده است: هنكامى كه عابد در كنار جوبه دار قرار كرفت؛ شيطان در نظرش 


مجسم شد و كفت: من بودم كه با وسوسه هاى خويش تو را به اين روز انداختم؛ حال اكر آنجه را كه من مى كويم» اطاعت 


كنىء تو را نجات خواهم داد. 

عابد كفت: جه كنم؟ 

شيطان كفت: تنها يكك سجده براى من كافى است. 

عابد كفت: مى بينى كه طناب دار را بر كردن من افكنده اند و من در اين حال توانايى سجده بر تو را ندارم. 

شيطان كفت: اشاره اى هم كفايت مى كند. 

عابد بيجاره نادان» يس از اين كه با اشاره» سجده اى بر شيطان كرد؛ طناب دار كلويش را فشرد و او در دم جان سيرد. 


آرى! شهوت يرستى باعث شد تا آن عابد, ابتدا به زنا آلوده شود و سيس قتل نفس انجام دهد و بعد دروغ بككويد و سرانجام 


مشركك كردد و بدين ترتيب محصول سال ها عبادت او بر باد رفته و نزد خاص و عام رسوا شود. 

همه رنج جهان از شهوت آيدكه آدم زان برون از جنت آيد )١١‏ 

)١(‏ ناصر خسرو. 

اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ١‏ 

؟ - فساد عقل 

شهوت يرستى» يرده هاى ضخيمى بر عقل و فكر انسان مى اندازد؛ حق را در نظر او باطل و باطل را در نظر اوء حق جلوه مى 
دهد. در روايات كذشته نيز بيان داشتيم كه: 


«طاعَهٌ الهوى تَفْيِدَدُ الْعَقلَ هوايرستى عقل را فاسد مى كند.) 0١١‏ به همين دليل بسيارى از شهوت يرستان به هنكام غلبه شهوت» 
كارهايى انجام مى دهند كه بعد از فرونشستن آتش شهوتء از آن عمل خويش سخت يشيمان شده و كاه تعجب مى كنند كه 
جككونه دست به انجام آن كار احمقانه و غلط زده اند. 


در حديث ديكرى امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «اذا ابْصَِرَتِ الْعَينٌ الشَّهْوَةَ عَمِى الْقَلْبُ عَنْ العَاقِبهه هنكامى كه 


جشمء مظاهر 


شهوت را ببيند» عقل از مشاهده عاقبت كار باز مى ماند). )”١‏ 
9'- تضعيف شخصيت اجتماعى انسان 


شهوت برستى» شخصيت و احترام اجتماعى انسان را در هم مى شكند و او را به ذلْت مى كشائد؛ زيرا براى كاميابى هاى 
شهوانى بايد تمام قيد و بندهاى اجتماعى را شكست و تن به هر يستى داد. بديهى است كه انسان با شخصيت»ء در كشاكش 
شهواتء بر سر دوراهى قرار مى كيرد كه يا بايد به خواست هاى شهوانى دل خويش برسد, يا شخصيت و احترام اجتماعى 
خود را حفظ نمايد كه اغلب جمع ميان اين دو غير ممكن است! 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «زيَادةٌ الشَّهْوَهِ تُررى بِالْمُرُوٌهِ افون شدن شهوت» شخصيت انسان را لكه 
دار مى كند). (”) 


(1)- شرح غرر الحكم»ء حديث 29/7 
-)١(‏ همان مدركك. حديث رفرة 
(9)- همان مدركك. حديث 00017. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: بارا 


انارت و ينند كى در درابو خواست هاي تفسالي» يكن ذيكر از وامد عاى شهوت برست اسثةة زيرا اسان شهوت برست ينان 


اسير شهواث خوه ض شرو كدبار كةو دورى عيض ال انهاميرانشن مشكل و كاه يز غين ممكن مو كرد 


نمونه بارز آن» زندكى خفت بار معتادان به مواد مخدّر است كه در ظاهر آزادند؛ ولى از هر اسيرىء اسيرترند. زنجير اعتياد 
ناش از شديوت يرسق تن آن دان فسة و باق السان راهى بندد كه كوياهر كوه حركث و علاكن براق دورع سفن اذ 


حضرت امير مؤمنان على عليه السلام در اين رابطه مى فرمايند: «عَتِدٌ الشَّهْوَهِ اسيد لايَتَفُك اسْرّةُ؛ بنده شهوت جنان اسير است كه 


عر كر روى آزادى را نخواهد ديد). )١١‏ 


آن حضرت در تعبير ديكرى 


نيز مى فرمايند: ١و‏ كم مِنْ عَقْلِ اسيرٌ تحت هوى أميرِ؛ جه بسيار عقلها و خردها كه شهوات بر آن حكومت مى كندا. "١‏ 


باق دو كيك سركرف فى قرننا ده «الشيوات تسكرى العهول: شوورك هاه افرا ادا ارده خوه ف سازنن رك 
هم - رسوابى و بى آبرويى 


وعركفنة ندا تيردتةة ولى مكاض كم اسير وشيوة: و عواق نين شنتده كارشاقاة وسواض كشين. 
(١)-غرر‏ الحكمء حديث .9/٠١‏ 

(9)- نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث .1١١‏ 

0 غرر الحكم؛ حديث 477. 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 701 

در اشعار شعرا نيز رابطه «عشق» و «رسوايى» يكك رابطه معروف و مشهور است. )١١‏ (رسواى عالمى شدم از فرط عاشقى) 


در داستان يوسف و همسر عزيز مصر نشان مى دهد كه حككونه همسر عزيز مصر با وجود احترام فراوان- به علت هوايرستى- 


رسوائى خاضضن وعام شد 

يوسف به صبر خويش ييمبر شدرسوا شتاب كرد زليخا را "١‏ 

و به كفته شاعر عرب: 

ان الْهَوى هُوَ الهوان قَلبَ اسْمَهُ فاذا عَوَيْتٌ فَمَدْ لَقَعتَ هَواناً :ا 

هوايرستى همان يستى است كه نام آن تغيير يافته» به همين دليل هر هوايرستى يست مى شود. 
عوامل و اسباب شهوت يرستى 


بارها در مباحث مشابه كفته ايم كه براى درمان مفاسد اخلاقى» بايد نخست علل و ريشه ها و اسباب آن را بيابيم. بزركان علم 
اخلاق نيز» در مباحث اين علمء به بحث از انكيزه هاء اهمْيّت فوق العاده اى داده اند؛ به همين دليل لازم است بحث دقيقى در 


انال و كخواشته هاف دوقن 5[ انان نيراك تعورمن قرو شفرف شروت عن كرك البرعليي وخدادادى دودو 
از عوامل حركت انسانء براى ييشرفت زندكى بشمار مى آيد. به همين دليل» كرجه نمى توان آنها رااز ميان برد اما هركز 
نبايد براى سركوبى آنها نيز تلاش كرد؛ زيرا اككر اين شهوات در حدٌ اعتدال باشند؛ نه تنها مشكلى ايجاد نمى كنند» بلكه 


يكى از اسرار تكامل و تقدَّم انسان نيز محسوب مى كردند. 


آنجه كه به صورت مفسده اخلاقى ظاهر مى شود همان طغيان شهوات و خارج شدن 


-)1( 

بر سر ميدان رسوايى عشق عالمى را همجو شيدايى ببين (عطار) 

عاشقان را جه غم از سرزنش دشمن و دوست يا غم دوست خورد يا غم رسوايى را (سعدى) 

-)١(‏ ناصر خسرو. 

()- ادب الدنيا و الدين. اخلاق در قرآن» ج 75 ص: ”٠*‏ 

آنها از كنترل نيروى عقل و خرد است. 

حال بايد ملاحظه كرد كه جه عواملى سبب خارج شدن اميال و خواست هاى درونى از تحت كنترل عقل كشته و به صورت 
نيرويبى ويرانكر درمى آيد. به يقين» امور زير تأثير زيادى در اين مسئله دارد: 

-١‏ ضعف ايمان 

ضعف ايمان» علت اصلى ناديده كرفتن فرمان هاى الهى است. اكر انسان» خدا را حاضر و ناظر بداند و دادكاه بزركك الهى را 


در قيامت با جشمان قلب خويش مجسم نمايد؛ هركز حدود الهى را نمى شكند واز مرزها تجاوز نكرده و آلوده شهوات و 
مفاسد اخلاقى نمى كردد. 


اين همان برهان الهى است كه در بدترين شرايط زندكى حضرت يوسف عليه السلام به سراغش آمد واو رااز آلودكى به 
فحشا- كه تمام زمينه هاى ارتكاب» موجود و موانعش مفقود بود- حفظ كرد. 

اكر ايمان ضعيف كشته و توجه به مبدأ و معاد كم كردد, زمينه طغيان شهوات كاملا فراهم مى شود كه انسان در جنين 
شرايطى مثل حيوان درنده اى كه از قفس خارج شده باشد و هيج كونه مانعى در برابر خود نبيند» به همه جا حمله مى كند و 


كر كشن دوترابوكن ظلاهر :شود مى دزة: 


فاق ايو نوا عر عمن وك علوى ١‏ مددة اننية لكان شان إلى المتد يان عق الشهواك4 قت كه 


مشتاق به بهشت (و معتقد به آن) باشد» شهوات سركش را به فراموشى مى سيارد). )١١‏ 


كاهى نيز انسان براى بهره كيرى از شهوات بدون قيد و شرطهء سدّ ايمان را درهم مى شكند تادر شهوت يرستى آزاد باشد؛ 
وان تعن تنا بد كن ترود الأهاة نف افاي يكرك انّانَ يَوْمّ القيامَهِ «؟/؛ ... بلكه انسان مى خواهد (آزاد باشد و بدون 
ترس از داد كاه قيامت) در تمام عمرء كناه كند؛ (ازاين رو) مى يرسد: قيامت كى خواهد بود؟! (سؤالى كه نشانه انكار يا 


ترديد است)). 


."١ نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث‎ .6841١ شرح فارسى غرر الحكم حديث‎ -)١( 
.2 قيامت» هو‎ -)0( 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: "١00‏ 

ادن انان به حت اعتباعين وى شخصية انان 


بى اعتنايى به آبرو و حيثيت اجتماعى و ضعف شخصيت انسانى» اغلب سبب آلودكى به انواع شهوات مى شود در حالى كه 


شهوات» كنترل مى كند. 


به همين دليل» در جوامع غير دينى» افراد آبرومند و با شخصيتء كمتر تسليم طغيان شهوات كشته و به اشكم يرستى» و شهوات 


5 


شهوات. 
بتائرايخ هميشه ثنها افزاد رذل وى شخصيت» در جتكال'اين امور كرفتار من كردئل. 
- غفلت و بى خبرى 


سوء جسمانى و بهداشتى دارد؛ مثلّاه شكم يرستىء انسان را به انواع بيمارى ها مبتلا مى سازد و يا افراط 


در شهوت جنسىء نيرو و توان انسان را كاهش داده. اعصاب را درهم مى كوبد و عمر را كوتاه نموده ودر نهايت سلامت 


جسمى و روحى انسان را مختل مى سازد. 


به همين دليلء در جوامع غير مذهبى. افراد زيادى مقدّد به رعايت اعتدال در خوردن و مسايل جنسى هستند؛ زيرا توصيه 


يزشكان را در اين زمينه يذيرفته و نتايج آن را دركك كرده اند. 


مشكلات اجتماعى ناشى از شهوت برستى نيز قابل انكار نيست. به يقين «شكم يرستى» كروهى از مردم سبب كرسنكى كروه 


هاى ديكرى خواهد شد. 


بى بندو بارى در مسائل جنسى نيز سبب ناامنى زن و فرزند اين افراد مى شود و جه بسا كه آلودكى به عمق خانه آنها نيز نفوذ 
كل 


بنابراين هركس كه به اين امور توجه كند, به يقين در كنترل شهوات خويش مى كوشد. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 7١02‏ 
- معاشرت هاى نامناسب و محيطهاى آلوده 


معاشرت هاى نامناسب» دوستان ناباب» محيطهاى آلوده و فساد وسائل ارتباط جمعى يكى از عوامل ديكر آلودكى به شهوت 
يرستى است. اغلب انسان هاى ناباب» دوستان خود را به كناه سوق داده و آنها را غرق كناه مى سازند و راه هاى مختلف 
ارتكاب كناه را به آنها مى آموزندء به كونه اى كه مى توان كفت: رايج ترين اسباب آلودكى به شهوت يرستى» معاشرت با 
انسان هاى كناهكار و آلوده است. 


بداموزى ناشى از وسائل ارتباط جمعى و محيطهاى آلوده نيز از عوامل مهم اين آلودكى است. در اين زمينه در بحث هاى 
مربوط به امور «زمينه ساز مفاسد اخلااقى» در جلد اوّل به قدر كافى صحبت كرديم و به طور مشروح بيان داشتيم كه 
معاشر تهاى آلوده. نه تنها انسان را آلوده كناه و مفاسد اخلاقى مى كندء بلكه تا سر حد كفر 


نيز بيش مى برد. 


قرآن مجيد نيز درباره بعضى از دوزخيان مى كويد: ١و‏ يَومَ يض الطَالِمُ عَلَى رَدَيهِ يَقُول با لَِتَنِى انَحَذْتٌ مع الرَسولٍ سَبِيلًا- يا 
وَيْلَتى لَيَتَنِى لَه اتدل قلاناً حَليًا- لَقَدْ ا لَنِى عن الذكر بَعْدَ اذ جَائّنى وَ كان الشَّيطانٌ لِلَانسَانِ حَذُولًا ١21؛‏ و به خاطر بياور روزى 
بركزيده بودم. اى واى بر من! كاش فلا-ن (شخص كمراه) را دوست خود انتخاب نكرده بودم! او مرا از ذكر خدا كمراه 
ساختء بعد از آن كه (ياد حق) به سراغ من آمده بود و شيطان هميشه خواركننده انسان است. (او را كمراه مى سازد» سيس 


در بيراهه رهايش مى كند.)) 


محيطهاى آلوده؛ يدران و مادران فاسد و منحرفء از ديكر عومل مؤثر آلودكى به شهوت يرستى است كه تأثير مخدب آنها 
قابل انكار نيست. به همين دليل» هنكامى كه بيشتر افراد ياكك وارد جنين محيطهايى شوند» دين و ايمان خود را از دست داده و 


آلوده شهوات و مفاسد اخلاقى مى شوند. 


جون در جلد اوّلء در بحث «كليات مسايل اخلاقى» اين امور را به عنوان زمينه سازهاى اخلاقى» به طور مشروح مورد بحث 


قرار داده ايم؛ در اينجا به همين مقدار سنده مى كنيم. 


.19 فرقان, 77 تا‎ -)١( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: يان‎ 
راه هاى درمان شهوت يرستى‎ 


راشاى شوماق حتاسة الخاكق اصروت اضولى كثرها ندحا يكن اشع كه بطور كل در فور ا علي وحمل سلا 


ع البو 
الف- راه علمى 


نقظون اوبراتعلمئ ارق انظ كه النناة دن اثاري بامدهاف شهوت رمن بتديشه و نتن كد جكرنه 


زندكى خفت بار افرادى كه آلوده شهوت شله اندء بيانكر اين واقعيت است. 


بنابراين تأمّرل در امور مذكور وانديشه ييرامون شرح حال «اولياء الله و ييروان راستين آنها كه بر اثر مبارزه با شهوات به 


كنات الخدي ون و ددغدا وسده اك انناف انان كتيوتث رسف بالعواهن داشت 


علاسوه براين كه تحكيم يايه هاى عقل و ايمانء انسان را قادر به كنترل شهوات مى كند؛ در اين رابطه امير مؤمنان على عليه 
السلام مى فرمايند: ١مَنْ‏ كثُرلّ عَقْلهُ اسيِهَانَ بالشَّهَوَاتِ؛ِ كسى كه عقلش كامل شودء شهوت ها را كوجكك و بى ارزش مى 
شمرد). )١١‏ 


4 و 


د زناف ددكر تيز ع فرهايشد امن غلك شهوئة عله غفلة4 كنس كدر شنهوات جود غالن شوى عقل و غرد اوظاهر مين 


هم 
كُردد). ١؟)‏ 


مسحتية ترمودة اتن كلب ] فرق الحكية متعفك النوة مج فون حكوك وداش البنانا قر كدرو جسيواف و جباباتت 


س ركش او ضعيف مى كردد). 7 


آن حضرت در يبيام يرمعناى ديكرى نيز مى فرمايند: «اذْكر مَمَ كل لَذَهٍ زَوَالََّا وَمَعَ كل نِعْمَهٍ الْتقَالَهَا وَّمَعْ كل بَليْهِ كشمَهاء فَانَ 
دَإكك اثقى لِلنّعَمَِ وَ الْفى لِلشَّهوه وَ اذْهَبُ للبٍطرء وَ اقرَبُ الَى الْفَرَح وَ اخ دَرُ بكشف العمّهِ وَدَرْك الْمَأمُولٍ ه ركاه در لذت 


(حرامى) باشىء به ياد بياور كه روزى زايل مى شود. و اكر در هر نعمتى هستىء به خاطر داشته باش كه 


-)١(‏ شرح فارسى غرر الحكم» حديث ع1 
(؟)- همان مدركك» حديث *9487/. 

(9)- همان مدركك» حديث .77١8‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: "١08‏ 


زيرا اين ياد آوريهاء نعمت را يايدارتر مى كند و شهوات را دور مى سازد و مستى و غرور نعمت را زايل مى كند و به فرج و 


كشايكن امور ود كبر ودر ازرميان رفتن اندوه و رسيدن به مقصود. نزديكتر و شايسته است)». لق 


به اين ترتيب» انديشه در بيامدهاء اثر عميقى در بازدارندكى از آلودكّى به شهوت ها دارد؛ تمام تلاش رهبران الهى نيز اين 


بوده است تا عواقب شوم كرفتارى در جنككال شهوات را به انسان ها كوشزد نموده و آنها را از كام شهوات نجات دهند. 


اين حديث از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وجاك او فسن الك كم انا اوم د در بالله مِنْهُنَ: لَمْ تَظهر 
المَاحِمَهُ فى قوم قط عتَّى يُعْلِتُوهَاء انا ظَهَرَ فِيهمٌ الطَّاعُونٌ وَ الاوججاع الّتى لَم تَكنْ فى اشلافهم الّذِينَ مَضَوًا وَ لم يَنْقُصُوا الْمكيال و 
لص سم لس ميقو المطكيق الكتماية و لول المها” م لم يُمْطَرُوا وَ 
لم يَنْقضو لَه وَ عَهْدَ َسُولِهِ اا سرِط اللَهُ علَِهعْ عَدُوّهُم وَ احَذُوا بعض مَا فى ايديهئء وَ لَمْ يَحَكمُوا يقير ما انرّلَ الله نا جَعَلَ 
ال ا جا 
قومى ظاهر نمى شود مكر اين كه كرفتار طاعون و بيمارى هايى مى شوند كه در ميان ييشينيان آنها نبوده است و هيج قومى 
كم فروشى نمى كنند مكر اين كه كرفتار قحطى و سختى زندكى و ظلم حاكمان مى شوند و هيج قومى منع زكات نكردند 
فكوانن كقر ا زرازان وحدة الو 


محروم شدند واكر به خاطر حيوانات نبود بارانى به آنها نازل نمى شد و هيج جمعيتى» بيمان خدا و رسولش را نمى 
شكستند, مكر اين كه خداوند دشمنانشان را بر آنها مسلط كرد و قسمتى از آنجه را كه آنها داشتندء از آنان كرفتند و هيج 


كروهى به غير احكام الهى حكم نكردند, مكر اين كه خداوند اختلاف در ميان آنها افكند و باهم در كير شدند). 7١‏ 


نن شككه تأمل و دير در ابن ببافذاهاء تأثير ستمر و يااموقت دن ناؤداشتئ:اعسال غير اخلاقن دارد: 


.71807 ميزان الحكمه. جلد © صفحه 685" حديث‎ -)١( 

-)١(‏ اصول كافىء جلد ؟» صفحه 7/ا". 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: "١094‏ 

ب- راه عملى 

از نظر عملى راه هاى مختلفى براى درمان «شهوت يرستى» وجود دارد از جمله: 


-١‏ يكى از بهترين راه هاى عملى براى نجات از كرداب شهوتء اشباع صحيح اميال و خواست هاى جنسى است؛ زيرا اكر 
خواست ها و اميالى كه در درون انسان وجود دارند از راه هاى صحيح اشباع كردند» ديكر زيانبار و مخرّب نخواهند بود؛ به 
تعبير ديكرء اين خواست ها را نمى توان و نبايد سركوب كرد. بلكه بايد از آنها در كانال هاى صحيح و سازنده استفاده كرد؛ 


دزاغين ابخ:ضووت ممكن افت تتديلنابة سبلاب وتراكرى هوه كداحرث و تسل اثشان زا باحو حواهة نرة: 


به همير" دليل» اسلام نه تنها تفريحات سالم و بهره كيرى معتدل از خواست هاى درونى را مجاز شمرده؛ بلكه نسبت به آن 
تشويق نيز نموده است. خطبه معروفى كه از امام جواد عليه السلام در مورد عقد همسرش نقل شده استء شاهد كوياى اين 
تدعاة: ا سقيرف دن ان خطيدمن فرما قف رأنا تعد قد كان فقيل 


الله عَلى الانّام انْ اغناهّم بِالحَلالٍ عَن ارام يكى از نعمت هاى الهى بر بند كان اين است كه آنها را به وسيله حلال از حرام بى 


نياز ساخته است)». )١١‏ 


وعد سرود رسيريك اساروادارة الِلمُوْمِنِ تاحك شافات نراق يَُنَاجى فيهًا رَبَهُ وَ سَاعَهُ يَرْمّ مَعَاشَهُه و ساعَة 
لخلن رتيوتو يق الذجافة] يدل ويخ ل اسال ايا ابقانساعات و د ككل اماس يحقن نش مي كندة فيس .را 
صرف مناجات با يرورد كارش مى كند و قسمت ديككر را در راه اصلاح معاش و به زندكى اش به كار مى كيرد و قسمت سوم 
زان تهره كيرئ]ز لذك هائ خلال واديسة التضاض م دهن 1 


؟"- يكى ديككر از راه هاى نجات از شهوت يرستىء برنامه ريزى دقيق براى برنامه هاى زندكى است؛ زيراء هركاه انسان» براى 
تمام اوقات خود برنامه داشته باشد (هر جند برنامه او در ياره اى از موارد جنبه تفريحى و ورزشى داشته باشد)» ديكر مجالى 


براق كشيده شدؤابه الود كىن نائ شهواق نافى تمن مائنه 


00 بحار الانوار» جلد صفحه‎ -)١( 
.89٠ نهج البلاغه» كلمات قصارء جمله‎ -)5( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لذن‎ 


- برجيدن عوامل آلودكى نيز يكى از راه هاى درمان و يا بيشكيرى است؛ زيرا امكان آلودكى به شهوات در محيطهاى آلوده 
فراوان است؛ يعنى» اكر محيطء. آلوده شهوت شود و اسباب آن در دسترس همه قرار كيرد و آزادى نسبى نيز وجود داشته 
باشد» نجات از آلود كى» موسا براى قشر جوان يا كسانى كه در سطح يايينى از «معرفت» دينى قرار دارند» بسيار دشوار 


خواهد شد. 


6- احياى شخصيت معنوى و انسانى افراد جامعه نيز» از راه هاى مهم درمان يا بيشكيرى از آلودكى هاى شهوانى است؛ زيرا 
انسان» 


هنككامى كه از ارزش وجود و شخصيت خود, آكاه شود و دريابد كه او عصاره جهان آفرينش و كل سرسبد جهان خلقت و 
خليفه خدا در روى زمين است؛ به اين سادكّى خود را به شهوات نمى فروشد. 


- عو 


امير مؤمنان على عليه السلام در اين رابطه مى فرمايند: من كَرُمَتٌ عَلَيِهِ نَفْسَهُ كَانَتْ عَلَيِهِ شَّهْوَتهُ؛ كسى كه به ارزش وجود 


خويش بى برد» شهوات در برابر او بى ارزش مى شوند» )١«‏ ودر حديث ديكرى از آن حضرت عليه السلام آمده است: «مَنْ 


32 
ث 0همه 


عَدَق شوق عقا آضَائة عق :5ائه شوو نه كس كهاشرافة ذاتق شوخ را ناسل اوراز منت شهوك مصوة هن ذارد! + 
لفق 


آخرين نكته اى كه ذكر آن لازم به نظر مى رسدء اين است كه نه تنها در مسئله مبارزه با شهوات»ء بلكه در تمام موارد مبارزه با 
مفاسد اخلاقىء بايد به مسثله مبارزه عملى اهمتّت داد؛ به اين معنى كه هر قدر انسان با خلق و خوى بد به مبارزه برخيزد و در 
جهت مخالف آن حركت كندء آن خلق و خوها كم رنكك و ضعيف مى شود واين مبارزه از صورت فعلى به صورت حالت و 
از صورت حالت به صورت عادت واز صورت عادت به صورت ملكه در مى آيد و خلق و خوى ثانوى در جهت مقابل شكل 
مى كيرد؛ مثلّاء اكر انسان بخيل بذل و بخشش را تكرار كند» آتش بخل به تدريج در درون او فروكش كرده و خاموش مى 


سو د. 


اكر شهوت يرستان نيز در برابر طغيان شهوات» مقاومت و ايستادكى نمايند» طغيان شهوت فرو نشسته و روح عفت جايكزين 


0 - غرر الحكم, حديث 


0338 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ١1م‏ 


اين نكته در سخن يرمعنايى از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است: «قاوم الشّهْوَة بالق [ه) تكلفةة هن وراب يوك و 


اميال نفسانى» به قصد قلع و قمع مقاومت كن تا بيروز شوى). 0 
شكم برستى و شهوت جنسى 


بزركان علم اخلاق همجون فيض كاشانى در «المحجه البيضاء» و محقق نراقى در «معراج الم عاده) و مرحوم شبّر در كتاب 
«الاخلاق» شكم يرستى و شهوت جنسى را به صورت مستقل» مورد بحث قرار داده اند. در واقع از روايات اسلامى واشاراتى 


كه در آيات قرآن مجيد استء ييروى نموده و براى اين دو بخش اهمّبّت ويزه اى قائل شده اند. 


مرحوم فيض كاشانى در كتاب «المحجه البيضاء» مى كويد: «بزركترين عوامل هلاكت انسان» شهوت شكم استء همان بود 
كه آدم وحوًا رااز بهشتى كه دار القرار بود به دنيا كه دار نياز و افتقار است فرستاد ...» در حقيقت شكم سرجمشه شهوات و 
منشأ دردها و آفات است؛ زيرا حتى شهوت جنسى نيز يبرو آن است و به دنبال اين دوه شهوت در جمع آورى مال و مقام است 
كه وسيله اى براى سفره هاى رنككين تر و زنان بيشتر محسوب مى شود وو به دنبال آنهاء تنازع در دسترسى به مال و مقام و 
كشمكش ها به وجود مى آيد و آفت ريا و خودنمايى و تفاخر و تكاثر و خود برتربينى از آن متولّد مى كردد؛ سيس اين امور 
عاملى براى حسدء كينه» عداوت و دشمنى مى شود و دارنده آن را به ارتكاب انواع ظلم ها و منكرات و فحشا مى كشاند .... 


حال كه جنين استء لازم است به شرح آفات آن يرداخته شود و طرق مبارزه با آن روشن كردد). زفق 


از 


قطنت كاار اجامك تياد حا الدج يريك واخروية ارول في راودا اردور بماد در 
ذيل آ, بن شاك الفا ا و 


.6ل٠7 حديث‎ 4١5 شرح فارسى غرر الحكمء جلد ع صفحه‎ -)١( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لضن‎ 


لا تَكونُوا اوَلَ كافر به وَ لا تَشْتَوُوا بآيَاتى نَمَنا قَليَاوَ ايَاىَ فَانّهَونِ 0١‏ كه خداوند در آن يهود را به خاطر فروختن آيات الهى به 
بهاى ناجيز» مذمّت مى كند؛ آمده است: جمعى از علماى بز ركك يهود» به خاطر تشكيل مجالس ميهمانى ير زرق و برقى از 
سواق بهودياق اراق آنهاء آبات الوى زا تحريف: كزاند وعنملا تيا رايه بهائ تاجيز فروخفس ٠و‏ ياميرئ :زا كه تورات وعدة 
ظهورش راداده بود و آنها سالها در انتظارش بودندء انكار كردند). 


در روايات اسلامى نيز بحث كسترده اى درباره خطرهاى اد ين دو نوع از شهوت ديده مى شود كه در ادامه به برخى موارد 
اشاره مى شود: 

الاوسول ند اصئلى الله عليه و آله.هن قزهانندة: وكلذث اخافهق بعدئ علن اكت المتلذلة يد المغرفه مق لاث الفكق و شهوة 
المبطن وَ الْمَوْحِ؛ سه جيز است كه از آنها بر امّتم بعد از خودم مى ترسمء كمراهى بعد از آكاهى و آزمايشهاى كمراه كننده و 
شهوت شكم و شهوت جنسى). (7) 


منظور از كمراهى بعد از آكّاهىء اين است كه انسان بر اثر وسوسه هاى منحرفان و ايجاد شبهات كوناكون, راه راستى را كه 


شناخته. رها كند و در راه انحراف در آيد كه اين موضوع در هر زمان- مخصوصاً در زمان ما- وجود داشته و دارد. 


مقا ولاك 


فتق) امتحاتناتى 'اسث كه خداوتد بزاى ند كانش بيبش مى آورد كه كاهئ انسان ها به خاطر تيزوق هواى نفس .از عهسده آن 


برنمى آيند؛ و منظور از «شهوت بطن و فرج)» شكم يرستى و افراط در شهوت جنسى است. 


-١‏ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در جاى ديكر مى فرمايند: «اكثَرُ مَا تَلِح به امّتى الثّارَ الْاجْوَفَانِ الْبطنٌ و الْقَوْح؛ بيشترين جيزى 


كه سبب دوزخى شدن امت من مى شود. دو جيز ميان تهى استء شكم و فرج). 0" 


.8١ بقرهء‎ -)01( 

(؟)- اصول كافى» جلد 27 صفحه 4/. 
(9)- همان مدركك. 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 711 


'- امام باقر عليه السلام نيز در اين رابطه مى فرمايند: ١اذا‏ شَّبَعَ البطن طغى هنكامى كه شكم سير شود طغيان مى كند). )1١‏ 


ع 
22 


عد ان عفترت مرجاى ديكو قرفا هد قاين شى يواض الى الله عَزّوَجلى مِنْ بتطن مَمْلوءِ؛ هيج جيزى نزد خداوند. 


منفورتر از شكم ير (و بيش از اندازه خوردن) نيست). (7) 


- امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: الايَفْسِدٌُ التّقوى الا علب السَّهْوَِِ تقوا و يرهي زكارى را جيزى جز غلبه شهوت از بين 


نمى بردا. 2 


ع- حديث ديكرى از همان حضرت عليه السلام نقل شده است: الاتَجْتَعٌ الحكمَة وَ الشَّهَُْ؛ دانش و حكمت با شهوت يرستى 


جمع نمى شودا). (5) 


/- همان حضرت عليه السلام در جاى ديكر فرموده اند: «مَا رَقَعَ امرءاً كهمّتِه وَ لا وَضَعَهُ كَشَهْوَتِهِ؛ هيج جيز مانند همتء انسان 


را بالا نمى برد و هيج جيز مانند شهوت,. انسان را بر زمين نمى زند). «8) 
(١)-اصول‏ كافى» جلد 8» صفحه 296 حديث ٠6‏ 


-)٠1(‏ سفينه البحار» جلد 3 صفحه زحكرة وازه 
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(*)- شرح غرر الحكم»ء حديث .٠١28:08‏ 

(6)- غرر الحكمء حديث .٠١81/"‏ 

(ه)- همان مدرك, جلد 8» صفحه 2.١١5‏ حديث /1١/ا3.‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: "1١0‏ 

عل 

عفْت؛ فضيلت بزرى اخلاقى 

اشاره 

١عفْت»‏ نقطه مقابل «شكم يرستى و شهوت يرستى» است كه از مهمترين فضايل انسانى محسوب مى شود. 


«عفت» به كفته راغب اصفهانى در كتاب «المفردات»» به معنى يديد آمدن حالتى در نفس است كه آدمى را از غلبه شهوت 


باز مى دارد و «عفيئف» به كسى كفته مى شود كه داراى اين وصف و حالت باشد. 


صاحب «مقاييس اللغه) مى نويسد: «عفت در اصل به دو معنى آمده است: نخستء» خوددارى از انجام كارهاى أت ديق 
كم بودن جيزى. لذا عرب به باقى مانده شير در يستان مادر اعفُها (بر وزن مدّت) مى كويد.» ولى از كلام راغب اصفهانى در 


مفردات» استفاده مى شود كه هر دو معنى به يكك جيز باز مى كردد. (زيرا افراد عفيف به جيز كم قانع هستند.) 


مؤلف التحقيق مى نويسد: «اين ماده در اصلء به معنى حفظ نفس از تمايلات و شهوات نفسانى است؛ همان كونه كه تقوا به 


معنى حفظ نفس از انجام كناهان مى باشدء بنابراين عفْت 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: "1١8‏ 

يكك صفت درونى است؛ در حالى كه تقوا ناظر به اعمال خارجى است). 

علماى اخلاق نيز در تعريف «عفت»». آن را صفتى حدٌّ وسط در ميان شهوت يرستى و خمودى دانسته اند. 


آنجه بيان شدء تفسير «١عفت»‏ به مفهوم عام كلمه بود؛ زيرا بعضى براى معرّفى «عفت» از نقطه مقابل آن؛ يعنى» يرده درى نيز 
استفاده كرده اند. به همين علت در بسيارى از موارد» وازه «عفت» را در مورد يرهي زكارى در خصوص مسايل جنسى استعمال 


كرده انم 


به هر حال از آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى استفاده مى شود 


كه «عفت)- به هر دو معنى- از بز ركترين فضايل انسانى است و هيج كس در سير الى الله بدون داشتن «عفت» به جايى نمى 


وسد شو ولد كن لباه اروز و سيقو محصيت العاة در كرو عنك اسم 


باااين اشاره به قرآن باز مى كرديم و آيات ذيل را بررسى مى كنيم: 


- 
أغنا 


اك للقراء الذرة أخمد توزراف نيال الل اسار سر في ارقي بغاوبو الها هنل أغنياء مِنَ التعَفْضٍ تَعْرِفهعْ يسيمَاهم 


لا 1 اقل لضان وما : ف قوا مِنْ حَثِر فَانَ اللَّهَ بِهِ عَليعٌ (سوره بقرهء آيه 978؟) 


دووف نه الى وس لوعو تنق و حاتف الخقراف و قااق عيق لك قال قاذ اللد اث ده بَى احْسَنَ مَنْواىَ الَّهُ لا بُفْلِحُ 


الظَالِمُونَ (سوره يوسفء آيه 77) 


5 وَلَقَدْ هَمّتْ بِهِ وََهَمّ بهَا لَولا انْ رَءَا بُرَهانَ رَيّهِ كذّلِك لِنَصرف عَنْهُ الشّوءَ وَ المخشآء انَّهُ مِنْ عِبَادِنَا المْخا اللوظاعي لسو وت 
آبه 207 


فح شري او و فسن 1د ود ا ا 0 


القع عه بُ اليّ ممما يَدْعُوّنى اليه وَ الا نَصْرِفْ عَنَى كَيدَهُنّ اضبٌ الْيِهِنَّ واكم اناما ها تهات الوه لقت 2 
ل 


ه- وَالَّذِينَ هُمْ لِفْرُوجهم حَافِظونَ: * الَا عَلَى ازْوَا هم أو ما ملكت أَيمَائهُة َائهُْ غَير 
اخلاق در قرآن» ج 37 ص: 717 
ري - فَمَنِ ابْتَعَى وَرَ 2 ذلك تأولتك قم القاذوة (سوره مؤضتوة آياث 8غ /) 
... وَالِحَافظينَ و فروجَهُمْ وَ الحافظاتٍ ... (سوره احزاب» آيه 0*) 


نرجمه 


21 (انقاق. هما ميخصوضا ناند) براق قا زمتداتى نافد كه در راف خداء هر سكا قران كرض انذه زو كوه هه 


آيين خداء آنها رااز وطن هاى خويش آواره ساخته و شركت در ميدان جهاد به آنها اجازه نمى دهد تا براى تأمين هزينه 
زند كى» دست به كسب و تجارت بزنند)؛ نمى توانند مسافرتى كنند (و سرمايه اى به دست آورند) واز شدّت خويشتن دارى؛ 
افراد ناآ كاه آنها را بى نياز مى يندارند؛ اما آنها را از جهره هايشان مى شناسى و هركز با اصرار جيزى از مردم نمى خواهند 
(اين است مشخصات آنها!) وهر جيز خوبى در راه خدا انفاق كنيد. خداوند از آن آكاه است. 


؟- و آن زن كه يوسف در خانه او بود» ازاو تمّاى كام جويى كرد؛ درها را بست و كفت: «بيا (به سوى آنجه براى تو 
مهد است)). (يوسف) كفت: «يناه مى برم به خدا! او [/ عزيز مصر] صاحب نعمت من است؛ مقام مرا كرامى داشته (آيا ممكن 
است به او ظلم و خيانت كنم؟!) مسلماً ظالمان رستكار نمى شوند!) 


*- آن زن قصد او كرد و او نيز- اكر برهان يروردكار را نمى ديد- قصد وى مى نمود! اين جنين كرديم تا بدى و فحشا رااز 


او دور سازيمء زيرا اواز بندكان مخلّص ما بود. 


اك مسر هيز فضتر) كفة: (ارخ همان كشتى:اسيت كدارةتخاطر (عشق) اونما سيررنش كزقيد] (ارق )نمق از وا بصويشية 
دعوت كردم واو خوددارى كرد واكر آنجه را دستور مى دهم؛ انجام ندهدء به زندان خواهد افتاد و مسلماً خوار و ذليل 


خواهد شد!») 


(يوسف) كفت: «يروردكارا! زندان» نزد من محبوبتر است از آنجه اينها مرا به سوى آن مى خوانئد! واكر مكر و نيرنكك آنها 


رااز من باز نكردانى؛ به سوى آنان متمايل خواهم شد و از جاهلان خواهم 


بود!) 
يزور كارش دعاق او را اجايت كرد.و مكر آثان را از او كردائيد؛ زيرا او شنوا و داثاست. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لذن 


هدو آنها كه دامان خود را (اق لوده شدن به بى غفتى) حفظ مى كنتتد. كلها آميزش جحسى با همسران و كتيزاتشان دارئد كه 
ذوبهره كبري ال آتان علامت لد شوئد وكساك كداغيا از اين :واه واعطلبي كننده تجاوز كرند] 


تفسير نيازمندان آبرومند 


كن امحكبية وويارة ند ود عورد انقاق »فى فزهابدة إتقاق ادا (شخضيها ) نابت يراق ا زعتداق اشن كه در راد كهن) ميحصور 
شده (و از خانه و كاشانه خود آواره كشته اند و شركت در ميدان جهاد به آنها اجازه نمى دهد براى تأمين زندكى خود تلاش 
كتفد] واتدى #وإنند شرق كتقد (و سرمانة الى ابه اسيك الوزل9)؟ «للفتراع الذي الخصدادوا فى شيل اللوالابه تطيكرن صويا ف 


)١١ .»... الارض‎ 


سبس به ويؤكى مهم ديكرى از آنها اشاره مى كند: «از شدت خويشتن دارى و عفافء افراد بى اطلا-ع» آنها را غنى مى 
بندارند؛ در حالى كه آنها را از جهره هايشان مى شناسى؛ ... يَحْسَبَهُم الججاجل اغنياء مِنَ التََفْفٍ تَعْرفَهُمْ بسيمَاهُمْ .... 0*١‏ 


آرى! آنها رنجهاى درونى خود را كاملا حفظ مى كنند و زبان به شكوه نمى كشايند و در عين نيازمندى شديد» همجون بى 
نيازان كام برمى دارند» ولى براى آكاهان رنكك رخساره آنها از سرٌ درونشان خبر مى دهد. 


باز به بيان ويزكى ديكرى يرداخته مى افزايد: «هركز با اصرار جيزى را از مردم نمى خواهند؛ ... لايَسْكَلُونَ النّاسَ الحافاً ...). د 


تا حد امكانء از كسى تقاضا نمى كنند و اكر كارد به استخوانشان رسد و ناجار شوند 


(1)- بقرهء 70/7. 
(9)- همان. 
(0)- همان. 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لضن 


وامى از كسى بكيرند يا كمكى بخواهند. هيج كونه اصرار به فرد مقابل نمى كنند. 


در يايان آيه مى فرمايد: «و هر جيز خوبى در راه خدا انفاق كنيد خداوند به آن كاه است؛ ... وَ مَا تنْفِقَوا مِنْ حير فَانَّ الله به 


عَلِيمٌ». 01١‏ آرى! انفاق بسيار خوب استء خصوصاً براى كسانى كه عرِّت نفس و طبع بلند دارند و خويشتن دار و عفيفند. 


لاني افيف كد عفادو انق 1ن بباسكنى فو شد دارى در مساين مالك اسلف تدامور عمب .جد از عاق شان دول 
1 اسجتحا تن يسنن دا لمعه انان انها دكت 6 اميا رفست قوف 1 جاتن سكس الاق بدي ركد كه وا خائة ا و 
مدينه داشتند و نه خويشاوندانى كه به منزل آنها بروند و نه كسب و كار؛ ولى در عين حال در نهايت تعفّف در محلى كه به 
صورت سكوى بزركك "32١‏ در كنار مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله بود. زندكى مى كردند. آنها مجاهدانى بودند كه به 
فرمان رسول الله صلى الله عليه و آله به ميدان هاى جنكك حركت مى كردند و در عين كرستكى و نيازمندى شديدء عزّْت 


نفس و خويشتن دارى و عفت خويش را حفظ مى كردند. 


نه هر ال قران مسد ابة كروه از :عفيفات :زا دن ايدافوق بااتعيزات متختلك ستوده است و آنه را بةغتواق الكو راق ساير 


مسلمانان معرّفى نموده است. 


در آيه دوّم و سوّم سخن از «عفْت» و ياكدامنى يوسف عليه السلام است كه در سخت ترين شرايطى كه تمام اسباب كناه در 


آن آماده بودء» خود را حفظ كرد. به خداوند خويش يناهنده شد و از كوره يكك امتحان بزركك الهىء آبرومندانه بيرون آمد. 


طبق 


بيان قرآن كريم: «آن زن كه يوسف عليه السلام در خانه او بود؛ از وى تمنّاى كام جويى كرد و تمام درها را بست و كفت: 


بشتاب به سوى آنجه كه براى تو مهّاست. 


يوسف عليه السلام كفت: به خدا يناه مى برم او (عزيز مصر) صاحب نعمت من استء مقام مرا كرامى داشته (آيا ممكن است 


به او ظلم و خيانت كنم؟)؛ به يقين ظالمان (و خائنان) رستكار نمى شوند؛ وَ راوَدَنهُ التى هُوَ فى بَثِتَهَا عَنْ نَفْسِهِ وَ عَلَقَّتِ الاثوات 


- 2 


3317/7 بقر‎ -)١( 
(؟)- عرب به سكوى بزركك كنار مسجد «صفّها مى كويد كه علت نام كذارى اين عده به اصحاب صفه نيز همين است.‎ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ير‎ 


معاد الله انه َب احْسَنَ مَثواى الَّهُ لابح الطَالِمُونَ) »١١‏ جهره زيبا و ملكوتى حضرت يوسف عليه السلام, نه تنها عزيز مصر را 
مجذوب كرده بود بلكه همسر عزيز مصر نيز به او علاقه مند شده بود. اين عشق و علاقه همسر عزيز مصرء ينجه در اعماق 
جانش داشت كه با ككذشت زمان داغ تر و سوزائتر مى شد؛ اما حضرت يوسف عليه السلام عفيف و ياكدامن و يرهي زكار 
قلبش تنها در كرو عشق به خدا بود. 


همسر فريباى جوان و زيباى عزيز مصرء از تمام وسايل و روشهاء براى رسيدن به مقصد خود استفاده كرد؛ وسايلى كه تنها 
بخشى از آنها براى تحريكك يكك جوان مجرّد هم سن و سال حضرت يوسف عليه السلام كافى بود؛ ولى حضرت يوسف عليه 
السلام در برابر امواج شديد شهوت ايستادكى نمود و خود را به كشتى لطف يرورد كار سيرد كه اكر نمى سيرد» غرق شده 


بودء همان كونه كه آيه بعد مى فرمايد: 


«آن زن قصد كام جويى را ازاو (حضرت يوسف عليه السلام) كرد واو نيز- اكر برهان يروردكار را نمى ديد- قصد وى مى 


نمودء اين جنين كرديم. 


لَقَدْ هَمَتْ بهِ وَهَم بهَا ولا ان رَءَا بُوْهَانَ رَبّهِ كذَّلِك لَِصْرفٌ عَنْهُ الشّوءَ وَ الْمَحْشَاءَ انَّهُ مِن عِبَادِنَا الْمُخْلْصِينَ». 07١‏ 


«من عبادنا» (از بند كان ما) و «مخلصين» (خالص شد كان)» تعبيرات بسيار يرمعنايى است كه در اين آيه به عنوان نشان افتخار بر 


سينه حضرت يوسف عليه السلام نصب شده است. 


كرجه حضرت يوسف عليه السلام با وجود عفت و ياكدامنى از سوى همسر عزيز مصر متهم به خيانتى شد كه ممكن بود به 
قف قيمت جان او تمام شود؛ ولى خداوندى كه وعده حمايت از مؤمنان ياكدامن را داده است توسط كواهى كودكك شيرخوارى 


كه در كهواره بود» به صورت معجزه آسايىء او را نجات داد. 


السلام نيز آماده كام جويى از زليخا شدء نه با مقام عصمت انبيا سازكار است و نه با لحن آيات فوق؛ بلكه قرآن مى كويد: 


«برهان يرورد كار به 


000 

(#اديوسق» 36 
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يارى حضرت يوسف عليه السلام آمد كه اكر نيامده بود آماده مى شد؛ ولى جون به سراغش آمد. قصد كناه نكردا. 


فخر رازى در تفسير اين آيه» تعبير جالبى دارد. او مى نويسد: «همه؛ حتى شيطان شهادت به ياكى حضرت يوسف عليه السلام 


دادند؛ زيرا شيطان 


در همان زمانى كه رانده دركاه خدا شد. كفت: من براى كمراه ساختن همه فرزندان آدم تلاش مى كنم؛ جز بند كان مخلص 


تو قَالَ فبعرتك لَاعْوِينَهُمْ امجمَعينَ* الا عبادك مِنْهُمْ الْمُخْلْصِينَ) ١١‏ 


سيس فخر رازى فى افزايد: «اكر كويند كان اين سخنان بى اساس و خرافى» تابع خداوند هستند» خداوند شهادت به ياكى 
حضرت يوسف عليه السلام داد و اكر يبرو شيطانند» شيطان نيز شهادت به ياكى او داده است). 7١‏ 


2 در جهارمين آيه كه ادامه شرح زندكَى يرماجراى حضرت يوسف عليه السلام و بيان مقام والاى عفْت و يارسايى اوست» 
ضمن اشاره به آزمون ديكرى كه مانند طوفانى سخت در برابر او يديدار شده بودء مى فرمايد: «هنكامى كه آوازه عشق سوزان 
عزيز مصر به غلام كنعانيش حضرت يوسف عليه السلام» در شهر ييجيد و زنان مصرء زبان به ملامت و سرزنش او كُشودند؛ او 
براى اثبات بى كناهى خود» مجلس ميهمانى عظيمى ترتيب داد و از زنان سرشناس مصر دعوت كرد و در يكك لحظه حسّاس» 
حضرت يوسف عليه السلام را وادار كرد كه وارد آن مجلس شود. 


كة يزائ خورةق هيوه ةو>دست #واقشدةا ين امعان دستها شان را برتدند و عهمكن كقتند: اين جوانه يكن انان يست كه يك 


فرشته زيبا و عجيب است!» 
در آن هنكام كه همسر عزيز مصر خودش را بيروز مى ديدء رو به آنها كرد و كفت: 


«اين همان كسى است كه مرا به خاطر (عشق) به او سرزنش كرديد. (آرى!) من او را به خويشتن دعوت كردم واو خوددارى 


كرد.اكر آنجه را كه 


من دستور مى دهم انجام ندهد؛ به 


-)١(‏ تفسير كبير فخر رازى» جلد »١‏ صفحه كلمو لل 
(0)- تفسير كبير فخر رازى» جلد 2١1‏ صفحه .١١7‏ 
اخلاق در قرآن» ج له ص: فض 


زنددان خواهد افتاد و به يقين خوار و ذليل خواهد شدء قَالَت فَدَلِكنٌ الأذى تق نَى فيه وَ لَقَدُ رَاوَدْتَةُ عَنْ نَفْسِهِ قات 28 تَْصَعَ و لَيْنْ لَمْ 
فعل 0ه فيه وَ ليكوناً مِنّ الصّاغِرِينَ 1١‏ 


اين دوّمين امتحان سخت و سنكين حضرت يوسف عليه السلام بود. او بر سر دو راهى قرار داشت؛ يكى» تسليم شدن در برابر 
درخواست همسر عزيز مصر و به كام دل رسيدن واز هركونه نازو نعمت و محبت برخوردار شدن و ديكرى مقاومت كردن و 
به زندان افتادن و اعمال سخت آن را تحمل نمودن. 


او بدون لحظه اى ترديد. راه خود را انتخاب كرد و به دركاه خداوند متعال رو آورد و كفت: «يروردكارا! زندان (با آن همه 
مشكلات و رنجهايش) نزد من» محبوبتر است از آنجه اينها مرا به آن مى خوانند. اكر مكر و نيرنكك آنها را از من بازنكردانى» 
ا ا سنت حبٌ الَىّ مما يَ دُعُونَنى اليه وَالَا نَضرفٌ عَنىَ 
كيِدَهُنَ صْبٌ الَتِهِنَّ وَ أكنْ مِنّ الَجاهلينَا. 3 


از تعبيرات آيه روشن مى شود كه زنان آن مجلس نيز با همسر عزيز مصر هم صدا شدند و حضرت يوسف عليه السلام را به 
تسليم در برابر آن زن دعوت مى كردند وهر كدام به نوعى او را به اجابت دعوت همسر عزيز مصر فرا مى خواندند. يكى مى 
كفك :اف حوان! مكر كمال دل اراق غير كتتده طممر عدن شد 


را نمى بينى؟ مكر از عشق و زيبايى او لذت نمى برى؟! 


ذديكرى من كفك اكرزسائ خيرة كيده اودر قلب تواثر نمى كذارة» ولى فراموش مكن كة او شعسر عز يز مضو الث اكز 


قلب او را به دست آورىء هر جه از مال و مقام بخواهىء در اختيار تو قرار خواهد داد. 


سوّمى به او هشدار مى داد كه اكر جمال و زيبايى و يا مال و مقام او براى تو اهمّيّت و ارزش ندارد؛ ولى بدان كه اكر آن زنء 
خشمكين شود؛ به يكك موجود خطرناك انتقام جو تبديل خواهد شدء آنككاه تو را در قعر زندان خواهد انداخت و تو در آنجا 


براى هميشه فراموش خواهى شد. 


()- بوسفء 377. 
()- يبوسف» رذرة 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: إرفضس 


جون آخرين راه» همان زندان وحشتناك بود؛ حضرت يوسف عليه السلام به دركاه خداوند عرضه داشت: «من براى اطاعت 
فرمان تو و حفظ ياكى و تقوا و يارسايى و عفْت خويشء حاضرم روانه زندان وحشتناك كردم؛ اما آلوده خواست شوم آنها 


نشوم). 


اين تهديد جدّى بود و عملى هم شد. حضرت يوسف عليه السلام به زندان افتاد؛ ولى روح بلندش از محيط ننككين و آلوده 
كاخ عزيز مصر رهايى يافت. در ادامه همين آيات آمده است كه خداوند» اين زندان وحشتناكك را نردبان ترق خضرت 


يوسف عليه السلام قرار داد. 


سرانجام به خواست خداوندء او بر تخت قدرت عزيز مصر تكيه زد وبا حفظ آبرو و تقواء به همه جيز رسيد؛ در حالى كه همه 


آلود كان رسوا شده و كنار رفتند. اين ياداشى بود كه خداوند در دنيا به اين سلاله نيكان و ياكان عنايت كرد. 


قرآن كريم در ادامه مى فرمايد: «يرورد كار اوء دعاى خالصانه اش 


2 قوس الام 


را اجابت كرد و مكر و نقشه هاى شوم آنها را از او بركردانيد؛ زيرا او شنوا و داناست؛ فَاسْتَجَابَ لَهُ رَبُهُ قَصَرَفٌ عَنْهُ كيِدَمُنَ انه 


هرََ السّمِيعٌ الْعَلِيمَ). )١١‏ 


در ينجمين آيه مورد بحث» سخن از صفات برجسته مؤمنان است. قرآن در عبارت هاى كوتاه و بسيار يرمعنى» ضمن بيان 
مكون رين ا فشنات سات اكداس عدف رك («خفلت هات ترحسته انها داسعة ومن كد انها كبناض هكد 
كه دامان خود را (از آلودكى به بى عفتى) حفظ مى كنند و تنها آميزش جنسى با همسران و كنيزانشان دارند كه در بهره 
كيرى از آنان» ملامت نمى شوند و كسانى كه غير از اين راهى را طلب كنندء تجاوزكرند؛ وَالَذِينَ هُمْ لِفْرُوجهم َافِظونَّ - انا 
عَلَى ازْوَاجِهمْ أواعا فلكت بعاتم فانم غَيْرُ مََومِينَ - فَمَن ابتَغى وَ رَآءَ ذلك فأُولكٌ مُمْ العَادُونَ. 3١‏ 


جالب اين كه. قرآن در بيان صفات برجسته مؤمنان» عفت را بعد از نماز و زكات و 


-)١(‏ يوسف» ع6" 

(0)- مؤمئون. 2 تا ل,. 
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يرهيز از لغو مطرح كرده و حتّى آن را بر مسئله امانت و يايبندى به عهد و ييمان نيز مقدم داشته است. 
عفت؟؛ كليد نجات 


در آخرين آيه مورد بحثء قرآن بيان مى كند كه خداوند, ده كروه از مردان و زنان برجسته را مورد مغفرت و اجر عظيم قرار 


من دهدذ كه تهمين آنها مرةان و زثاتن است كه دامان خود را از الود كى به بى عفتن» نكه داشته و ياكدامن و عفيفئذ. 


در بيان اوصاف دهمين كروه؛ اشاره مى كند كه آنها بسيار ياد خدا مى كنند و بعيد نيست كه بيان اين مطلبء دليل رابطه 


نزديكى ميان عفْت 


وياد خدا بودن» باشد كه نتيجه همه اينهاء آمرزش الهى و اجر عظيمى است كه عظمتش را تنها خودش مى داند. 


در جاى ديكر اشاره شده است كه روزه نيز يكى از راه هاى مهار طغيان «شهوت جنسى» است؛؟ بنابراين ميان عفت و روزهء 
رابطه مستقيم وجود دارد. يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايد: ها مَعْشَرَ الشَّبَابٍ ان اشتطاع مْكع لباه ففترَوَح كَانهُ احص 
بص ر وَ اخض نٌ لِلَمَوْج وَ مَنْ لَمْ يَدِمَطعٌ فَعَلَيهِ بالضّؤْم ١‏ اى كروه جوانان! كسى كه از شما توانايى بر ازدواج داشته باشدء 
اكز اع ككل قير الدوات شع تن رو نا والزافيس مره حفن قروفة مو زانناة خويش ذا ال الوطك يدبن نقس حلط 
كند و كسى كه توانايى بر ازدواج دازة؛ روزة بكيرذا: 


عفت در روايات اسلامى 
در منابع حديثى» اهمّيِت فوق العاده اى به «عَفّت) داده شده است كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 


-١‏ امام امير المؤمنين عليه السلام» عفت را برترين عبادت شمرهده است: «اقْضَّ لى الْعباده الْعِفَافُ 079 تعبير به عفت در اينجاء 


ممكن است به معنى وسيع آن استعمال شده و يا 


.٠١ تفسير مراغى» جلد 7 صفحه‎ -)١( 

(؟)- اصول كافىء جلد 7. صفحه 8/. 
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ممكن است در مقابل شكم يرستى و شهوت جنسى به كار رفته باشد. 


7- امام باقر عليه السلام مى فرمايند: ما عُسدَاللَهُ بشى ءٍ افْضَلَ مِنْ عِفَّهِ طن وَ فَوْج؛ هيج عبادتى ذو ويشكاء خداوتله يوثر از 
عفّت در برابر شكم و مسايل جنسى نيست» )١١‏ 


*- در روايت ديككرى از آن حضرت- كه تفسيرى بر روايت سابق است- آمده است كه مردى خدمت امام عليه السلام عرض 


كرد: اعمال و طاعات من ضعيف و روزه ام 


كم است؛ ولى اميدوارم كه هركز مال حرامى نخورده ام. امام عليه السلام در ياسخ فرمود: «اىّ الاجتَهَادٍ افُصَل مِنْ عِفْهِ بطن و 
ع كدام تلاش در راه اطاعت خداء برتر از عفت در مقابل شكم و مسايل جنسى است»). 3١‏ 

- امام على بن ابى طالب عليه السلام در اين رابطه مى فرمايند: «اذا ارَادَ اللهُ بِعَئِدِ خيرا اف بَطنَهُ وَ فْوْجَهُ؛ٍ هنكامى كه خداوند 
خير و خوبى براى بنده اش بخواهد؛ به او توفيق مى دهد كه در برابر شكم و شهوت يرستى عفْت بيدا كند). ”)ا 

ه- در حديث ديكرى كه مفضلى از امام صادق عليه السلام» در توصيف شيعيان واقعى نقل شده. آن حضرت جنين مى 
فوناهةة انم شيعَهُ جَعْفَر مَنْ عَفٌَ بَطَنَهُ وَ َوْجَهُ وَ اشْتَدٌ ت وقفلة لكالقهة واه تَوابهُ وَتَافٌ عَِابَهُ قَاذَا رَأبْتَ اولئكك 


فاولئك ششيعَة جَعْفْر؛ بيروان حقيقى جعفر بن محمد» كسانى هستند كه در برابر شكم يرستى و بى بند و بارى جنسىء عفت و 
(در راه بندكّى خدا) تلاش و كوشش فراوان دارند؛ به ثواب او اميدوارند و از عقاب او بيمناك. 


(به همين دليل» بيوسته. در راه حق حركت مى كنند. ه ركاه كسى را با اين صفات ببينى) آنها ييروان و شيعيان جعفر بن محمد 
عليه السلام مى باشند). "5١‏ 


*- امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «قَدْرُ الرّجُل عَلَى قَدْرِ هِمَتِ وَ صِدْقَهُ عَلى َذْرِ مُرُوّتهه وَ شُجَاعَتُهُ عَلَى قَذْر الْقَتهِ وَ 
عند اهلق قسدن 6ف زر نهر كن له تناه هممّت او و صداقت هر كس به اندازه شخصيت او و شجاعت هر كس به اندازه 


(١)-اصول‏ كافى» جلد ”2 صفحه 84/. 


(0)- همان 


مدرككث. 

(*)- غرر الحكمء حديث .81١8‏ 

(©)-وسايل الشيعةة جلك 11 صفح 4 
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اززشهاي مادق وعفت هر كس .نه انذاؤه ضرت ارسق 5 


ملبزيى السكم اقراة غير تبه وافبن تمن شوته كد كس أتكاة الردعيه توافسن آتينا كنذة فى ولب + فبدية :يه ثو افيس 


/- اين بحث را با حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم؛ آن حضرت صلى الله عليه و آله در اين روايت 
ضمن بيان اين كه: «سه جيز است كه بر امّتم از آن سه بيمناكم» سوّمين آنها را «شَهُوَةُ الَطن وَ الَْوْج؛ شكم برستى و شهوت 


يرستى جنسى) )١١‏ مى دانند. 


آنجه از آيات و روايات فوق حاصل مى شود.ء اين است كه: اسلام اهتمام فوق العاده به مسئله يرهي زكارى در برابر شهوت 
شكم و بى بند و بارى جنسى دارد تا جايى كه آن را نشانه شخصيت»ء غيرتء ايمان و يبروى از مكتب اهلبيت عليهم السلام 
معرفى مى كند. تاريخ نيز سرجشمه بسيارى از كرفتارى هاى انسان را از همين دو امر (شهوت شكم و شهوت جنسى) مى 
داند؛ زيرا شهوتٍ شكم. به انسان اجازه تفكر مشروع را نمى دهد تا به وسيله آن» حقوق انسان ها را رعايت كند و در مسير 


عدالت كام بردارد. به همين علتء انسان را به ارتكاب انواع كناهان وامى دارد. 


علاوه بر اينها» شهوت شكم, سرجشمه بسيارى از بيمارى هاى جسمانى و اخلا.قى است تا آنجا كه كاهى» شكم به بت 


خطرناكى مبدّل شده و انسان را به يرستش واطاعت خويش در همه زمينه ها وادار مى سازد. 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز» در اين رابطه؛ درباره مردم آخر الزمان فرموده 


ست «أتى على الناس رمن لوغ آل متَهُمْ وَ نِسَاتهُم قِبلتهُمْ وَ دَتَانِيرهُمْ واقع» و شرفهم تامهم لليبخى ون الأيقاج الااأشمة و 
0 سْمَهُ ولا مِنَّ القرآنٍ انَا دَوْسَهُ مَسَاجِدُهُمْ مَعْمُو ره مِنَ الَْنَاءِ وَ قلُوبْهُعْ خَرَابٌ عَلَى الْهُدى؛ زمانى بر مردم فرا مى 
رسد كه شكم هاى آنها بت هاى آنهاست و زن هاى آنها قبله آنهاست و دينارهايشان دينشان و شرفشان متاعشان است, در آن 


زمان از ايمان جز نامى و از اسلام جز رسمى و از قرآنء جز درسى باقى نمى ماند 


-)١(‏ نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه ا5. 

(؟)- اصول كافى» جلد 7 صفحه 4/. 

اخلاق در قرآن» ج ”ا ص : /771 

مساجدشان از نظر ساختمان آباد و دل هايشان از نظر هدايت خراب است). 


در ذيل اين حديث آمده است: «خداوند در جنان شرايطىء آنان را به جهار بلا مبتلا مى كند» جور سلطان و قحطى زمان و 
ظلم واليان و حاكمان)». 01 


فرق ميان ظلم و جور (كه در بسيارى از روايات در برابر هم قرار كرفته اند) ممكن است از اين جهت باشد كه واه جور در 
اصل به معنى انحراف از مسير حق است؛ بنابراين جور سلطان به انحرافات صاحبان سلطه و فرمانروايان اطلاق مى شود. در 


دن حزية دركرق آذ ان محقبك امه اسة: «اياك و ادْمَانَ الشّبع قَانَّهُ يه الاسام و ثِيرٌ العلّل؛ از يرخورى ببرهيز كه انواع 
بيمارى ها را تحريكك كرده. و سرجشمه مرض هاست). ١؟)‏ 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز فرموده است: «هركس از شرٌ شكم و زبان و آلت جنسى خود در امان بماند» از همه بدى ها 


محفوظ مانده است). (”7) 


راه هاى بيشكيرى از بى عفتى 


براق كتترل شهوات- ميخصوصا شهونة جسن 


و شهوت شكم- راه هاى بسيارى وجود دارد كه بخشى جنبه كلى و عمومى دارد؛ يعنى» در تمام مفاسد اخلا.قى سارى و 
جارى است. مانند: ياكك بودن محيط. نقش معاشران و دوستان» تربيت خانوادكى, علم و آكاهى به بيامدهاى رذايل اخلاقى» 


مسايل فرهنككّى و مانند آن. 


اين بحث را به صورت كسترده و كامل در جلد اوّل تحت عنوان آمادكى هاى لازم براى يرورش فضايل اخلا-قى مطرح 
كرديم. 


خفن 3ك نف خصوصي اراتيف اموي طبه رعتكة دو عبار جو ابو هنا 


.827 بحار الانوار.» جلد 77 صفحه‎ -)١( 

(0)- شرح غرر الحكم. صفحه 0٠٠١‏ حديث 18/١‏ جمله .١‏ 

(9)- معراج السّعاده. صفحه ."٠١‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: /7”7 

خواست هاى نفسانى است كه امور زير را مى توان به عنوان عمده ترين راه كنترل دراين خصوص ذكر كرد: 
-١‏ حجاب و تركك خود آرايى در انظار عموم 


بى شككء يكى از امورى كه به شهوت جنسى دامن مى زندء «برهنككى و خودآرايى زنان و مردان» براى يكديككر است كه تأثير 
آنه بهخضوصن در مبان حواثان فجؤة قابل انكار نيست به كواته اق كه .م توان كفت: آلود كن يه نى عف:زابظه مستقيعئ 
با بى حجابى» برهنكى و خودآرايى در انظار عموم دارد؛ حتى طبق بعضى از آمارهاى مستند» هر قدر اين مسئله تشديد شود 
به همان نسبت آلودكى به بى عفتى بيشتر مى شود؛ مثأماء در تابستان كه به خاطر كرمى هواء برهنكى زنان بيشتر مى شود, به 
همان نسبت مزاخمت هاى سق اقزايش 'مى. بابد ونبة عكسن :دق زمستان كه زئان» يوشكن ببقتر دارتك؛ اق كونه مزلحمت ها 


كمتر مى شود. 


به همين دليل» دستور حجاب يكى از مؤكدترين دستورهاى اسلام است. قرآن مجيد در آيات متعددى از جمله: آيات "١‏ و 


سوره نور 


و آيات "8” و "0 و 4ه احزاب, بر مسئله حجاب تأكيد كرده است كه كاهى زنان با ايمان را مخاطب قرار مى دهد و كاهى 
همسران ييامبر صلى الله عليه و آله را و كاهى نيز با استثنا كردن زنان بير و از كارافتاده» تكليف بقيه را روشن مى سازد؛ به اين 
ترتيب با عبارات مختلف. اهمّبّت اين وظيفه اسلامى را باز كو مى كند. 


عصر و زمان ما بر كسى يوشيده نيست. 


بى حجابى سبب مى شود كه كروهى از زنان» در يكك مسابقه بى يايان» در نشان دادن اندام خود و تحريكك مردان هوسباز 
شركت كنند. اين امر در عصر و زمان ما كه به خاطر كرفتارى هاى تحصيلى و اقتصادى سن ازدواج بالا رفته و قشر عظيمى از 
جامعه را جوانان مجرّد تشكيل مى دهدء آثار بسيار زيانبارى دارد. 


اخلاق در قرآن» ج له ص: اضر 


و جعحات عاخوطين امواكة تدان الاق سحب كالم اناده ها نونو اراك هي سود قسينا بدي :نحا د هعاق هاف 
تكن عطق :وى تفارى عا روا نيز نتن كرد كه قمره ان سس اند عانوادة هاو كامكن ارش تحصيت زان ذو 


-١‏ عدم اختلاط زن و مرد 


بى شكك در جامعه مخصوصاً در جامعه فعلى نمى توان زندكى زن و مرد نامحرم را به طور كامل از هم جدا كرد ولى در 
مواردى كه ضرورتى نداشته باشدء جنان كه از اختلاط بيرهيز شودء به يقين» اصول عفت و يارسايىء بهتر حفظ خواهد شد؛ 


دختران در كشورهاى غربى ديده مى شود. 
'- ديدن مطبوعات و رسانه هاى تصويرى 


مطبوعات و رسانه هاى تصويرى نقش بسيار مؤثرى در تحريكك مسايل جنسىء مخصوصاً در ميان قشر جوان دارد. افراد 
سودجو و كروه هايى كه از اين راه به درآ مدهاى هنككفت نامشروعى مى رسندء دست به انتشار مفتضح ترين فيلم هاء عكس 
هاء رمان ها و داستان هاى عشقى كثيف مى زنند و در شرايطى كه امواج رسانه ها به آسانى از يكث كوشه جهان به كوشه 
ديكر منتقل مى شوده كنترل آنها كار آسانى نيست؛ ولى به هر حال اكر اين امر به طور كاملء امكان يذير نباشدء به طور 
ناقص امكان يذير است كه غفلت از آن» موجب كرفتارى هاى فراوان اخلاقى و اجتماعى است. 


با نهايت تأسفء كروهى از نويسند كان و ارباب علم و دانش نيز در اين مسئله به موضع انفعالى روى آورده اند و به خاطر اين 
كه شرايط زمانء اجازه مخالفت با اين امور را نمى دهد و يا مخالفت با آنهاء ما را از نسل جوان جدا مى سازد.ء يا در اذهان 


مردم 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ازور 


متمدّنء به عقب افتادكى متّهم مى شويم؛ به همين دليل» دست روى دست كذاشته و مأيوسانه به امواج خطرناكى كه جوامع 
اسلامى را در بركرفته» نكاه مى كنند. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: فور 


١ 
غفلت و بى خبرى‎ 
اشاره‎ 


«غفلت» داراى مفهوم وسيع و كسترده اى است كه هركونه بى خبرى از شرايط زمان و مكانى (كه انسان در آن زندكَى مى 
كند) واز واقعيت هاى فعلى و آينده و كذشته خويش واز صفات و اعمال خود واز ييامها و آيات حق و همجنين هشدارهايى 


كه حوادث تلخ و شيرين زندكىء به انسان ها مى دهد را شامل مى شود. 


بى خبرى از اين واقعيت ها و نداشتن موضع كيرى صحيح در 


نيستى فرو برد» خطرى كه مى تواند زحمات ساليان دراز عمر انسان را در يكك لحظه بر باد دهد. 


شايد بارهاء شنيده باشيم كه فلا-ن شخص با زحمت بسيارء اموال و سرمايه هاى عظيمى به دست آورهده بود؛ اما بر اثر يكك 
لحظه «غفلت» آتش سوزى عظيمى به وجود آمد كه تمام آنها را در كام خود فرو برد؛ انسان نيز در مسير سعادت جنين است. 
ممكن استء افتادن در دام «غفلت» در يكك لحظه كوتاه» سرمايه هاى معنوى او را مبدل به خاكستر حسرت كند. 


اخلاق در قرآن» ج ". ص: زفون 

بداهمنى دل علمائ اإغدلاق» حك ماك وس دويازة اعفلت 1 د كرو مذارع لك نقطه مقابل ان الب )در فتاتهائ خرد 
آورده اند واز عواملى كه مى تواند يرده هاى «غفلت» را كنار زند و انسان را از خواب «غفلت» بيدار كند» بحث نموده اند. 
بااين مقدمه به قرآن مجيد مراجعه مى كنيم و اهمّئتى را كه اين كتاب بزركك آسمانى بر اين امر قائل شده؛ در آيات زير 
مورد بررسى قرار مى دهيم: 


١-وَ‏ لَقَدْ ذْرَأَنَا لِجَهَنم كثيراً مِنَ الجن وَ الامْس لَهُمْ قلوبٌ لا يَفَْهُونَ بهَا وَ لَّهُمْ اغْيْنٌ لابْنِصدرُونَ بها وَ لَّهُم آذانٌ لايَسِمَعُونَ بهَا 
اولتكك كالائعام بَلّ هُمْ اضَل اولئكك هم العَافلُونَ (سوره اعراف» آيه 104) 

كدو ارت الوكرة الى كاذامع شاحضة اتضار الذرة كنتواعا ويلنا فد كاف غتلهية ه1ا بل كا ظالميق الموزه اتنا آنه 
/اة) 


و 


“- و اضبز تَفسَكك مم الذينَ يَدْعُونَ رَبَهُم بالعَداهِ وَالْعَشِىٌ يُريدونَ وَجْهَهُ وَ لانَعْد عَتِنَاك عَنْهُمْ تريد 


م 2 د 9 


ينه اليا الدّنيَا و لا تِْعْ مَنْ أَعْفَلنَا لَه عَنْ ذكربًا وَ انب هَوَاهُ و كانَ أمْرْهُ فرطأ (سوره كهفء آيه 18) 

- ان الَِّينَ اجون لِقَائنَا وَ وَضُوا بالْحمَاءٍ دنا وَّاطتّأَنُوا كوا وَ الذِينَ هُمْ عَنْ آَابَنَا غَافلُونَ* اولئكك مَأواهُمٌ الثارُ ما كانُوا 
كير (سوره يونسء آيه لاو 8) 

ه- يَعْلْمَونَ ظَاهِراً مِنَ الحا الذّيَاوَ هُمْ عَن الْآخِرَهِ هُمْ غَافِلُونَ (سوره روم آيه /) 

- سَأْصْرِفُ عَنْ آيَاتَ الَِّينَيتكبرُونَ فى الارض بِعَثر الْحقَّ وَ ان يَرَوَا كل آيهِ لايْؤْمُِوا بها وَ انْ يرا سبِيلَ الوْشد لابتِذُوةٌ سيلا 
وَ ان يرا سَِيلَ الْغَ يدوه سَبيًا ذَلْك بَنهُْ كُذَّبُوا بآيَاينَاوَكَابُوا عَنْها خَافلِينَ (سوره اعرافء آيه )١58‏ 

- فَائََمْا مِنّْهُم فَأَعْرَقَاهُم فى اليم بِانّهُم كَذّبُوا بآيَاتنا وَ كانُوا عَنَْا غَافِلِينَ (سوره اعراف» آيه 1"8) 

- قَاذًا رَكبُوا فى الْقلَكِ دَعَوًا الله مُخلِصِينَ لَه الدّينَ قَلَمَا تَجَاهُمْ الى الْبرَ اذاهُم يُشْرِكونَ (سوره عنكبوت» آيه ه8) 

4- وَمَنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الوَحْمَانِ نَُيْضُ لَهُ شَِطانا فَهُوَلَهُ رين (سوره زخرفء آيه 58) 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: مجم 

35 أن الّذِينَ اتْقَدا اذا مَسَهُم طَائِصُ مِنّ الشَِّطانِ تَذَّكَرُوا قَاذًا هُمْ مُِصِرُودٌ (سووه اغراق» ايد‎ ٠ 

١‏ لَقَدْ كنْتَ فِى غَفْلَهِ مِنْ هَذَا فَكَشَفْنًا عَذَك غطائك فَبِصَرْكٌ الْيِومَ حديدٌ (سوره ق» آيه ؟؟) 

)"4 و انْذِرهُم يَوْمَ الْحَْرَهِ اذ قضى الامْرٌ وَهُمْ فِى عَفْلَهِ وَهمْ لابُؤمنُونَ (سوره مريم؛ آيه‎ ١ 


نر جمه 


-١‏ به يقين» كروه بسيارى از جن و انس را براى دوزخ آفريديم» آنها دل ها (عقل ها) يى دارند كه كه با آن (انديشه نمى 
كنند و) نمى فهمند و جشمانى كه با آن نمى بينند و كوشهايى كه با آن نمى شنوند؛ آنها همجون جهاريايانند» بلكه كمراهتر! 


اينان همان غافلانند. (زيرا با داشتن همه كونه امكانات هدايت» باز هم كمراهند!) 


؟- و وعده حق (قيامت) نزديكك مى شود. در آن هنكام جشم هاى كافران از وحشت»ء از حركت باز مى ماند» (مى كويقة) اق 


*- با كسانى باش كه يرورد كار خود را صبح و عصر مى خوانند و تنها رضاى او را مى طلبند! و هركز به خاطر زيورهاى دنياء 
جشمان خود را از آنها برمكير! واز كسانى كه قلبشان را از ياد خود غافل ساختيم» اطاعت مكن! همان ها كه از هواى نفس 


؟- آنها كه ايمان به ملاقات ما (و روز رستاخيز) ندارند و به زندكى دنيا خشنود شدند و بر آن تكيه كردند و آنها كه از آيات 


ما غافلند- (همه) آنها جايكاهشان آتش استء به خاطر كارهايى كه انجام مى دادند! 

ه- آنها فقط ظاهرى از زندكّى دنيا را مى دانند واز آخرت (و يايان كار) غافلئد! 

*- به زودى كسانى را كه در روى زمين به ناحق تككبر مى ورزندء از (ايمان به) آيات خود 
اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: ©" 


منصرف مى سازم! آنها جنانند كه اكر هر آيه و نشانه اى را ببينند» به آن ايمان نمى آورند. اككر راه هدايت را ببينند آن راء راه 
خود انتخاب نمى كنند و اكر راه كمراهى را ببينند آن راء راه خود انتخاب مى كنند! (همه اينها) به خاطر آن است كه آيات ما 


را تكذيب كردند واز آن غافل بودند! 


لكا 


رساند ونجات دادى باز مشركك مى شوند! 
9- وهر كس از ياد خدا روى كردان شودء شيطان را به سراغ او مى فرستيم؛ يس همواره قرين اوست! 


-٠‏ هنكامى كه برهي زكاران» كرفتار وسوسه هاى شيطان شوندء به ياد (خمدا و ياداش و كيفر او) مى افتند و (در يرتو ياد او 


راه حق را مى بينند و) ناكهان بينا مى كردند! 


١‏ (به او خطاب مى شود) توازاين صحنه (و دادكاه بزركك) غافل بودى و ما يرده را از جشم تو كنار زديم وامروز جشمت 


كاملا كيرينن ابيك] 


آنها در غفلتند وايمان نمى آورند! 


تفسير و جمع بندى «غفلت» سرجشمه اصلى بدبختى ها 


در نخستين آيه؛ به معرفى كروهى از بدترين افراد انسان يرداخته شده؛ كروهى كه شايد بدتر از آنان در ميان انسان ها يافت 
نشود كه درباره اوصاف آنها مى فرمايد: «ما بسيارى از جن و انس را براى دوزخ آفريديمء آنها دل ها (و عقل هايى) دارند 
كه با آن جيزى دركك نمى كنند و جشمانى دارند كه با آنها نمى بيند و كوش هايى دارند كه با آن نمى شوند. آنها همجون 
جما رباياقدة بلك يدعرئدء آتها حمان غافلافئد و لقذ ذ رن لعهتع كفرا و الْمَن 3 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: إخرنرا 


الالمس لَهُم قلوبٌ لا يَفْقَهُونَ بها وَ لَهُم اغيْنٌ لابِْصةرُونَ بها وَ لَّهُم آذانٌَ لايَسِمَعُونَ بِهَا اولئكك كالانْعام بل هُمْ اضَل اولئك هم 
العْافلونَ) اله 


دراين آيه عامل نهايى بدبختى اين كروه دوزخى را «غفلت» شمرده 


است. غفلتى كه از تركك انديشه و نداشتن جشم باز و كوش شنوا حاصل شده و انسان را به مرحله اى حتّى فروتر از جهاريايان 
سقوط مى دهد. زيرا اكّر جهاريايان غافلند» استعداد غفلت زدايى را ندارند؛ ولى اككر انسان با داشتن منبع آكاهى در غفلت 
غوطه ور شود, به طور قطع از جهاريايان هم كمترند. 


مفهوم آيه بالا-اين نيست كه خدا كروهى را به اجبار به دوزخ مى فرستد؛ بلكه همان كونه كه در آيه با صراحت آمده. 
دوزخى شدن آنان از ناحيه خودشان استء جون به آنها عقل داده شده ولى به كار نمى بندند» جشم و كوش دارندء اما با آن 


يس هر جه هست از ناحيه خود آنها استء منتهى خداوند حكم مشروطى دارد و آن اين كه: كسانى كه استعدادهاى خدادادى 


را به كار نككيرند» سرنوشتشان آنش دوزخ است! و حصول اين شرط بستكى به اراده خود انسان دارد. 


6 در دؤمين آيه سخن از كافران در آستانه رستاخيز است. در آن هنكام كه وعده خدا نزديكك مى شود. حجنان وحشتى 
سراسر وجودشان رافرا مى كيرد كه جشمانشان از حركت باز مى ايستد و در اينجاست كه فرياد آنها بلند مى شود كه: «اى 
واى! بر ماء ما ازاين صحنه در غفلت بوديم, بلكه ظالم و ستمكر بوديم؛ وَ اقرب الْوَعْرِدٌ التق قَاذًا هِى شَاخْصَةٌ ابْصَارٌ الْذِينَ 
كفَرُوا يا وَيْلَنَا قَدْ كنا فى عَفْلَهِ مِنْ هَذَا بل كنا ظَالِمِينَ). 7١‏ 


به اين ترتيب» اين كروه از كافران» عامل اصلى انحراف خويش را «غفلت» معرفى مى كنند؛ غفلتى كه آنها را به ظلم كردن به 


عوسشعن :ودكراق دعوت تمودة وسضتى .يه اننا الى و كنت 


آسمانى ظلم و ستم روا داشتك: 


(0- اعراف» 114. 
(1)- انبياء» /اة. 
اخلاق در قرآن» ج له ص: وم 


آنان اين سخن را زمانى مى كويند كه لرزشىء سراسر جهان را فرا مى كيرد و نشانه هاى رستاخيز ظاهر مى شود و يرده هاى 
«غفلت» در آن شرايط هولناك كنار مى رود در حالى كه تمام درهاى توبه و بازكشت بسته شده است. )١١‏ 


«شاخصه» از ماده «شخوص» بر وزن «خلوص» در اصل به معنى خروج ال لول ا ال كنهوف تبه دين درك اس وأو اونا كه 
انسان به هنكام وحشت شديدء جشم او از حركت باز مى ايستد و به جايى خيره مى شودء به كونه اى كه كويى از حدقه بيرون 
مى آيد؛ به اين حالت «شخوص» كفته شده است. 


*#** در سوّمين آيه» خطاب به ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله دستور مى دهد كه با جه كسانى معاشر و همراه باشد و جه 
افرادى را از اطراف خويش براند: «با كسانى باش كه يروردكار خود را صبح و عصر مى خوانند و تنها ذات او را مى طلبند 
هركز جشم هاى خود را به خاطر زينت هاى دنيا از آنها برمككير واز كسانى كه قلبشان را از ياد خود غافل ساختيم» اطاعت 
مكن؛ همانها كه بيروى هواى نفس كردند و كارهايشان افراطى است؛ وَاصْبِدْ نَفْسَكك مَع الّذِينَ رَدُعُونَ رَبَُعْ بِالْمَدَوَهِ وَ الْعَشَّى 
يُرِيدُونَ وَجْهَهُ وَ لاَعدُ عَيِنَاكَ عَنّْهُمْ تُريدٌ زيئة اليا الدَّنا وَ لاتطغ مَنْ اغْقَلنَا قَلبَهُ عن ذكرنًا وَ انمع هوا وَ كان امْرْة فوطاً». ”١‏ 


در اين آيه» اوصاف كسانى كه شايسته همنشينى ييامبر را در ايمان و عبادت و ذكر يرورد كار در هر صبح و شام دارند. 
برشمرده واز اطاعت (و همنشينى با) كسانى كه 


دل هايشان از ذكر خدا غافل بوده واز هواى نفس بيروى نموده و كارشان به افراط كراييده استء نهى مى نمايد. 
از تعبيرات اين آيهء رابطه هوايرستى و افراط در آنء با «غفلت» استفاده مى شود. 


آرى! غافلان از ياد خداء هوايرستند و در راه افراط كام برهي قاوقك و كعدو سك الطناق داق ع انج ناهد كاف اميك 


-)١(‏ دراين كه مرجع ضمير «هى)» جيست؟ در ميان مفسران نظرهاى زيادى است؛ ولى بهتراست كه آن را به ابصار 


بازكردانيم» كُويى كه در عبارت تقديم و تأخيرى رخ داده است. 
(0)- كهف» 38. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: يذرننا 


طبق بيان آيه فوق كه: «خداوند دل هاى آنها را غافل كرده)» به يقين به خاطر اعمالشان است كه نتيجه آن مجازات الهى؛ 


يعنى» «غفلت» از ياد خداست. 


معروف است كه آيه فوق درباره جمعى از ثروتمندان متكبر و خودخواه عصر ييامبر صلى الله عليه و آله نازل شده كه به 
حضور حضرت رسيدند و كفتند: اى محمد! اكر تو در صدر مجلس بنشينى واين كونه افرادى را كه بوى بدشان مشام ما را 
آزار مى دهد و لباس هاى خشن و يشمينه بر تن دارند )١١‏ از خود دور سازى» مجلس توء مجلسى در خور اشراف و شخصيت 
هايى همجون ما بشود؛ آن كاه ما نزد تو خواهيم آمد واز سخنانت بهره خواهيم كرفتء ولى با وجود اين دو كروه؛ ديكر 


جاى ما نيست! (؟7) 


ولى خداوند از درون اين كروه غافل و بى خبر آكاه بود و مى دانست كه اين كونه افراد ير ادّعا و بى محتواء نه يار روز صلح 
اند و نه سرباز روز جنكك. بر آنها نمى توان اعتماد كرد واز فكر 


آنها نيز نمى توان استفاده كرد» به همين دليل خداوند به ييامبر صلى الله عليه و آله هشدار داد كه مراقب وسوسه هاى آنها 


ا 


*** در جهارمين آيه. دوزخيان را با ذكر جند وي كىء معرّفى مى كند: «كسانى كه اميد لقاى ما را ندارند (به معاد و رستاخيز 
معتقال نيسقلدك) :و تتهابه زندكى دنا خوشتودنن .وه ان اطميتاق دارند:و نير كساتى كداز آبات ماغافلك» حا بكاهشان انشن 


استء به خاطر اعمالى كه انجام مى دادند). 


دراين آيات» آخرين جيزى كه روى آن تكيه شده «غفلت» از آيات الهى است كه در واقع ريشه اصلى انكار معاد و اعتماد بر 
دنيا و فراموشى آخرت است. خلاصه اين كه «غفلت» ريشه اصلى همه بدبختى هاى انسان است؛ در حالى كه ريشه خوشبختى 


بهشتيان» 1 كاهى و بيدارى و ذكر خدا است كه در آيات بعد همين سوره. به آن اشاره شده است. 


-)١(‏ اشاره به افراد با ايمانى همجون سلمان فارسىء ابو ذر غفارى» صهيب و خاب بوده است. 


(١؟)-‏ اين شأن نزول را مرحوم طبرسى در (مجمع البيان» و قرطبى در تفسير «الجامع لاحكام القرآن)» و برسويى در «روح البيان» 
و جمعى ديكر با تفاوت هايى نقل كرده اند (توجه داشته باشيد» كرجه سوره كهف مكى است ولى مفسران تصريح كرده اند 


كه آيه مورد بحث؛ يعنى آيه 718 اين سوره؛ در مدينه نازل شده است). 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لكاروا 


در تفسير روح البيان در ذيل اين آيه» در يكك حديث قدسىء جنين مى خوانيم كه خداوند مى فرمايد: «از سه كروه در شكفتم: 


از كسانى كه ايمان به تش دوزخ دارند و مى دانند در بيش روى آنهاستء جككونه مى خندند واز كسانى كه به 


دنيا دل بسته اند» در حالى كه مى دانتد به زودى از آن جدا مى شوند واز كسانى كه غافلند و مى دانند (فرشتكان يروردكار) 
از آنها غافل تشعسدة بحكونه مشغول لهو و لعب :مستيد». 


تفسير مذكور در ذيل همين حديث؛ داستانى از «نعمان بن منذر)- يكى از يادشاهان حيره در عصر جاهليت- نقل مى كند: 
روزى (يادشاه) در زير درختى براى كستردن بساط لهو و لعب فرود آمد. 


عُدى - يكى از نزديكان او كفت: اى يادشاه! اين درخت آوازى دارد» آيا مى دانى جه مى كويد؟ اين درخت مى كويد: 
رب ركب قد اناْحوا حَولَنايَمرَجُون الحَمْرَ بالمَاءِ لزلا 
ْم اضْحُوا اسَفَّ الدّهر بهم وَ كذاك الدَّهِرُ حانًا تعد حالٍ 


جه بسيار سوارانى كه در اطراف ما از مركب فرود آمدند و بساط عيش و نوش كستردند و شراب رابا آب زلال آميختند؛ 


ولى جيزى نككذشت كه طوفان هاى روزكارء آنها رااز ميان برداشت و اين كونه است دنياء هر زمانى بعد از زمانى ديكر. )١١‏ 


در ينجمين آيه» سخن از افراد ظاهربينى است كه بر اثر «غفلت» و بى خبرى نه تنها اسرار جهان هستى را كه ما را با سرايى 
ديكر بييوند مى دهدء نمى بينند؛ بلكه از زندكى دنيا نيز تنها به ظاهر آن قناعت كردندء قرآن در اين رابطه بيان مى دارد: «اين 
كروه (از كافران»» تنها ظاهرى از زندكى دنيا را مى بينند و از آخرت غافلند؛ يَعْلْمُونَ ظاهراً مِنّ اليا الذَّنيَا و هُمْ عن الآخِرَهٍ 
هم غَافِلُونَ. «”) 


اكر غفلت و بى خبرى» سايه شوم و سنككين خود را بر قلوب آنها نيفكنده بود» در جاى جاى زندكى دنياء هم خدا راو هم 


معاد را مى ديدند. در قرآن مجيد. اسرار آفرينش موجودات و كوشه هايى از 


نظام جهان مادّه به عنوان نشانه ها و آيات خدا مطرح شده و 


1 روح البيان» جلد 3 صفحه‎ -)١( 
7 روم‎ -)( 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: الأرذرا‎ 


زندكى انسان در رستاخيز نيز در لابه لاى همين زندكى دنيا و حوادثى كه در اطراف ما مى ككذرد. نشان داده شده است؛ 
منتهاء فقط افراد بصير و بينا و آنها كه نغمه توحيد و معاد رااز درون اين حوادث مى شنوندء به آن واقف مى كردند, نه 


غافلان كوردل و بى خبر. 
ضمناً تكرار ضمير «هم) در آيهء تأكيدى بر اين مطلب است كه اين «غفلت» سبب ظاهربينى و عدم وصول به عمق مسايل است. 


اين نكته قابل توجه است كه وازه «غفلت» در جايى به كار مى رود كه اسباب و مقدّمات آكاهى فراهم باشد؛ ولى انسان بر اثر 
هواى نفس يا ضعف ايمان يا علل ديكر آنها را ناديده بككيرد. شاهد اين سخن آياتى است كه بعد ازاين آيه در سوره روم 
آمده است؛ خداوند به نمونه هايى از آثار توحيد و معاد كه در جهان هستى و در كرداكرد وجود ما قرار دارد» اشاره مى كند 


وغافلان را هشدار مى دهكد. 


در ششمين آيه از خطرناكترين كروه كافران سخن به ميان آمده. كسانى كه علاوه بر كفرء آلوده به تكبر و لجاجت شديد نيز 
شده اند. در يايان آيهء دليل بدبختى آنها را غفلت از آيات الهى دانسته و مى فرمايد: «به زودى كسانى را كه در روى زمين به 
ناحق تكتبر مى ورزندء از ايمان به آيات خود منصرف سازيم؛ (به طورى كه) اكر هر آيه و نشانه اى را ببينند» به آن ايمان نمى 
آورند واكر راه هدايت را ببينند» راه خود را اتتخاب نمى كنند و اكر راه 


"كمراقن را ببينند راه خود را انتخاب مى كنند؛ (همه اينها) به خاطر آن است كه آيات ما را تكذيب كردند واز آن غافل 
بودند؛ سَأْصْرِفٌ عَنْ آيَاتِيَ الْذِينَ يَتَكبّرُونَ فى الارض بغي الحَقَّ وَ ان يَرَوَا كل آيَهِ لايُوْمُِوا بهَا وَ انْ يَرَوْا سَبِيلَ الوّسْدٍ لايَتَحْذُوهُ 
سَيلًا وَ انْ يرَوَا سَبِيلَ الع يَتَحِذُوهُ سَبِينًا ذلك بِأنّهُم كَذّبُوا بآيَاتنَا وَ كانُوا عَنها غَافِلينَ». 01١‏ 


ذزباره جمله اشاض وف عن اراق )؛ (به زودى آنها رااز آيات خود منصرف مى سازيم)» بحث هاى زيادى در ميان مفسران 
ديده مى شودء شايد به اين دليل كه كار خداوند, هدايت به سوى آيات و نشانه هاى اوستء و اساساً تمام انبيا و اوصيا براى 


همين آمده اند؛ با اين حال» جكونه ممكن است خداوند كروهى رااز آيات خودش ممنوع و 


(1)- اعراف» 12. 
اخلاق در قرآن» ج له ص: افر 
محروم سازد؟ بر همين اساس دست به توجيهات زيادى زده اند كه بسيارى از آنها مشتمل بر تكلف است. 


ياسخ اين سؤال با بررسى آيات ديكر قرآن روشن مى شود؛ زيراء ياره اى از اعمال انسان ها مانند تككبر در برابر حق و لجاجت 
و تعضّب شديدء به صورت حجاب و يرده تاريكى بر قلب انسان مى افتد و او را از مشاهده جمال زيباى حق باز مى دارد. در 
واقع اعمال و صفات زشت خود آنهاست كه «حجاب» آنها مى شود واكّر «حجاب افكنى» به خداوند نسبت داده شده. به 
خاطر اين است كه خداوندء اين اثر را در اين كونه اعمال و صفات آفريده است و يا به تعبير ديكرء يككى از مجازات طبيعى 
كسانى كه داراى اين صفات و اعمالند» انصراف از آيات الهى است. 


قابل توجه اين كه: در يايان آيه. باز 


التي كيل كدنع متض ف ساق نيان اناك ال سما اصعرا زهان وعكد نودو فقلك رن عبر يهان الاتقان هاي 


خداست. 


در هفتمين آيه» به دنبال آيات قبل از آن كه سخن از لجاجت فرعونيان در برابر آيات الهى و بلاهاى مختلفى است كه به 
عنوان ببدار باش بر آن قوم نازل شد و به دعاى «موسى بن عمران» برطرف كرديدء مى فرمايد: ١‏ (هنكامى كه نه معجزات الهى 
در آنها اثر كذاشت ونه بلاهاى هشدار دهنده) سرانجام ما از آنها انتقام كرفتيم و آنها را در دريا غرق نموديم؛ زيراء آنها 
آيات ما را تكذيب كردند و از آن غافل شدند؛ فَائَْقَمْمَا مهم فَاغْرَقنَاهُمْ فِى اليم بانّهُم كَذّبُوا بآيَابنَا وَ كانُوا عَّْهَا غَافِلِينَ. 01١‏ 


همان كونه كه از آيه استفاده مى شود» سرجشمه بدبختى و هلاكت قوم فرعون, تكذيب آيات الهى و «غفلت"» بود. 


ممكن است «غفلت» سرحجشمه تكذيب باشد؛ بنايراين ريشه اصلىء همان «غفلت و بى خبرى» بوده است و يا اين كه بعضى از 
آيات را تكذيب كردند و بعضى را به فراموشى و «غفلت» سيردند كه دراين صورت هر كدام, عامل مستقلى محسوب مى 


شوندك. 


بعضى از مفسران ضمير «عنها» را به نقمت و عذاب الهى باز كردانده اند كه در اين 


(1)- اعراق, 188. 
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بعضى از مفسران در اينجاء سؤالى مطرح كرده اند كه شايد همين سؤال سرجشمه احتمال بازكشت ضمير «عنها» به نقمت و 
عذاب باشد و آن اين كه «غفلت» از 


اختيار انسان بيرون است و جيزى نيست كه موجب عذاب الهى شود. 


ولى ياسخ اين سؤال روشن است؛ زيراء در بسيارى از موارد» سرجشمه «غفلت» اختيارى است. هنكامى كه انسان به سراغ آيات 
لفن ازوق و كاذنا تنذكر تكتاو كر قي نه متكتاة معلمان الف توه تلدع اسلف كسالك أعفلتة باد عرة هن شوو 
همين روء بسيار ديده ايم كه افراد خطاكار را به خاطر غفلتشان مذمت كرده اند. 


*#** در هشتمين آيه كرجه از واه «غفلت» سخن به ميان نيامده؛ ولى محتواى آن مفهوم «غفلت» را مى رساند. اين آي 
درباره مشركان عصر ييامبر صلى الله عليه و آله كه كرفتار غفلت شديدى بودند و كاه از خواب غفلت بيدار مى شدند و به 
تويك زو امن اوودلدك و كاونية كلق دو جلت شركنه عرق من كشعدة من قرفال «سسكاقن كقاير كشس وان من ويل 
(و با طوفان هاى شديد و كرداب هاى وحشتناكك و امواج كوه ييكر دريا روبرو مى كردند) خدا را با اخلاص مى خوانند (و 
بتها را به فراموشى مى سيارند)؛ اما هنكامى كه خدا آنها را نجات مى دهد و به خشكى مى رساند» باز مشركك مى شوند؛ فَاذَا 
رَكبُوا فى الْقَلَكِ دَعَوَاللَةَ مُخلِصِينَ لَهُ الدّينَ قَلَمَا نَحجَاهُمْ الى ابر اذا هُمْ يَشْركونَ». ١1١‏ 


آرى! طوفان حوادث خطرناكء يرده هاى «غفلت» و بى خبرى را كنار مى زند و جشم عقل را بينا و روشن مى سازد. كروهى 
اين بيدارى را مغتنم شمرده و به اصلاح خطاهاى خويش مى يردازند؛ ولى كروه بيشترىء تنها در همان لحظات بيدارندء اما 
بعد از يايان حادثه» دوباره يرده هاى «غفلت» بر عقل و قلب آنها كشيده شده و به همان راه سابق باز مى كردند. 


.28 عنكبوت»‎ -)١( 
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بعضى 


از مفسران در ذيل اين آيه نقل كرده اند: «مشركان عرب به هنكام سفر درياء بعضى از بتها را با خود مى بردند تا حافظ و 
نجات دهنده آنها باشد؛ اما هنكامى كه با خطر روبرو مى شدند و امواج كوه بيكر دريا را مى ديدند كه كشتى آنها را همجون 
زو كاه وجانة جا مخ كد هيا زائنه قربا تعفد وصداف انهاه ا اللد يا اللداا يليك من نا 11 


*** در نهمين آيه» به صورت يكك حكم كلى و عمومى- كه درباره همه اقوام و افراد صادق است- مى فرمايد: «هر كس از 
ياد خدا روى كردان شود (و غافل كردد)» شيطان را به سراغ او مى فرستيم تا همواره با او قرين باشد؛ و مَنْ يَعْش عَنْ ذكر 
الو حمن قيض لَه شَيطاناً فهو له قَرينٌ). لفق 


و 


آرى! توجه به خحدا به مقتضاى «انَّ الّذينَ قَالُوا ينا الله نم استَقَامُوا تَتتَرّلُ عَلَيهم الملائكه ...؛ سبب همنشينى با فرشتكان مى 
كردد؛ حال آن كه «غفلت» و بى خبرى از ياد او شياطين را قرين انسان مى سازد. شياطينى كه بر كرده او سوار مى شوند و به 
هر راهى كه خواستند؛ مى برند. اين كه مى فرمايد: «ما شيطانى را به سراغ او مى فرستيم تا قرين او باشد)» در واقع به اين معنى 
است كه عمل او؛ يعنى» «غفلت» و بى خبرى در روى كردانى از خداوند رحمانء؛ جنين اثرى را به دنبال دارد و به تعبير ديكر 


اين مجازاتى است كه در دنيا دامنكير اين افراد مى شود. 


با توجه به اين كه «يعش» از ماده «عشو) (بر وزن نشر) به معنى ضعيف و كم نور شدن جشم است؛ آن جنان كه كويى يرده اى 


بر آن افتاده كه مفهوم 


آن» جيزى جز «غفلت» و بى توجهى و اعراض نيسثك. 


رسول خندا ضلى الله.علية و آلة.ذر حديئئ فرمودة اثدة «اذَا أَرَادَ الله بعل شو قيض له شيطانا قبل موته بشدكه قلا يرى عت ا انا 


و 


ققكة عزدة لخ ل يقفا نيدوالا زر قحا الالغقدة خى ني نه شكابمك كاحد ارق كيدها روا أيه حامر اعفلة) تق 


خبرى از خدا) بخواهد» شيطانى را يكك سال قبل از مركك او سراغ او مى فرستد (كه همه جيز را در نظر او د كر كون 


(1)- وخ البيان» جلد 5 صفحه 897. 
رم 
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مى سازد) آن كاه هيج كار خوبى را نمى بيند» مكر اين كه آن كار در نظرشء؛ زشت جلوه مى كند و آن را رها مى سازد و 


هيج كار بدى را نمى بيند مككر اين كه آن كار در نظرشء زيبا جلوه مى كند و آن را انجام مى دهده. )١١‏ 
بحث درباره اين آيه را با شعر مناسبى از تفسير روح البيان كه ذيل همين آيه نقل شده استء يايان مى دهيم: 
دريغ و درد كه با نفس بد قرين شده ايم و از اين معامله با ديو همنشين شده ايم 

به باركاه فلكك بوده ايم و رشكك ملكك ز جور نفس جفا ييشه اين جنين شده ايم 


ا در دهمين آيه» سخن از برهي كارانى است كه هر كاه به خاطر غفلتى مختصرء امواج وسوسه هاى شيطانء آنها را احاطه 
كندء يرده هاى «غفلت» را با ياد خداء مى درند. آن كاه طوفان فرو مى نشيند و يرده ها كنار مى رود و جشمشان بينا مى شود؛ 
خداوند در اين رابطه مى فرمايد: «يرهيزكاران هنكامى كه كرفتار وسوسه هاى شيطان شوندء به ياد (خدا) مى افتند و بينا مى 


كردند؛ انَّ الْذينَ انقَوْا اذا مَسَهُمْ طَائْفٌ 


مِنَ الشيطان تَذَكرُوا فَاذاهّم مُبِصِرُونَ». "7١‏ 


اين تعبير نشان مى دهد كه ياد خداء جشم قلب انسان را بينا مى كند؛ در حالى كه «غفلت" از ياد اوء راه را براى نفوذ شياطين 


در دل انسان هموار مى سازد. 


«طائف» به معنى طواف كننده است و منظور از آن- همان كونه كه جمعى از مفسران بزركك كفته اند- همان وسوسه هايى 
به بتخانه اى مبدل سازد كه اين نفوذ تنها در حال «غفلت» انسان از ياد خداست؛ زيراء به محض اين كه انسان به ياد خدا بيفتد» 


آن وسوسه ها و خطورات از قلب دور مى شود ونور رحمت حق بر آن متجلى مى كردد. 


(1)- روح البيان» جلد ل صفحه 29894". 
()- اعراف» .5١١‏ 
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يازدهمين آيه از غافلانى سخن به ميان آمده است كه تا يايان عمر در عالم بى خبرى و «غفلت» به سر مى برند؛ اما هنكامى 
كه سيلى «اجل» به صورت آنها نواخته شود و در سكرات موت قرار كيرند و آثار اعمال خود را به جشم بنككرند (در وحشت و 
اضطراب شديدى فرو مى روند) آن كاه به آنها كفته مى شود: «اين همان جيزى است كه از آن فرار مى كرديد). سيس اشاره 
به وضع آنها در قيامت مى كند كه هر انسان» در حالى كه كسى وى را به يبش مى راند» وارد محشر مى شود و كواه (يا 
كواهانى) نيز هستند (كه آماده اند تا در داد كاه عدل الهىء اعمال او را بازكو كنند؛ در اين حالت اضطراب شديدى سرتاياى 


اورافرا مى كيرد؛ آن جنان كه كُويى قالب 


در اين حال به او خطاب مى شود: ١كفته‏ مى شود تو ازاين موضوع غافل بودى و ما يرده را از جشم تو كنار زديم وامروز 
حنحيت كايا بينا شده است). (در واقع حادثه تازه اى رخ نداده. فقط جشم تو بينا شده است و يرده هاى «(غفلت» كنار رفته و 
حقايق راء آن جنان كه هستء مى بينى)! لَقَدْ كنْتٌ فِى عَفْلَهِ مِنْ هَذَا فَكسَفْنَا عَنْك غطائك فَبِصَرٌك اليَومَ حَدِيدٌ. 01١‏ 


دو مأمورى كه در قيامت با انسان همراهندء يكى او را به دادكّاه عدل الهى مى راند و ديكرى به عنوان كواه اعمالش در 
دادكاه الهى با او همراه مى شود. احتمالًا اين دو همان فرشته هايى هستند كه در دنيا دائماً همراه او بودند و تمام اعمال 
كوجكك و بزركك او را مى نوشتند» در قيامت نيز دست مجرمان را كرفته و با يرونده اى كه همراه دارند, به دادكاه عدل الهى 
مى برند» آنها هركز در دنيا اين دو فرشته الهى را نمى ديدند و اصنًا به آنها ايمان نداشتند؛ در حالى كه بيوسته همراهش 


بودند؛ ولى در قيامت كه يرده هاى غفلت كنار مى رود و جشم آنها بينا مى شودء آنان را مى بينند. 


(1) دق 77 
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در دوازدهمين و آخرين آيه» يبرامون روز قيامت و شرح حال غافلان» در آن روزير حسرت واندوه مى فرمايد: «آنها رااز 
روز حسرت بترسان؛ روزى كه همه جيز يايان يافته» در حالى كه آنها در غفلتند و ايمان نمى آورند؛ وَ أَنْذِرهّم يَوْمَ الْحَشِِرَهٍ اذ 


قضى الامْرٌ وَ هُمْ فى عَْلهِ وَ هُم لا يُؤْمِنُونَا. 200 


يكى از نامهاى روز قيامت يوم الحسره است؛ زيراء غافلان و بى خبران از خواب غفلت بيدار شده 


وهمة اعمال خوه زامى ينتد: ثامه اعمال يزونك حنابات انها ال يكف :سوه فرشتكان كواه بر اعمال ان سوى ذيكر و از همة 
ذودنا كت كراهن كك تك أعقياف دن نحن روسك تنقان "تنيت به ابالشان» اتن تذافت :و شيمات را بر سددر با باق 
وسقودشان مستولى .من كرزذاتد» اما انان واهئ جر سوعي نو ساعين ذوايثى تفارتد حون يزؤنهة ها سعة شده و ناز كشت نه 
دنيا براى جبران غير ممكن است. از اين جهتء, حسرت و اندوه؛ تمام وجود آنها رافرا مى كيرد مخصوصاً هنكامى كه 
فرشتكان الهى آنها را ملامت و سرزنش كرده و به آنها مى كويند: «اينها همه نتيجه غفلت شماست». 


روشن است كه اين غفلت ها مربوط به قيامت و حتى عالم برزخ نيست؛ زيراء به محض قرار كرفتن در آستانه مركك و انتقال از 
دنياء يرده ها كنار رفته و انسان با جشم برزخىء حقايق جهان را مى بيند كه در آن هنكام ديكر جيزى از «غفلت» باقى نمى 
ناك خطاة طهر" كوو ابه قله و4 تور مؤطوة مده اميت حك داحتاب عند قي لوت قال ونث اد روه أعلى أعمل 
صَالِحاً فِيما تَرَكُتٌ كنا انها كلمَةٌ هُوَ قَائلهَا وَ مِنْ وَرآئْهم بَررّح الى يوم يُِعَُونَ؛ (آنها همجنان به راه غلط خود ادامه مى دهند) نا 
زكاق كت كد تق اذ اها ستو كريد روود كار مو موا بار ك واه افيف اجسر تررك رهام و كرتاقن 
نموده ام عمل صالحى انجام دهم. به او مى كويند:) جنين نيست! اين سخنى است كه او به زبان مى كويدء (و اكر بازكردد 


عالق مانتك سايق آاست) وشت سرشاق بر خئ اهلك نا وؤرف كه رانك نه مي شوكد) 
(01- مريمء 9". 
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از آيات بالا جنين مى توان نتيجه كرفت: خطرى كه به وسيله «غفلت» و بى خبرى از «ياد خدا» و مسايل سرنوشت ساز زند كى» 
متوجه سعادت انسان مى شودء بيش از آن است كه غالباً تصور مى كنيم. ١غفلت»‏ همه اركان سعادت ما را ويران مى سازد و 


مانئد اتش سوزان» خرمن د كن رامى سوزاند و تمام امكانات و استعدادهاى خداداد را بر باد مى دهد. 
«غفلت» در اخبار اسلامى 
از خواب غفلت بيدار شو! 


در منابع روايى اسلام» روايات تكان دهنده اى ييرامون عواقب سوعء «غفلت» و آثار زيانبار و مركبار آن وارد شده است كه به 


خاطر كثرتء كلجينى از آنها را در ذيل آورده ايم: 


-١‏ هنككامى كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله به معراج رفت؛ خطاب هايى از سوى خداوند به او شدء از جمله اين كه: (يَا 


احمَدُ انْتَ لاتَغْقّل اتداً مَنْ عََلَ عَنّى لا اتالى باى وَادِ هَلَكك؛ اى احمد! هركز غافل مشو؛ هركس از من غافل شود: من نسبت به 
اين كه او در كدام راه هلا-كك و نابود مى شود. اعتنا نمى كنم.» ١١‏ اين بيان به خوبى نشان مى دهد كه عاقبت «غفلت» از 


خداوند» هلاكت و نابودى است. 
1- امام امير المؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام در عبارتى كوتاه و يرمعنى مى فرمايند: 
(الكفلة إضة الاغذاء) غفلت: از رز كترين دشعتاة انان ات ؛ زيرا سرجفعه سيارع از كتاعان و معاصتق اسشة: 


ع آن : كاذ حديك ذيكرئ قرموده الدة 7الغفلة تكست الاغتراز و تذق من 


.5١5 صفحه‎ »١ ارشاد القلوب. جاب دار الفكر بيروت» جلد‎ -)١( 

(9)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد 2١‏ صفحه 178. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 781 

البَوَار؛ غفلت سبب غرور انسان مى شود» و مقدمات هلاكت او را فراهم مى سازد). )١١‏ 


ايان 


2 


ار حياة عفرت كر هه اسيك ار العتلة لال القرن: وشلو] 3 لحري «عاس مره كدراهن افكار وبر لوح العويف ماف 


«")؟ زيرا تنها راه نجات از كمرزافي: تفكر و انديشه است؛ ولى «غفلت» دشمن سرسخت آن مى باشد. 


خبطو ديت بس كرام عورف اماع11 لَِنْ عَلْبْتْ عَلَيِهِ اْعفْلَهُ نيدي الوَخْلّهَ وَ لَم يَشِمَعِدْ؛ِ واى! بر كسى كه 


«غفلت» بر او غلبه كند و نتيجه سفر آخرت را به فراموشى بسيارد و آماده آن نشود). 9”) 


#- امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «انْ كان الشّيطانٌ عَدُوَا فَالْعفْلهُ لِمَاذَاهٍ اككر شيطان» دشمن اسلام است (كه هست)» يس 


غفلت براى جيست؟). (*) 


در احاديث كذشتهء كاه «غفلت» از خدا و كاه «غفلت» از روز قيامت و كاه «غفلت» از وسوسه هاى شيطان» مطرح شده است. 


7 


/- امير مؤمنان على عليه السلام در حديثى مى فرمايند: «قَيا لَّهَا حَتْررَءٌ عَلَى كل ذى عَفْلَهِ ان يكونَ عُمْرْهُ عَليِهِ حَسَهٌ وَ ان تُوَدّيَه 
انَامُهُ الى السَّقُوَه؛ اى واى! بر غافلى كه عمرش» حجتى عليه اوست و روز كارش اورا به بدبختى كشاند» 0« منظور از «غفلت» 


در اين حديث» «غفلت» از تركك انجام وظايفء در طول عمر است. 


4-اين مسثئله به قدرى داراى اهمتِت است كه حتى يككى از هدف هاى بعثت انبيا» درمان دردهاى «غفلت») شمرده شده است؛ 
مان 0355 كد هن ماكر 1 دوم التلاغة فسان واف تا" الله عله و آله آ مده است: «متتتت رسدوّائه مَوَ اضد 

ر خط نهج الب ر بيان او ييامبر | كرم يه و مَتَتبّعْ يحدوائه مَوَاضمَ 
الففله و مؤاطق الكقدمة اوكلبيى: اميك كه ارو ماق وه درا تزائ دزعاف مؤارة وففلت) انا دمساعه ويه دتتال سارائش :من 


همه 
كُردد). (2) 


4- در حديث ديككرى از همان بزركوار در مورد آثار زيانبار غفلت 


(1)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد ا صفحه 190. 
-)١(‏ همان مدرككء جلد 2.١‏ صفحه 589 

(9)- همان مدرككء جلد 8. صفحه 7717. 

(ع)- بحار الانوار» جلد 2/0 صفحه .19٠0‏ 

(0)- نهج البلاغه, خطبه 86 و 7. 

(9)- نهج البلاغه» خطبه ٠١8‏ و 6. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: /” 


و 


فت م وَ بين الْمَوْعِظَهِ حِجَابٌ مِنّ الْعَفْلّهِ وَ الَرَهِ حجاب غفلت و غرورء مانع از آن مى شود كه مواعظ و اندرزها قراكينا 
اثر كند). )١١‏ 


-٠‏ در روايات اسلامى در حالات «عيسى بن مريم) عليه السلام آمده است: «از كنار قريه اى عبور كرد كه همككى به غضب 


الهى نابود شده بودند. يكى از آنها را زنده كرد و از او سؤال نمود: 


اعمال شما جككونه بود كه جنين بلايى دامنتان را كرفت. در ياسخ كفت: يرستش بتء محبت دنياء ترس كم آرزوى دراز و 
غفلت آميخته با لهو و لعب). (”) 


-١‏ امير مؤمنان عليه السلام درباره جنبه اجتماعى غفلت فرموده اند: «مِنْ دلائل الذَولّه قِلَهُ الْعفْلَههِ از دلايل ييشرفت دولتها (يا 


ييشرفت در امور كد كن مادى و معنوى) كمى غفلت است)». ”0 
آرى! «غفلت» و بى توجهى در امور اجتماعى» ضايعه عظيمى به دنبال دارد. 


مى فرمايند: «انَّق ابّهَا السَامِعٌ مِنْ س كرتكك و استتقظ مِنْ عَفْلَتِككء وَ اخْتَصَرْ مِنْ عَجَلتكك؛ الى شنونده! از مستى (مال و قدرت و 


مقام و نعمت) بيرهيز واز خواب غفلت بيدار شو و از شتايزد كى بكاه). (ع) 


طبق بيان مولاى متقيان على عليه السلام عامل بدبختى انسان» سه جيز است: مستى شهوت,. غفلت از 


واقعيت ها و شتابزدكى در كارها و امام نيز در اين بيان كوتاه» هشدار مى دهد تا شنوند كانش (از هر كروه و هر جمعيت) از 
اين سه امر بيرهيزند تا خوشبخت شوند و اهل نجات كردند. 


كرجه بيشتر مردم از آثار زيانبار «غفلت» غافلند؛ اما ييشوايان بزركك ما كه فاجعه حاصل از آن رامى ديدندء با عبارتهاى 
مختلف و تعبيرهاى كوناكون هشدار دادند و همان كونه كه در عبارت هاى كذشته بيان شدء اهمَيّت موضوع را كوشزد 


كردنك. 


.198 شرح فارسى غرر الحكمء جلد /ا. صفحه‎ -)١( 
(؟)- سفينه البحار» ماده غفل.‎ 

(9)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد لا صفحه 198. 
(ع)- همان مدركء جلد ل صفحه 5198. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: وع” 


ياداآورى اين موضوع نيز لازم است كه «غفلت» مفهوم وسيع و كسترده اى دارد؛ يعنى» شامل «غفلت» از خدا و «غفلت» از يوم 
المعاد و نايايدارى دنيا و «غفلت» از شيطان و وسوسه هاى او مى شود و در يكك بيان كلى» «غفلت» از تمام امورى كه به نوعى 
با سعادت انسان ارتباط دارد. 


نكات مهمى درباره غفلت 
اشاره 


كرجه اين صفت در سرنوشت انسان تأثير فوق العاده دارد و جزء صفات رذيله محسوب مى شود؛ ولى جرا علماى اخلاق به 
سراغ آن نرفته و سخن درباره آن نككفته اند ويااكر كفته اند» بسيار مختصر و كوتاه بوده است. به هر حال در اين بحث» 


مسايلى وجود دارد كه بايد هر كدام جداكانه مورد بررسى قرار كيرد: 
١‏ - عوامل غفلت 
الي هيل وكاداتى 


«غفلت» و بى خبرى سرحشمه هاى زيادى دارد كه نخستين عامل آن» جهل و ناآ كاهى است. 


عدم شناخت مقام يرورد كار بى توجهى به مسئله قيامت. ناآ كاهى نسبت به بى اعتبارى مال و مقام و ثروت دنياء بى خبرى از 


وسوسه هاى شيطان و شيطان صفتان» از مهمترين عوامل غفلت است. 


(و بى اعتبارى دنيا) را بداند از آمادكى براى سفر آخرت غافل نمى شود) .)١١‏ آرى! جهل به هريكك از اين امور» سبب افتادن 
در كرداب «غفلت» و كرفتار شدن در عواقب شوم آن است. 


-)١(‏ ميزان الحكمه. جلد ". حديث 14189 (باب الغفله). 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لخلا 
ب- غرور و خودبينى 


غرور يكى ديككر از عوامل «غفلت» و كاه ناشى از «غفلت» است؟؛ زيراء انسان مغرور تنها ييروزى هاى خود را مى بيند و به 
امتيازهاى خود مى بالد و كاه همه اينها را جاودان مى يندارد و همين امر» سبب «غفلت» او از واقعيت ها مى كردد. اين 
«غفلت» عامل مؤثرى براى شكست او خواهد شد. 


در طول تاريخ افراد زيادى ديده شده اند كه بر اثر غرور» در دام «غفلت» كرفتار شده و نتوانستند در برابر دشمنان مقاومت 


كنند. از اين رو ضربات دشمنء آنها 


راازياى درآورد. 
ج- مستى نعم" 
مستى نعمت (كه با غرور شباهت زيادى داردء اما در واقع جيزى جداى از آن است) نيز انسان را در كرداب غفلت مى افكند. 


هنكامى كه افراد كم ظرفيت خود را در ناز و نعمت ديدند» كوبى مست مى شوند و مستى آنها را در «غفلت» از واقعيت هايى 
كه اطراف او را كرفته استء فرو مى برد و اين بى خبرى و غفلت همجنان ادامه مى يابد تا سرانجام سيلى اجل در صورت او 
نواخته شود و بيدارش كند همان كونه كه امير مؤمنان على عليه السلام فرموده اند: ١مَنْ‏ عَفَلَ عَنْ حَوَادِثِ الايّام ابْقَضَهُ الْحَمَامُ 
كسى كه از حوادث روزكار غافل شود. مركك او را بيدار خواهد كرد). )١١‏ 

امام سجادء على بن الحسين عليه السلام نيز فرموده اند: «انَّ كَسوَة الَْطَنهِ وَكَمْر الْمََه وَ س كر الشّع» وَ عِرَّه الْمَلكِ مِمًا يبط و 
يبطى عن العمل و يَنْيدى الذَّكْر وَ يُلْهِى عَن اْيرَابٍ الاعولى ححتى كان الْمَيَلى بِحبٌ الدُّنيا بهِ ِل من شر كر التَّابِ؛ ستكدلى 


(1)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد ا صفحه 198. 
اخلاق در قرآن» ج له ص: إلءكرا 


كه انسان را از عمل باز مى دارد و ياد خدا را به فراموشى مى سيرد و او را از فكر نزديكك شدن اجلء غافل مى كند نا آنجا كه 


5 كوزفتان تدك كنياء “ميت شرات است». )١١‏ 
د- عافيت و سلامت جسمانى 


عافيت و سلامت كرجه از نعمت هاى بزركك خداست؛ ولى به خصوص يكى از عوامل غفلت استء به همين دليل يكى از 
الطاف خفيّه الهى آن است كه كه كاه عافيت 


و سلامت را از انسان مى كيرد واو را به درد و رنج مبتلا-مى سازد تا يرده هاى «غفلت» از برابر جشم هاى او كنار رود و 
واقعيت ها را با جشم دل ببيند و آمادكى براى عكس العمل مناسب در برابر آنها بيدا كند. 


به همين جهت در يكى از بيانات رسول خدا صلى الله عليه و آله در حديثى در فوايد و بركات بيمارى آمده است كه خطاب 
به سلمان فارسى به هنكام عيادتش فرمودند: «در موقع بيمارى نعمتهايى نصيبت مى شود از جمله: انتّ مِنّ الله بكر وَ 
دُعَاوٌ كك فبه مد كَجَات؛ قو به ياد خدا مى افتى و (بردة غاى غفلت كتان مى روه ويه هميق جهت) ذغاى توي اجابت مى رسدة: 


1١ 
ه- آرزوهاى دراز‎ 


يكى ديكر از عوامل «غفلت» آرزوهاى دراز ودست نيافتنى است؛ زيرا تمام فكر انسان را مشغول ساخته و از ساير امور غافل 
مى سازد. امير مؤمنان على عليه السلام در خطبه معروف به ديباج مى فرمايند: «وَ اعْلَمروا عِمَادَاللهِ انَّ الامّلَ رَذَهَبُ الْعَفْلَ وَ 
تكدث لوقة و تدك على النتله و تررق :لضفم عوداقيد اى هد كاق خداا ا ززيهات عراز عقا انان راس بردووعهه قاس 


را دروغ مى شمارد و انسان را بر غفلت ترغيب مى كند و سرانجام» حسرت به بار مى آوردا. 9" 


(1)- تحف العقول» كلمات امام سجاد عليه السلام «و من كلامه عليه السلام فى الزهداء صفحه 01١‏ طبع انتشارات علميه 


اسلاميه با ترجمه. 

(7)- بحار الانوار» جلد 0/5 صفحه 20. 
(*)- بحار الانوار» جلد 0/5 صفحه 797. 
اخلاق در قرآن» ج ص: 07" 

"- عواقب شوم غفلت 


«غفلت» و بى خبرى از خدا و روز جزا و سرنوشت انسان و بى مهرى زمانه و آثار سوء كناه. همه جيز انسان را 


به سيلاب فنا و نيستى سيرده و باعث خسارت هاى جبران نايذيرى مى كردد كه در بيانات معصومين عليهم السلام اشارات 


يرمعنايى به آن شده است از جمله: 
القع عقت :مايه اواك كل 


سنككدلى و قساوت قلب نتيجه غفلت و دورى از معارف الهى است زيراء عامل مهم لطافت روح و انعطاف قلب در برابر حق 
ياد خداست. هنكامى كه ريزش باران رحمت ذكر الهى از سرزمين دل قطع شود؛ قلب او به صورت بيابان خشكك و سوزانى 
در مى آيد كه يراز سنكلاخ وحشتناك است. همان كونه كه امام باقر عليه السلام فرموده اند: «اياكَ وَ الْعَْلَهَ َِيهَا تَكونٌ 
فَسَاوَةٌ الْقَلب؛ از غفلت بيرهيز كه مايه سكدلى است)». )١١‏ 


ب- غفلت و مركك قلب 


غفلت قلب انسان را مى ميراند؛ يعنى» يس از قساوت و ستكدلىء مركك قلب فرا مى رسدء به كونه اى كه ديكر مواعظ و 
الدوزها تأتيرف دن ان نين كت كن شين خالئ دراه ناز كشك ددرو او يستد من قوزة وز اميدائ يزاين متعادت أو تافنق لم 


مانئد. 
امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «مَنْ عَلْبْتُ عَلْيهِ الْعَْلَهُ مَاتَ قَلْبَهٌ كسى كه غفلت بر او جيره شود قلبش مى ميرد. 01١‏ 


و 


و رع وى كرتن از طياق سطرت ١١‏ تدب اف 2ك :3 5 امعط حكات و العخلهق الدقية عاق هار موعظه و ارده 


حجابى از غفلت و غرور انست 1 2 


.158 بحار الانوار» جلد 0/0 صفحه‎ -)١( 

(1)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد 0 صفحه "197. 
(*)- همان مدركء جلد "2 صفحه /558. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 707 

ج- غفلت و فساد اعمال 


«غفلت» موجب فساد اعمال انسان مى شود. افراد غافل و بى خبر به سراغ اعمال صالح كمتر مى روند واكر بروند ديكر 
«غفلت» اجازه 


نمى دهد كه اعمال خالص با حضور قلب و جامع تمام شرايط و اجزاء براى نخدا انجام دهند. 


از اين روء امير مؤمنان على عليه السلام فرموده أنذة 9اكا كف و الْعَفْله و الاغتواز بَالْمَيَك ان الففله نفس الأغمال؟ ازعفلت وغروور 


ناشى از مهلت الهى بيرهيز زيراء غفلت اعمال آدمى را فاسد مى كند). )١١‏ 


اين احتمال نيز در تفسير اين حديث وجود دارد كه منظورء فساد اعمال كذشته انسان به خاطر غفلت هاى آينده است؛ زيراء 
غفلت موجب كناه است و كناه موجب حبط اعمال. 


د - غفلت و قرب الهى 


غفلت» آمادكى لقاى يروردكار و كام نهادن در بساط قرب او را از انسان مى كيرد؛ زيرا وصول به اين مقام والاء جز در سايه 


معرفت و آكَاهى امكان يذير نيسثك. 


در يكى از مناجات هاى امير مؤمنان على عليه السلام كه مرحوم علامه مجلسى در بحار الانوار نقل كرده است به اين موضوع 
اشاره نموده است: «الهى انْ أَنامَنى الْعَفْلَهُ تن الاسْتِغدَادٍ للِقَائِك فَفَدْ يهْتَنِى الْمَعْرَقَهُ بكرم آلانكك؛ يرورد كار من! اكر غفلت مرا 


به خواب فرو برده و استعداد لقاى تو را از من كرفته؛ شناخت كرم نعمتهايت مرا از اين خواب غفلت بيدار ساخته است). 


اين جمله» بخشى از مناجات معروف «شعبانيه» است كه طبق كفته مرحوم علامه مجلسى قدس سره مناجاتى است كه على عليه 
السلام و امامان معصوم عليهم السلام در ماه شعبان با آنء با خدا راز و نياز مى كردند. 1١‏ 


(1)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد 7 صفحه ."١١‏ 
(؟)- بحار الانوار» جلد )3١‏ صفحه 428- 44. 
اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 05” 

ه- غفلت و هلاكت انسان 


غفلت سبب هلاكت در دنيا و آخرت است؛ زيراء انسان را از مصالح او (اعم 


از مادى و معنوى) بى خبر مى سازد و با اين بى خبرى» فرصتها را از دست مى دهدء امكانات را ضايع كرده و استعدادهاى 


كوين را برياه خو اف داف يه عش تء در حديثى از امام على عليه السلام آمده است: «مَنْ طَالَتٌ عَفْلكُهُ تَعيلتْ هلكية؛ 
كسى كه غفلتش طولانى شود هلاكت او به سرعت فرا مى رسد). )١١‏ 


“1- نشانه هاى غفلت 


ممكن است اين مسئله براى بسيارى از مردم؛ مورد شكك و ترديد واقع شود كه آيا واقعاً در صف غافلانند يا نه؟ يس لازم 
اسك 18 بويتل كان :واه ذاو سالكاة سيل الى اللساهر عر مله كود انار مانند #اماداا دن صق :وقافلان) باشعة؟ لذا بالدعه 


علائم و نشانه هاى «غفلت» توجه كنيم تا ناخواسته در دام آن كرفتار نشويم. 
خوشبختانه در روايات اسلامى» علايم و نشانه هاى فراوانى براى غافلان ذكر شده است كه به جند نمونه اشاره مى كنيم: 


-١‏ در حديث مشروحى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله» در ياسخ «شمعون بن لاوى»- يكى از مسيحيان معروف زمان خود- 
آمدة اشسةه متكا كه شمغون از علائم غافلان از حضرتش سؤال كرد ايشان در جواب فرمودند: «امّا عَلامَهُ العَافل فَارْبَعَةٌ 
المى وَ السَّهُو وَ اللَهُو وَ النشِيَانَ؛ نشانه هاى غافل جهار جيز است: نابينايى (و بستن جشم بر روى حقايق) و سهو و لهو و نسيان 


(به كونه اى كه كرفتار فراموشكارى و سرد ركمى به شهوات و عدم توجه به سرنوشت آينده خويش مى شودا. 7١‏ 


7177 شرح فاسى غرر الحكمء جلد ه صفحه‎ -)١( 

(9)- بحار الانوار» جلد 2١‏ صفحه .١77‏ 

اخلاق در قرآن» ج ص: 00" 

همين مضمون در اندرزهاى لقمان حكيم به فرزندش ديده مى شود آنجا كه مى كويد: 


«فرزندم هر جيزى 


نشانه اى دارد كه با آن شناخته مى شود ... وغافل سه نشانه دارد: سهو و لهو و نسيان). )١١‏ 


توجه به امورى است كه بايد به آن توجه كند. 


-١‏ يكى ديكر از نشانه هاى «غفلت» همنشينى با فاسدان و مفسدان و دورى از مجالس عبادت است. امام حسن مجتبى عليه 
السلام مى فرمايد: «الْعَفَْهُ ترك الْمش جدوَ طَاعَئك الْمُفْيدَدَ؛ِ غفلت آن است كه مسجد را تركك كنى و از مفسد اطاعت 


27١ نمايى).‎ 


521 نشانه هاى مهم «غفلت» بى اعتنايى به عوامل هشدار دهنله و بيدار كننده است؟ مثْلّاء هنكام عبور از قبرستان فكر 
نمى كنند كه ممكن است فرداء جايكاهشان همين جا باشد؛ يا اككر در تشييع جنازه يكى از دوستان و آشنايان شركت كنند 


فراموش مى كنند كه او را هم روزى ديكران تشييع كرده و در مراسم يادبود او شركت مى كنند. 


در نهج البلاغه آمده است كه حضرت على عليه السلام در تشييع جنازه مؤمنى شركت نموده بودند» ناكهان صداى بلند خنده 
كسى را شنيدند» حضرت عليه السلام ناراحت شدند و اين كفتار حكيمانه را بيان فرمودند: ١كأَنَ‏ المَوْتٌ فيهًا عَلَى غيرئَا كيت و 
كن الح فيهَا عَلَى غَيرثَا وَحَبَ وَ كأَنَّ الى نَرَى مِنّ الْاموَاتِ سَِخْرْ حَمًا قليل الَينَا رَاجِعُونٌ؛ كوبى مركك براى غير ما مقرّر شده و 
اجو انها روي ار فقث دزا سكل كور لون اعرد كال ارا اكةهى ينو (اكل ) سباق اذ يمتها جه وو مهنا اذ 


مى كردند). 


أ رَائَهُم كاك مُحَلدُونَ بَعْدَهُمْ ما آنها رادر قبرشان 


و 


سيسن أفرودتل: الَوّنهُمْ اجَدَائَهُم وَ تأكل 


مى كذاريم و ميراثشان را مى خوريمء كُويى بعد از آنهاء عمر جاودان داريم). "٠‏ 


؟- يكى ديكر از نشانه هاى «غفلت» آن است كه انسان عمر خود را در امورى صرف كند كه براى آخرت او هيج سودى 


ندارد؛ يا در امورى صرف كند كه نه سودى در دنيا دارد وو نه در آخرت. 


-)١(‏ خصال صدوق» صفحه 178. طبع انتشارات علميه اسلاميه با ترجمه سيد احمد فهرى. 
(0)- بحار الانوار. جلد 0/0 صفحه .١١8‏ 

()- نهج البلاغه» كلمات قصارء حكمت ١١7‏ 

اخلاق در قرآن» ج ”2 ص: 702 


امير مؤمنان عليه السلام مى فرمايند: «كفى بِالْرّج عَفْلَهَ ان يْضِدَيعَ عُمْرَهُ فى مرا لا-يُنْجِيه براى غفلت انسان. همين بس كه عمر 


خود را در جيزى كه مايه نجات او نيستء ضايع كند). )1١‏ 


و در تعبير ديكرى از همان حضرت عليه السلام آمده است: «كفى بِالْمَوْءِ غَفْلَهَ أن يَضْ رف مِمَتَهُ فى مَا لا يَْنِيهِ؛ براى «غفلت» 


انسان» همين بس كه عمر خود را در جيزى كه مربوط به او نيست» صرف كند). (7) 
©- راه هاى زدودن غفلت 
«غفلت» از بيماريهاى خطرناكك اخلاقى است و براى درمان آن بايد از اصول كلى حاكم بر اين مباحث استفاده كرد. 


نخست اين كه: به عواقب و ييامدهاى «غفلت» بينديشيم و آنجه را كه در بحث هاى كذشته. مخصوصاً رواياتى كه در اين باب 
ذكر شدء مورد توه قرار دهيم» كه تأثير به سزايى در زدودن آثار «غفلت» و بازكشت به «يقظه) و بيدارى دارد؛ مثلّاه براى 
تركك اعتياد به مواد مخدّر يا جلوكيرى از ابتلا به آن» به اشخاصى اشاره مى كنيم كه به خاطر آنء به روز سياه افتاده و آثار 


مركبار آن» روح و جسم و ييوندهاى خانوادكى و اجتماعيشان را نابود ساخته است 


تا ازاين طريق ساير مبتلايان» بيدار شوند و راه بازكشت را بيش كيرند و غير مبتلايان نيز به هوش باشند و در دام آن كرفتار 


نشوند. همجنين بايد به سراغ ريشه ها رفت؛ زيرا تا ريشه هاى يكك بيمارى قطع نشود, درمان آن امكان ندارد. 


در بحث هاى كذشته ريشه هاى «غفلت» را مشروحاً ذكر كرديم كه نياز به تكرار نيست. علاوه بر مطالب كذشته. امور ذيل نيز 


براى زدودن اثرات زيانبار «غفلت» از وجود انسان بسيار مفيد و اثربخش است: 


(1)- شرح غرر الحكم» جلد ؟» صفحه 888. 
(0؟)- همان مدركك. 

اخلاق در قرآن» ج ص: /ا0" 

-١‏ عبرت از تاريخ 


بايد تاريخ را با دقت بررسى كرد. ايوان مدائن ها كه آينه عبرتند» كاخ كسراها كه ويرانه هايش با زبان بى زبانى با ما سخن 
مى كويند و اهرام مصر كه از فراعنه و سرنوشت آنها خبر مى دهد و خلاصه اين كه بايد در جاى جاى اين جهانء از آثار باقى 


مانده بيشينيان ديدن كنيم و درس عبرت بكيريم. 


قبور درهم شكسته نيرومندان ديروز و اسيران خاكك امروز و يا يبرمردان و ييرزنانى را در نظر بككيريم كه نه قدرت راه رفتن 
دارند و نه توان نشستن و نه حوصله سخن كفتن و به ياد آوريم كه همه اينها روزى جوان و نيرومند و با نشاط بودند؛ اما 


كذشت روزكار آنان را به جنين سرنوشتى كرفتار ساخته است و بدانيم كه ما همء همين راه را در ييش داريم. 


به يقين هر جه درباره اين موضوعات و تحوّل روزكار و جابجا شدن حكومتها و قدرتها و ثروتها و عزّتها بيشتر ببنديشيم» كمتر 
كرفتار «غفلت» خواهيم شد. 


امام امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «انَّ مَنْ عَرَفَ اليَامَ ل يَغْقَل 


عَنْ الاشتغدادٍ؛ آن كس كه وضع روزكار را بشناسدء از آمادكى (براى سفر آخرت) غافل نمى شود). )١١‏ 


در حديث ديككرى امام صادق عليه السلام جنين فرموده اند: «اعْمَلَ النَّاسِ مَنْ لَمْ ينظ بتكي الدَّنيَا مِنْ حال الَى حال؛ غافلترين 
مردم كسى است كه از تغيير و تحوّل روزكار از حالى به حال ديكرء يند نكيرد). 7١‏ 


؟- استمرار و دوام ذكر 


عامل مؤثر ديكر براى زدودن آثار «غفلت» استمرار و دوام ذكر است؛ زيراء ياد خدا دل را بيدار مى كند. روح را صفا مى 
بخشد و جشم بصيرت را بينا مى سازد و در يرتوى آنء انسان» حق را حق مى بيند و باطل را باطل و قادر به تشخيص دوست و 


7 00 


.18189 ميزان الحكمه. جلد "0 صفحه 2.7780 حديث‎ -)١( 

.١١7 بحار الانوار» جلد تلا صفحه‎ -)١( 

اخلاق در قرآن» ج ص: /60" 

سعادت خود مى شود. 

لذا امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: درام ذكرالله تَنْجَاتُ الْعَفْلَهُ؛ با استمرار ياد خداء آثار غفلت زدوده مى شود). )١١‏ 
'- نماز با حضور قلب 


اداى نماز در وقت مقرّر وبا حضور قلب و توجّه به محتواى راز و نياز و مناجات با خداء قلب را صيقل داده و زنككار «غفلت» را 
از آينه روح مى زدايد. 

طبيعت زن دكى دنياء غفلت زا است كه كاهى انسان را جنان به خود مشغول مى سازد كه همه جيز را فراموش مى كند؛ حتى» 
خويشتن خويش را. نماز فرصت بسيار خوبى براى بازنكّرى در اعمال و بازيافتن خويشتن خويش و نجات از جنكال اهريمن 


«غفلت» است. 


امام باقر عليه السلام در اين رابطه مى فرمايند: «ايمَا مُؤْمِنِ حَافَظَ عَلَى الصَّلّواتَ الْمَفْوُوضَهِ قَصَ اها لوَقتهًا فلس هَذَا مِنَ الْعَافلِين؛ 


(اكر) هر فرد با ايمانى» نمازهاى واجب را به موقع 


وبه طور صحيح انجام دهدء از غافلان نخواهد بود). ١؟)‏ 
ع- تفكر و انديشه 


زاف ديكر ييشكرق و كرمان غفدت) تفكر واندشة ات :هر كاه انسان نه كارهائى وت و آثار مثيث اناو همجتية نه 


كارهاى بد و نتايج سوء آن بينديشد» امواج ظلمانى «غفلت» ازروح وجانش دور مى شود. 


روزى بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله خطاب به ابو ذر فرمودند: ارا ارَاذَّر! هم بِالْحَمَرمَهِ وَانْ لَم تَعْمَلَْا لكى لا نُكت مِنَ 
الْعَافِلِينَ؛ اى ابو ذر تصميم به كارهاى نيك بكير» هر جند توفيق عمل به آن براى تو حاصل نشود تا در زمره غافلان نوشته 


نشوى). ("7) 


(١)-غرر‏ الحكم» حديث 81894. 

(1)- فروع كافى» جلد *, صفحه .517١‏ 

(")- ميزان الحكمه. جلد ”2 حديث /1018. 
اخلاق در قرآن» ج ”7 ص: 709 


فكر مركك و يايان زندكَى از جمله افكارى است كه در زدودن زنكار «غفلت» از آينه روح آدمى بسيار مؤثر است؛ 22 


اكر هنكام عبور از آرامكاه مردكان, اين شعر يا مانند آن را با خود زمزمه كند: 

هر كه باشى و به هر جا برسى آخرين منزل هستى اين است 

اين فكر و انديشه به يقين جلوى سرجشمه هاى اصلى «غفلت» را كه هوايرستى و خودخواهى و فزون طلبى استء مى كيرد. 
امير مؤمنان على عليه السلام در يكى از وصاياى خويش به فرزندش امام حسين عليه السلام فرمودند: 

١اىْ‏ بْنّىَ الْفِكرَة تُورثٌ ورا وَ الْعَفْلَهُ ظَلْمَهُ اى فرزندم! تفكره نوراتيت مى بخشد و «غفلت» ظلمت و تاريكى». )1١‏ 

ه- تغيير محيط 


سياف المحطها طون طليى طقلة وافة متخالنين كافليج وتبطالية هود كآزان) لات ليوو لعن > كانه حا ين زرف 


و برق و اشرافىء انسان را به سوى «غفلت» 


مى كشاند؛ حتّى بسيارى از شهرها در دنياى امروزء مبدّل به كانون «غفلت» و فساد شده است. 


يكى از راه هاى رهايى از جِنكّال «غفلت» ترك شركت در اين كونه جلسات و اماكن و هجرت از شهرهاى آلوده به فساد 


است؛ در غير اين صورتء رهايى از ديو «غفلت» بسيار مشكل است. 


امام سجاد عليه السلام در دعاى ابو حمزه؛ به هنكام مناجات با خدا در بيان يكى از عوامل سلب توفيق» عرض مى كنند: «او 
َلك رَأَئِتَى آلِفٌ مَيجَالِسَ البَطالِينَ قبئنى وَ بَتنَهُم حَليتَنى؛ شايد مرا علاقه مند به مجالس غافلين ديدى و مرا در ميان آنها رها 
ساختى). 


اين سخن را با حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام يايان مى دهيم: «اخْدَّرُ مَنَازِلَ الْعَْلَّهِ وَ الْجَفَاءِ وَ قِلَهَ الاعْوَانٍ عَلَى طَاعَدِ الله 


از منزلكاههاى «غفلت» و خشونت وو جايى كه يار و مددكارى بر اطاعت خدا نداريد» بيرهيز). )”١«‏ 


(1)- بحار الانوار» جلد 0/5 صفحه /371. 

(١)-غرر‏ الحكم حديث -18٠0‏ ميزان الحكمه حديث 18157. 
اخلاق در قرآن» ج ”2 ص: "8٠‏ 

اخلاق در قرآن ج 7 7/9 

8- يقظه و بيدارى 


«يقظه» نقطه مقابل غفلت,ء به معناى خودآ كاهى است. بعضى از عارفان آن رايكى از منازل آغازين سير و سلوكك ذكر كرده 
انك. 
«يقظه) در اصطلاح عارفان اسلامى» بيدارى از خواب «غفلت» و توجه به اعمال و كردارهاى كذشته براى جبران خطاها و 


جهت كيريهاى صحيح در آينده اسية. 


امام خمينى قدس سره در كتاب «جهاد اكبر يا مبارزه با نفس» ضمن اين كه «يقظه» را كام اول در تهذيب نفس مى دانند؛ ذيل 
اين عنوان جنين نوشته اند: «تا كى مى خواهيد در خواب «غفلت» به سر بريد و در فساد و تباهى غوطه ور باشيد. از خدا بترسيد 


واز عواقب امور 


بيرهيزيد» از خواب «غفلت» بيدار شويد. شما هنوز بيدار نشديد» هنوز قدم اول را برنداشتيد» قدم اول در سلوكك «يقظه)» استء 
ولى شما در خواب به سر مى بريد» جشم ها باز و دل ها در خواب فرو رفته استء اككر دل ها خواب آلود و قلبها براثر كناه 
سياه و زنكك زده نمى شدء اين طور آسوده خاطر و بى تفاوت به اعمال و اقوال نادرست ادامه نمى داديدء اكر قدرى در امور 
اختروق وعقبات هؤلناكة آن فكزى كزذيد» به تكاليق ومسوليتهائ شككبنى كدير اوش شماسة: مش 'اهقيت من ذادين: 


للق 
يقظه آمد نوم حيوانى نماندانعكاس حس خود از لوح خواند 
همجو حس آن كه خواب او را ربودجون شد او بيدار عكس او نمود 


آيات و روايات فراوانى به همين منظورء از منبع وحى يا از سرجشمه قلب ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله صادر شده است. 
اها تمام آيات انذار و بشارت» براى رسيدن به همين هدف است؛ يعنى» هدفش زدودن آثار «غفلت» و بيدار ساختن افراد و 


اقوامى است كه در 


.10١ امام خمينى (ره). كتاب جهاد اكبر يا مبارزه با نفس» صفحه‎ -)١( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 1م‎ 
خواب بى خبرى فرو رفته اند.‎ 


ذا رهاق قرآن مكيدء ا جتله قا نانفا (افلوتفقلوة 4011 ]نا افيا كنف و عقل كوك اانه كار نمو قناز مد وراقاة 
تَذَّكدون 4/7١‏ آيا متذكر نمى شويد» و (اقَلَا تَتَفَكرُونَ؛ آيا انديشه نمى كنيد» و «او لم يَتَدَّرُوا القرا ناو مائية بتي همهانه مكز له 
بانكك هايى است كه رهبر بيدار دلء به بيروانى كه در خواب سنكين فرو رفته اند» مى زند تا بيدار شوند و آماده حركت به 


سوى مقصد كردند. 


همجنين آياتى كه تأكيد بر ذكر خدا دارد 


واعراض از ذكر حق را منشأ تباهى انسان و «معيشت ١‏ : ك) در اين جهان و نابينا محشور شدن در آن جهان مى شمرد» 


يعنى» حالت «يقظه) و بيدارى است. 
در روايات اسلامى نيز به طور كسترده به مسئله «يقظه» اشاره شده استء از جمله: 


-١‏ امير مؤمنان على عليه السلام در خطبه اى كه اشاره به هدف بعثت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دارد» مى فرمايند: «ايّهَا 
النَاسُ انَ الله ارْسَل اليكم رَسُولا ليتريح به علتكم وَ يُوقظ بها عَفَلتَكمْ؛ خداوند ييامبرى به سوى شما فرستاد تا بيماريهاى (روحى 
واخلاقى و اجتماعى) شما را برطرف سازد و شما رااز خواب غفلت بيدار كند). «) 


نه تنها ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بلكه تمام انبياء براى همين منظور مبعوث شده اند؛ يا حدّ اقل يكى از اهداف اصلى 
آنهاء ايجاد حالت «يقظه) مى باشد. 


()-اين عبارت 1١١‏ بار در قرآن كريم ذكر شده است. 
(1)- اين عبارت نيز در لا مورد ذكر شده اسثت. 
(#)بحاز الانوانء جلد #/ل صفيحة 582 


اخلاق در 


قرآن» ج 3 ص: زفان 


خواب «غفلت» بيدار شويد واز تراكم ظلمت بى خبرى بيرهيزيد. سوكند! به كسى كه دانه را در زير خاكك شكافته و بندكان 
را آفريده. و رداى عظمت يوشيده. هر كاه كروهى از شما با دل هاى ياكك و ثبت هاى خالص كه در آن آلودكى به نفاق 
اندر لون اران در انوا لأسن احير د (اربهرا عرقي تعدا امو ينا اتير كام ب كام هناد بي كر بويا تيتريات 
شمشيرهاى خود» عرصه را بر آنها تنكك مى سازم و نوكك سرنيزه ها را بر بيكرشان كند مى كنم و سم اسبها را در اين رام 


فرسوده مى سازم؛ يس سخن بككوييد, خدا رحمتتان كند (واز دشمن نترسيد)). )١١‏ 


امام مجتبى عليه السلام اين سخن را در حالى بيان داشتند كه خواب «غفلت» بر كوفيان غلبه كرده بود و آن حضرت هر جه 


آنان را دعوت به جهاد با غارتكران شام و لشكر معاويه مى فرمودند, آنها اجابت نمى كردند. 


ادر كات قارع لضان لكاي سورك الينام مادق عليه لخادم ل زان كرد وراد جور ادا والعلتواي قار 
جنين بيان مى دارد: عر فلن مكقرن آله وَلشْعَل فكان نقضاتها ناما د فكلنن كا وَتَمكا قفوو تلطا وغل تذكرا 
وَ كمّدلمى نُشاطاً؛ يس درود بر محمد و آلش بفرست وهر نقصانى در نماز من رخ داده» كاملش فرما و به زودى به من ثبات 
قدم و توانايى عنايت كن (تا كاستى ها را جبران كنم) و سهو مرا به بيدارى و «غفلتم» را به يادآورى و كسالتم را به نشاط 


مبدّل فرما». (١؟)‏ 


انسان هاى بى درد مى فرمايند: «امّا مِنْ دائكك بلول امْ ليس مِنْ تُؤيتكك يَقْطَهُ؛ِ آيا درد تورا درمان و خواب تو را بيدارى 


نيست)». (7) 


اعدو رحنديث دركرئ» سا رز ركوارعى افرها سد ١لا‏ كشترقط وخ خذليه قبل كناد هدّنهه آي كبسى بست كه از خوات غفلض 


بيدار شود» قبل از مدت يايان عمرش؟). «5) 


در تمام اين روايات «غفلت» به نوعى خواب و ككاهى به مستى و «تذكر» به نوعى بيدارى و هشيارى تشبيه شده است. امير 
مؤمنان على عليه السلام در اين زمينه مى فرمايند: 


«شكرٌ الْعَفلَهِ وَ الغْرورِ ابْعَدٌ افاقَ مِنْ كر الْحَمُور؛ فض اشفلكاءو غرون هارن اذ 


-)١(‏ بحار الانوار» جلد 58 صفحه /1ت. 
(0)- بحار الانوار» جلد "الل صفحه .١15‏ 
()- نهج البلاغهء خطبه 777. 

(ع)- غرر الحكمء حديث 7787. 
اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 27" 

مستى شراب دورتر است»). )١١‏ 


#- اين بحث را با حديث ديكرى از امام امير مؤمنان عليه السلام كه «يقظه) را به جراغ نورانى تشبيه فرموده, يايان مى دهيم: 
«فَاسْتضبحُوا بِنُور يَفْظَهِ فى الابْصَار وَ الاشماع وَ الافْبِدَهِ؛ با نور يقظه و بيدارى» جشم و كوش و قلب را روشن سازيد. 7١‏ 
تغافل مثبت 

همان كونه كه «غفلت» در امور زندكىء مايه بدبختى استء «تغافل» نسبت به اين امور نيز همين كونه است؛ يعنى» انسان» 
واقعيت ها را بداند و باور داشته باشد كه زندكى دنيا نايايدار است و اين جهان كذ ركاهى است كه بايد از آن بككذرندء و به 
بترا ديكر يكتعابئد و مرك قانون تخلف انتيرق استء و هيج اعتبارى به قدرتها و ثروتهاى مادى نيست؛ ولى با اين حال» 


جنان از كنار اين مسايل مى كذرد كه كويى هيج جيزى نمى داند و نمى بيند. 


اين تغافل منفى است كه 


آثار زيانبارش از «غفلت» هم بيشتر است؛ زيراء غافلا-ن. ناآ كاهانه به دام حوادث كرفتار مى شوند؛ اما «تغافل كنندكان) با 


آكاهى در اين دام قدم مى كذارند كه مسؤوليت الهى اش بيشتر و نكوهش مردم درباره آن شديدتر است. 


تغافل مثبت نيز داريم و آن اين است كه انسان» جيزهايى را بداند كه ينهان كردن آن لازم يا يسنديده است؛ يعنى» فردى خود 
را نسبت به مسئله اى كه اظهارش عواقب نامطلوب دارد, به نا كاهى و بى اطلاعى بزند و با بزركوارى از كنار آن بكذرد تا 


باعث حفظ آبروى ديكران شود. 


از جمله مواردى كه «تغافل) در آن يسنديده استء. ينهان ساختن عيوب ديكران است. هر كس عيب يا لغزشى دارد. لذا سعى 


دارد تا مردم آن را ندانند؛ ولى كاهى افراد هوشمند از آن آكاه مى شوند. «تغافل» در اين كونه موارد» در حقيقت يكك نوع 


.280١ غرر الحكم. حديث‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه خطبه 577. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 8*8" 

عيب يوشى است كه جز در موارد امر به معروف و نهى از منكر آن هم به صورت محرمانه و لطيف. بسيار يسنديده است. 


اكر در مواردى يرده درى شود و آبرو و حيثيت اشخاص بر باد رودء افراد تشويق به كناه مى شوند و طبق منطق «من كه رسواى 
جهانم؛ غم دنيا سهل است» رسوايى را مجوّزى براى كناه مى شمرد و به بيان ديكرء اكر يرده حياى كنهكاران دريده شود 


دست به هر كارى مى زنند؛ يس در اينجا جز با «تغافل» نمى توان جلوى اين يديده شوم اجتماعى را كرفت. 


در يكك بيان كلى مى توان كفت: يكى از اصول مهم زندكى آرام و خالى از دغدغه. همين مسثله «تغافل» استء به ويزه 


مديواة نانك از اين 


مسئله در حل بسيارى از مشكلاتشان بهره بككيرند؛ يعنى» هر جا كه احتياج به اخطار و هشدار است بايد اخطار و هشدار دهند و 
هر جا كه با «تغافل» مشكلات حل مى شود. از اين طريق وارد شوند. به يقين اكّر مديران اصل «تغافل» را از زندكَى خود 


حذف كنند» كرفتار دردسرهاى بى دليل خواهند شك. 


به همين دليل» ييشوايان بزركك اسلام در كفتار و عمل» نسبت به اين مسئله تأكيد كرده اند. «تغافل» ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
لفاو عقي دشرا داع سرد كبرق مضق ١133104111‏ كاسم اند مفلا عاض هى ”كر طقل يفريه لرافو بطل لغيه 
و آله خيلى سريع تحت تأثير سخنان اين و آن قرار مى كيرند و اكر كفته شود كه فلان كس يشت سر شما جنين و جنان مى 
كويد» مى يذيرد و به سراغ آن شخص مى فرستدء اما هنككامى كه او قسم ياد مى كند كه جنين جيزى را نككفته ام» سخن او را 


نيز مى يذ يرد. 


قرآن مجيد نيز در آيه 8١‏ سوره توبه به اين مطلب اشاره مى كند: «وَ مِنّْهُمُ الّذين يُؤْدُونَ ال وَ يَقَولونَ هُوَ اذْنَّ قمل اذْنٌ حير 
لكمْ يُؤْمِنُ بالله وَ يُوْمِنُ لِلمُوْمِنينَ وَ رَحْمَه لِلذينَ آمَنُوا مِنْكم ...؛ از آنها كسانى هستند كه ييامبر صلى الله عليه و آله را آزار مى 
دهند و مى كويند: او آدم خوش باورى استء بكو: خوش باورى او به نفع شماست,ء او ايمان به خدا دارد و مؤمنان را تصديق 


مى كند و رحمت است براى كسانى از شما كه ايمان آورده اند). 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: إخمارا 


مسلّم است كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله با آن هوش و كياست و درايت كه 


دوست و دشمن به آن معترفنل» آدم ساده انديش و خوش باور نبوده استء بلكه در بسيارى از موارد وظيفه خود را «تغافل) مى 


ديد. اين «تغافل)» مايه رحمت براى همه مؤمنان محسوب مى شد. 


تغافل در بيان معصومين عليه السلام 


-١‏ در حديث معروفى كه هم از امام سعجاد عليه السلام و هم از امام باقر عليه السلام و هم از امام صادق عليه السلام نقل شده 


استء بيرامون «تغافل» جنين مى فرمايند: «ض للا حال التَعايّش و التَعَاشر مِلَأ مكيَالٍ ثُلناة فِطَنَهُ وَ نه تَعَافْلٌ مصلحت همزيستى 


سالم و معاشرت با مردم در ييمانه اى است كه دوسوم آن هوشيارى و يكك سوم آن تغافل باشد). )١١‏ 


اين روايت» در واقع ضمن تأكيد بر تغافل مثبت» از تغافل منفى بر حذر مى دارد. ابتدا تأكيد به هوشيارى و بيدارى و تركك 
«غفلت» مى كند و سهم آن را دوسوّم مى داند و مفهوم آن اين است كه انسان نبايد از مسائل مهم زندكى بى خبر بماند؛ بلكه 
بايد با كمال دقت» مراقب آنجه كه خير و صلاح او در آن استء باشد. از سوى ديكر نسبت به امورى كه لازم است مورد بى 
اعتنايى و بى توجهى قرار كيرد» دستور به «تغافل» مى دهد؛ مانند فكر و دقت در مسايل جزئى زندكى كه اهمّيّت جندانى 
فار كه اسان نوا 1و كريد شوو مهم جاو م :ارم وحمي بي فى ك3 عدرب فواتيى اقرك را دو مر روي كلسميادت 
ايجاب مى كندء كار يسنديده اى است. 


"- امير مؤمنان على عليه السلام در اين رابطه مى فرمايند: «مِنْ اشْرَفٍ اعمال الكريم عَفْلتهُ عَمَا يَعْلَمُ يكى از باارزشترين كارهاى 


كريمان» «تغافل» از جيزهايى است كه از آن 1 كاهند» «7) (و سريوش كذاشتن بر آن لازم است). 


بوك در 


- سه 


حديث ديكرى آن امام بزركوار عليه السلام مى فرمايند: «مَنْ لَمْ يَتَعَافل وَ لَايَعْض عَنْ 


-0١(‏ تحف العقول» صفحه 588. (1نجه در بالا آمد. متن حديثى است كه از امام صادق عليه السلام نقل شده است و از دو 


امام ديكر نيز شبيه آن نقل شده است). 

(0)- نهج البلاغه» كلمات قصارء شماره 577. 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 28" 

كثير مِنّ لامر تَنَخُضَتْ عِيسَتَهُ؛ كسى كه «تغافل» و جشم يوشى از بسيارى امور نكند» زندكى براى او ناككوار خواهد شد). )١١‏ 


بديهى استء زندكى انسان ها خالى از امورى كه بر خلا.ف توقع باشدء نيست. اكر انسان جزئيات زندكى ديكران را با 
كنجكاوى و دقّت يبدا كند و آنها را مورد بازخواست قرار دهدء زندكى برايش تلخ و دوستان از اطراف او يراكنده مى شوند. 


34 


اين بحث را با حديثى از همان بزركوار عليه السلام يايان مى دهيم: «وَ عَظموًا افدَارَكم اران وي لد و ارا 
تَكوُنوًا بَكَائِينَ عَمَا غَابَ عَنْكمْ فيكثْرُ رائبكم و كاذ بلاس عق لاه منضاءة قدو مالك فوس رايا قافا سنت د 
امور يست و كوجكك بالا بريد ... و زياده از امورى كه يوشيده و ينهان است تجسس نكنيد كه عيب جويان شما زياد مى شوند 


... وبا جشم برهم نهادن ازؤقت يقن از ددر عريات» زر كوا هود را ثابت كنيد). )7١‏ 


ازاين حديث و بعضى از احاديث ديكرء به خوبى موارد «تغافل» روشن مى شود و نشان مى دهد كه مربوط به امور مهم و 


سرنوشت ساز زندكى نيستء بلكه مربوط به امور جزئى و كم اهتندّت است كه در زندكَى وجود دارد. 


بنابراين «تغافل» منافاتى با امر به معروف و نهى از منكر و انتقاد 


سازنده ندارد؛ زيراء «امر به معروف و نهى از منكرا» مربوط به واجبات و محرمات است كه از محدوده «تغافل» بيرون است و 
انتقاد سازنده مربوط به امورى است كه در سرنوشت فرد و جامعه اثر قابل ملا-حظه اى داردء در حالى كه «تغافل» مربوط به 


امور جزئى و كم ارزش و يا عيوبى است كه مصلحت در آن است كه در يرده بماند. 


.4158 غرر الحكم» حديث‎ -)١( 
.88 (؟)- بحار الانوار» جلد 0/0 صفحه‎ 
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بخل وامساى 

اشاره 

اشاره 


نعمتها و مواهبى كه برورد كار در اختيار انسان ها كذاشته؛ در بسيارى از موارد» بيش از نياز آنهاستء به كونه اى كه مى 
توانند ديكران را نيز در آن سهيم كنند» بدون آن كه زيانى به زندكى خودشان برسد؛ ولى كروهى به خاطر صفت رذيله 
«بخل» ازاين كار امتناع ورزيده و هيج كس را در اين مواهب خدادادى سهيم نمى كنند. كاه نيز با نمايش ثروت و قدرت به 


محرومان» نمكك بر جراحات قلبشان ياشيده و كويى ازاين كار زشت و غير انسانى خويش لذت هم مى برند. 
كاه اين صفت با «انحصار طلبى» و «خود برتر بينى» و «حرص و آز) نيز آميخته شده و زشتى آن را جند برابر مى كند. 


اكر نكاهى به جهان آفرينش بيندازيم» همه جا سخاوت و انفاق و بذل و بخشش را مشاهده مى كنيم. خورشيد دائم مى سوزد 
و بخشى از وجودش را تبديل به نور و حرارت مى كند و آن را به تمام منظومه شمسى مى رساند و با نور و كرماى خود به 


همه مخلوقات» زندكَى مى بخشد. 
زمين با انواع مواهبى كه در دل داردء از مواد غذايى كرفته تا معادن كران بها و 


اخلاق در قرآن» ج 0 


ص: ليان 


آب هاى زيرزمينى» همه را رايكان در اختيار بشر نهاده و سخاوتمندانه انسان را يارى مى دهد. ساير موجودات جهان نيز هر 


كدام دست هاى سخاوتمند خود را سوى انسان ها كشوده اند تا سخاوت خويش را نشان دهند. 


علاوه بر عالم كبير در عالم صغير؛ يعنى» وجود يكك انسان نيز همين مسئله حكم فرماست. قلب» دستكاه تنفس» معده» جشمء 
كوش» دست ويا هيج كدام تنها براى خودشان كار نمى كنند و هركز در خدمت به ساير اجزاء بدن» «بخل» نمى ورزند» بلكه 
آنجه را كه دارند سخاوتمندانه در ميان خود و تمام سلولهاى بدن تقسيم مى كنند. 


در جهانى كه همه جا «سخاوت» حكم فرماست,ء آيا جايى براى انسان بخيل وجود دارد؟ آيا ناهماهنكى با عالم هستى او را به 
فساد وتم رك لمى كشائن؟ 


روى اين اصل» نكوهش «بخل» و مدح و ستايش «سخاوت» به طور كسترده در آيات و روايات اسلامى به جشم مى خورد كه 
در آنها «جود و سخاء» به عنوان يكى از بارزترين صفات فعلى الهى و يكى از ويزكى هاى ييشوايان معصوم عليه السلام معرفى 


شكهة است»: 
بااين اشاره. به آيات قرآنى باز مى كرديم و بازتاب كسترده «بخل» و «سخاوت» را در بخشى از آيات قرآن مورد بررسى قرار 
م دهيم: 


١-انّ‏ قَارُونَ كان مِنْ قوم مُوسى فَبَعَى عَلَتِهِمْ وَ آتَينَاهٌ مِنَ الْكتُوز ما ان مَفاتحة لَتنُوءٌ الْعُضْبَهِ اؤلى الْمَوِّ اذ قَالَ لَه قَومُهُ لا تَفْرَخ انَّ 
الله لابْحِبٌ الفرحِينَ* وَ ابْنَْ فيا أنّاك الله الدَّارَ الآدخرة وَ لا-نَنْسَ نص يبك مِنّ الدّنيا وَ احْسِنْ كما احْسَنَ الله اليك وَ لا تبغ 
الفشاة ف الآدَضن أن الله لا تعث المفييد و (سوره قضصى» نانك 8ج 77 


-١‏ انا بَلونَاهُم كما بَلّؤنا اضْحَاب الْجَنَّه 


اذ اف مُوا لَص رِمْنّهَا مُصْبحينَ* وَ لايَسْتَْنُونَ* فَطَافٌ عَلَيهَا طائِف مِنْ رَبك و هُم نَائِمُونَ»* فَاضْبَحَتْ كالصّريم (سوره قلمء آيات 
ا تا 0١‏ 


"'- و مِنْهم مَرِنْ عَامَرِدَ الله لِئْنْ آتانا مِنْ فضلِهِ نَصَّدَقنَ وَ لنَكونَنٌ مِنَ الصَّالِحِينَ- فلمًا آنَاهُمْ مِنْ فض له بخلوا به وَ تَوَلوا وَهُمْ 
مُعْرضونَ* فَاعْمَبَهُم نفاقاً فى قلوبهم الى يَوْم يَلقَوَْهُ بِمَا الوا اللَهَ مَا وَعَدُوهُ وَ بمَا كانُوا يَكَذِبُونَ (سوره توبه آيات ه, تا 7/) 


عد لام الّذِينَ يَتِكَلُوتَ ما آتَامع الله من قَضْلِه هُوَ يرا لَهُم بل هُوَ عَدٌ لهم 

اخلاق در قرآن» ج ص: قوع" 

سَيطَوّقُونَ مَا بَخْلوا به يَومَ الْقِيامَهِ وَ لله مِيرَاتُ السّمَاوَاتٍ وَ الارض و الله بمَا َعْمَلُونَ حَِيرٌ (سوره آل عمران؛ آيه 018٠‏ 

الَّدينَ ينَِلُونَ و يمون النّاس بالْمِخلٍ وَ يَكُمَونَ ما آَاهمْ اله من فَضْلِه وَ عدن لِْكافرينَ عَذاباً مين (سوره نساءء آيه 50) 
8و اناهن تقل وااشقتي و اكلكم و لعهن ايارو (اشعرى ااشوود اليل اياك 8 :1 


"د قم ثكم عَؤْلاءِ ندْعَونَ ُو فى سبل اله نكم من يبل وق يكل فانها سكل عق تنيع و الله الفيق و أقه النغواة 13 
تتوَلُوا يشْتعدِل قَؤْماً حير كم 5 م لكر تلكو الووه سعيف 1 

4- ... وَمَنْ يُوقَ شح نَفْسِهِ َاولئكك هُمُ الْمُفْلِحُونَ (سوره تغابن» آيه ١8‏ و سوره حشرء آيه 8) 

4- وَالّدينَ اذا افوا لم يُْرفُوا وَ لَمْ يَفْرُوا و كان بِينَ ذَلْك قَوَاماً (سوره فرقانء آيه 80) 

كاذل أو اقم تشركرة كراق وعشووق أذ السك كني الانقاق 3149 الاثقاة قور (السووة ارا هما 


نر جمه 


قدراز كنجها به او داده بوديم كه حمل كليدهاى آن براى يكك كروه زورمند مشكل بود! (به خاطر آوريد) هنكامى را كه 
قومش به او كفتند: اين همه شادى مغرورانه مكن كه خداوند شادى كنند كان مغرور را دوست نمى دارد!- و در آنجه خداوند 
به تو داده» سراى آخرت را جستجو كن و بهره ات را از دنيا فراموش مكن و همان كونه كه خدا به تو نيكى كرده؛ نيكى كن 


وهركز در زمين به دنبال فساد مباش كه خدا مفسدان را دوست ندارد. 


-١‏ ما آنها را آزموديمء همان كونه كه «صاحبان باغ» را آزمايش كرديم, هنكامى كه سوكند ياد كردند كه ميوه هاى باغ را 
صبحكاهان (دور از جشم مستمندان) بجينند- و هيج از آن استثنا نكنند- اما عذابى فراكير (شب هنكام) بر (تمام) باغ آنها 
فرود آمدء در حالى كه همه در 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ون 
خواب بودند و آن باغ سرسبز مانند شب سياه ظلمانى شد! 


*- بعضى از آنها با خمدا بيمان بسته بودند كه: «اكر خداوند ما را از فضل خود. روزى دهدء قطعاً صدقه خواهيم داد واز 
صالحان (و شاكران) خواهيم بود!)- اما هنكامى كه خدا از فضل خود به آنها بخشيد «بخل» ورزيدند و سربيجى كردند و روى 


از ييمان الهى تخلف جستند, و به خاطر آن است كه دروغ مى كفتند. 


'- كسانى كه بخل مى ورزند و آنجه را كه خدا از فضل خويش به آنان داده؛ انفاق نمى كنند» كمان نكنند اين كار به سود 


آنهاست؛ بلكه 


براى آنها شدّ است,ء به زودى در روز قيامت آنجه را نسبت به آن «بخل» ورزيدند, همانند طوقى به كردنشان مى افكنند و 


ميراث آسمانها و زمين» از آن خداست و خداوند, از آنجه انجام مى دهيد آكاه است. 


ه- آنها كسانى هستند كه «بخل» مى ورزند و مردم را به «بخل) دعوت مى كنند و آنجه را كه خداوند از فضل (و رحمت) 
خود به آنها داده كتمان مى نمايند (اين عمل» در حقيقت از كفرشان سرجشمه كرفته) و ما براى كافران عذاب خواركننده اى 
آماده كرده ايم. 


#-1ما كسى كه «بخل» ورزد و (ازاين راه) بى نيازى طلبد؛- و ياداش نيكك الهى را انكار كند- به زودى او را در مسير 


دشوارى قرار مى دهيم. 


/ا- آرى! شما همان كروهى هستيد كه براى انفاق در راه خدا دعوت مى شويد» بعضى از شما (بخل) مى ورزيد وهر كس 
«بخل» ورزد» نسبت به خود «بخل» كرده است و خداوند بى نياز است و شما همه نيازمنديد و هركاه سرييجى كنيد؛ خداوند 


كروة ذيكرئ زا جاى شماه آورد؛ يس انها ماتتد شما تحواهتد بود (و سكاوتمتدان در راه خدا اثقاق مى كنتد.) 
لح و كسائى كداز يكل او حرس غويشدق.مضوة بمائند» وستكارانيد! 
4- و كسانى كه هركاه انفاق كتند» نه اسراف مى نمايند و نه سخت كيرىء بلكه در ميان اين دو حدٌّ اعتدال دارند. 


٠‏ بكو: «اكر شما مالكك خزائن رحمت يرورد كار من بوديد»ء در آن صورت (به خاطر تنكك نظرى) امساكك مى كرديد؛ مبادا 
انفاق مايه تنككدستى شما شود»؛ و انسان تنكك نظر است! 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 6ن 
تفسير و جمع بندى سرنوشت بخيلان 


آنات تكست ابن بحت به ماحراق غبورت انكو يكن ان ثر ومتداة يركف يتن ابرائيل اشازه فى كند كور 'اثن ابخل) 


٠. 5‏ 31 و 5 واه ٠‏ 6 
و تكبر و خودبزركك بينى به سرنوشت بسيار دردناكى مبتلا شد. 


«قارون» از خويشاوندان نزديكك حضرت موسى عليه السلام واز جهره هاى سرشناس و ثروتمند بنى اسرائيل و به ظاهر از 
نخستين مؤمنان به آن حضرت نيز بود كه آكاهى فراوانى از تورات داشت؛ اما او مثل بسيارى از ثروتمندان خودخواه واز خدا 
بى خبرء علاقه فراوانى به نمايش دادن ثروت خويش در برابر ديد كان فقراى بنى اسرائيل داشت كه هر كاه اموال و دارايى 
عظيم و عجيب خويش را به نمايش مى كذاشت,ء دل هاى دنيايرستان را به تيش درمى آورد تا جايى كه تنها آرزوى مهم آنها 


اين بود كه روزى مثل قارون» صاحب جنين ثروتى شوند! 


قرآن مجيد در اين آيات مى كويد: «قارون از قوم موسى عليه السلام بود ولى بر آنها ستم كرد؛ انَّ قَارُونَ كان مِنْ قُوم مُوسى 


فبَغى عَلِيهم لق 


ستم او بر قومش هم به خاطر «بخل» شديدش بود كه راضى نبود كسى از ثروت او بهره اى ببرد وهم به خاطر نمايش ثروت و 
به رخ كشيدن آن وهم به خاطر مخالفت شديد با حضرت موسى عليه السلام و همكارى با فرعونيان» هنكامى كه حضرت 


ضير ا ثروتمندان دنيايرست. علاقه دارند كه قدرتهاى اجتماعى بيشترى در اختيار بكيرند كه اين علاقه كاهى به خاطر فزون 
طلبى است و كاهى به دليل ترسى است كه از قدرتهاى سياسى و اجتماعى ديكر دارند كه مبادا ثروت آنها توسط آن قدرتها 


آسيب بيند؛ به همين دليل هميشه با ييامبران كه مردم را زير جتر حكومت الهى قرار مى دادند» به مخالفت برمى خاستند. 


./2 قصصء‎ -)١( 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: فون‎ 


0 


در ادامه آيه در مورد ثروت «قارون» مى فرمايد: «آن قدر كنج به او داديم كه حمل كليدهاى صندوق هاى (جواهرات و درهم 
ودينار و اشيا قيمتى) او براى يكك كروه زورمندء مشكل بود؛ و آتَيِنَاهُ مِنَ الْكنُوز مَا انَّ مَفَاتِحَهُ لَتَنُوءُ بِالعُضْبَه اولى الْقَوّهِ ...). 031١‏ 


«قارون» از وضع خود بسيار اظهار شادمانى مى كرد و همواره به عيش و نوش مشغول بود و غم بينوايان و رنج محرومان را 
ه ركز احساس نمى كرد؛ حتّى هنككامى كه (عاقلا-ن مؤمن) قومش به او كفتند: «اين همه شادى مغرورانه مكن كه خداوند. 
شادى كنند كان مغرور را دوست نمى دارد و در آنجه خدا به تو داده» سراى آخرت را جستجو كن و بهره ات را از دنيا 
فراموش منما (كه اين امانت» بيش از جند روزى دست تو نخواهد بود) و همان كونه كه خدا به تو نيكى كرده؛ تو نيز به 
بندكان او نيكى كن و ثروت عظيم خود را وسيله فساد در زمين قرار مده كه خخدا مفسدان را دوست ندارد؛ ... اذْقَالَ لَهُ قَوْمُهُ 
لاتفْرَخ انَّ الله لابحِبٌ الْمَرحينَ* وَابْْ فى مَا آنَاك اللَهُ الدَارَ الآخرَة وَ لاتنْس تصيبكك مِنَ الدَّئيا و اخيين كما احْسَنَ اللَهُ اليك و 
لاتبغ الْمَسادٌ فى الارض انَّ الله لابْحثٌ الْمْفْسِدينَ). )”١‏ 


اين دستورات ينجككانه و اندرزهاى ناصحانه و مشفقانه» نه تنها در دل سياه «قارون» اثر نكرد» بلكه بر طغيان او افزود تا آنجا كه 
به صراحتء توحيد افعالى خداوند را انكار كرد و كفت: «اين ثروتهاى عظيم, نتيجه لياقت و آكاهى و كاردانى خودم مى 


باشد). 


كرا د نوو اباك درك شمن سووه يه يك دكن ال وذ ابل اللاي قارو كن شرن به مورت رك 


جنون عمومى در همه ثروتمندان مغرور واز خدا بى خبر درآمده استء مى يردازد و مى كويد: «او در مقابل جشم قوم خود 
(در برابر ديد كان محرومان و بينوايان) به نمايش ثروت يرداخت و تمام توان خود را در اين نمايش جنون آميز غير انسانى به 
كار كرفت. اسبهاى كران قيمتء با زين هاى طلا-يى و كنيزان زيبا وغرق در انواع زينت آلات و جواهرات و ساير اموال و 
دارايى اش را كه بسيار فريبنده بود به نمايش كذاشت و به جاى اين كه به اندرز ناصحانه 1 كاهان قومش كوش دهد و مرهمى 
بر جراحتهاى قلب بينوايان بككذارد؛ بلكه با عناد و مخالفت با آكاهان قومش نمكك بر زخم 


-)١(‏ قصصء 8ل. 


()- قصص. */ تا /الا. 
اخلاق در قرآن» ج 5 صسص: "7/7 
قلب فقرا مى ياشيد و با نمايش ثروتش همه رادر حيرت فرو مى برد. 


هنكامى كه طغيان او فزونى كرفت» خداوند بيش از آنء به او مهلت نداد و با ايجاد زلزله اى- تنها در محل كاخ قارون- او را 
به همراه تمام ثروتش در كام زمين فرو برد و با حركت ديكر شكاف را بست و بدين سان سرنوشت او درس عبرتى براى همه 
انسان ها در طول تاريخ كشت. 


ريشه اصلى بدبختى «قارون» همان «بخل» او بود. بخلى كه سرجشمه انكار عملى او نسبت به نبوت حضرت موسى عليه السلام 
و توحيد يروردكار شد و به دنبال آن به فكر متهم ساختن بيامبر بزركك خدا حضرت موسى عليه السلام؛ به عمل منافى عفت با 
يك زن بدكار افتاد كه خداوند به زودى او را رسوا كرد. او مى ينداشت كه با داشتن اين مال و ثروت عظيم» هيج كس را 


قدرت رساندن 


كاريهاى خود رسيد. 


*#** در بخش دوم ال آباث6نبه ؤاستان عبرت انكيز:ديكرق ال كروه بخيلان وسرتوشت سياه آنها اشازه: فى كتدء كروهى كه 
قرآن مجيد از آنهاء به اصحاب الجنّه (صاحبان باغ) ياد كرده؛ به نظر بعضى از مف ران» كروهى از بنى اسرائيل بودند كه در 
«يمن) در نزديكى «صنعا» وك كن مى كردند. بعضى از محققان» وجود كلمه «حرد) را در ادامه اين آيات كه به معنى ١منع)‏ مى 


باشد واز وازه هاى متداول «يمن» است» اشاره به اين معلنى مى دانند كه آنها اهل يمن بودنك. 


آنها ده نفر بودند كه باغ بزركى را از يدر به ارث برده بودند» يدرشان مرد نيكوكار و سخاوتمندى بود و هنكامى كه ميوه ها 
و ثمره هاى باغ نمايان مى كشت,. در باغ را بر روى مستمندان مى كشود تا آنها بهره كافى ببرند كه اين امر مايه بركت و 


وسعث اموال ونس كله بود. 


ولى فرزندان بخيل و ناخلفء به كمان اين كه بخش زيادى از اين درآمد به جيب فقرا و نيازمندان مى ريزد و دليلى هم ندارد 


كه اموال خودشان را اين كونه ببخشند؛ تصميم 
اخلاق در قرآن؛ ج 3 ص: زفخرا 


كرفتند اجازه ندهند حتى يكك فقير هم وارد باغ آنها شود. به همين خاطر تصميم كرفتند كه يكك روز صبحء بى سر و صدا با 


جمعى كاركر زبده به باغ بروند و بيش از آن كه فقرا بيدار شده و با خبر كردند» تمام محصول را جيده و منتقل نمايند. 


«برسوثى) در («روح البيان» مى كويد: «اين ماجرا مربوط به زمان 


كمى بعد از حضرت مسيح عليه السلام است. آنها يدرى داشتند بسيار سخاوتمند كه از آن باغ به اندازه نياز سال خود بر مى 
داشت و بقيه را به نيازمندان مى داد و به اين ترتيب» مقدار قابل ملاحظه اى نصيب فقرا مى شد كه روزهاى زيادى از آن براى 
معيشت خود بهره مى كرفتند؛ ولى هنككامى كه يدر از دنيا رفت» فرزندان كفتند: اككر ما كار يدرمان را ادامه دهيم؛ زند كى بر 
ما مشكل مى شود؛ در حالى كه ما عيالمنديم و در ميان خود سوكند ياد كردند كه در آغاز صبح, هنكامى كه هنوز تاريكى 


به طور كامل از بين نرفته» ميوه ها را بجينند؛ حتى براى اين سخن خود. ان شاء الله هم نكفتند». )1١‏ 


خداوند نيز مجازات سخت و دردناكى براى آنها قرار داد؛ هنكام شب» در آن موقع كه همه آنها در خواب بودند». عذابى 


فراكير از ناحيه يرورد كارت بر تمام باغ فرود آمد؛ قطاف عَلَيهَا طَائْفٌ مِنْ رَبك وَ هُمْ نَائِمُونَه. ١‏ 


آرى! آتشى سوزان و صاعقه اى مركبار» جنان بر آن باغ فرود آمد كه «آن باغ خرم و سر سبز به صورت خاكستر سياه درآمد؛ 
فاضَْحَتٌ كالصريم70 


احتمال ديكر نيز وجود دارد كه «صريم» به معنى درخت بدون ميوه باشد؛ يعنى» «صاعقه) فقط تمام ميوه ها را از بين برد و تنها 
باغ و ديدن آن منظره وحشتناك» فرياد كشيدند و كفتند: «ما راه را ككم كرده ايم» ما همه جيز را از دست داديمء بلكه ما 


محروميم؛ قَلَمَا َأَوْهَا قَالُوا نا لَصَالُونَ» بَلَ نحن 


مَحْرُومُونَ). 2 


()- «روح البيان»» جلد ٠‏ صفحه .1١١5‏ (نكفتن ان شاء الله را از جمله «و لا بيثتثنون» استفاده كردند كه منظور استثناى به مشيه 


الله است ولى مناسبتر با مفهوم آيه اين است كه بدون اين كه جيزى از ميوه درختان را براى نيازمندان استثناء كنند). 


()- قلم 19. 

.7١ قلم»‎ -)( 

()- قلمء 78و 37. 

اخلاق در قرآن» ج ص: ه/ا" 


ممكن است تعبير «انّا لضالوة) اشاره به اين داشته باشد كه آنها در آغاز باور نداشتند كه اين باع سوخته. همان باغ سر سير وا ير 
ميوه آنهاستء ولى هنكامى كه دقت نمودند از قرائن فهميدند كه اين باغ» همان باغ خودشان است كه جنين نابود شده است. 
لذا كفتند: 


«جل نَحْنٌ مَحرُومُونَ). 


احتمال ديكر نيز وجود دارد كه اين كم كردن راه خداست؛ زيرا آنها سعادت و خوشبختى خود را در «بخل» مى ينداشتند» در 
حالى كه راه صحيح همان راه يدر سخاوتمندشان بود. 

در ادامه اين آيات آمده است: اين كروه بخيلا-ن به زودى از خواب «غفلت» بيدار شدند و به ملا-مت يكديكر يرداختند و 
اعتراف به كناه كردند و تصميم كرفتند در آينده اين كار را تكرار نكنند و از خداوندء باغى بهتر از آن را خواستند. در بعضى 
از روايات آمده است كه خداوندء توبه آنها را قبول كرد و باغى بهتر و يربارتر به آنها عنايت فرمود. 


به هر حال آيه فوق» بيانكر عواقب دردناكك «بخل» و انحصارطلبى است كه حتى در دنياى مادى نيز «بخل» كارساز نيست. 


قابل توجه است كه قرآن در آغاز اين آيات» مى كويد: «ما مردم مكه را نيز با جنين امتحانى آزموديم؛ همان كونه كه 
«اصحاب الجنّها را آزمايش كرديم' و كويا اين 


تعبير» اشاره به قحطى و خشكسالى شديدى است كه در مكه بر اثر «بخل» و تركك انفاق روى داد و ثروتمندان بخيل را به روز 
سياه نشاند. 


*#** در سوؤّمين آيه سخن از سرنوشت فرد بخيلى در عصر رسول الله صلى الله عليه و آله است. مطابق بسيارى از تفاسير» مردى 
از انصار به نام «ثعلبه بن حاطب» كه در آغاز مرد بسيار تهى دستى بوده و هميشه آرزو داشت كه روزى ثروتمند شود؛ به 


همين خاطر با اصرار فراوان از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله تقاضا كرد كه براى او دعا كند تا مال فراوانى به دست آورد. 


بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله به او فرمود: «داشتن مقدار كم كه بتوانى حمَّش را ادا كنى بهتر از مقدار زياد است كه توانايى 


اذاف عفش وا قد اق با شيع الامس عيه ركد كن اده الكدسا نو شاقة 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: كاذنا 


باش. ولى او كفت: با خدا عهد مى كنمء اكر ما را از فضل خود بهره مند سازد» به طور قطع صدقه خواهيم داد و از صالحان 
(شاكران) خواهيم بود؛ 'وَ مِنْهُمْ مَنْ عَاهَدَاللََ لين آثَانَا مِنْ فَضْلِهِ لَنَصَدَّكَنَّ وَ لََكونَنٌ مِنَ الصّالِحين). للق 


سرانجام ييامبر صلى الله عليه و آله براى اين مرد ير ادعاى كم ظرفيتء بنا به اصرار خودش دعا كرد تا صحنه آزمونى براى او و 


رسيد و روز به روز فزونى يافت. 


صاحب دامهاى زيادى شد و كارش بسيار رونق كرفت. اما هنكامى كه آيه زكات نازل شد؛ به 


او ابلاغ كردند كه بايد مقدار كمى از اين اموال را به عنوان زكات. در اختيار نيازمندان بكذارىء آن مرد «بخيل» كم ظرفيت» 


ييمان خود رابا خدا و ييامبرش به دست فراموشى سيرده واز يرداخت مقدار ناجيز زكات خوددارى ورزيد. 


قرآن در يكك جمله كوتاه جنين مى فرمايد: «هنكامى كه خداوند از فضل و رحمتش به آنان داد؛ «بخل) ورزيدند و سربيجى 


كردند و روى كردان شدند؛ فَلَمَا آتَاهُم مِنْ فَضْلِهِ بَخلوا به وَ تَوَلُوا وَ هم مُعرضَونٌَ». ١‏ 


كرجه «ثعلبه) يكك نفر بيش نبود» ولى هنكامى كه كار و ثروتش رونق كرفت» از كروه بسيارى براى حفظ اموالش كمكك مى 


كرفتء لذا ممكن است صيغه هاى جمع در آيه اشاره به همين مطلب داشته باشد. 


احتمال ديككر نيز وجود دارد كه اين كونه درخواست ها را تنها «ثعلبه) از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نكرد واين آزمايش 


نيز تنها براى او رخ نداد؛ بلكه افراد زيادى جنين تقاضايى را داشتند كه نتوانستند از امتحان الهى» سرافراز بيرون آيند. 


زيراء عهدى را كه با خدا بسته بودند» شكستند و دروغ كفتند؛ ادَأعْمَبَهُم نفاقاً فى قلوبهم الى يَوْم يَلْقَْنَهُ بمَا احْلَقُوا الله مَا وَعَدُوا 
وَبِمَا 


-)١(‏ توبه. ه/. 

(0)- توب 8/. 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: //؟ 
كانُوا 1 0١‏ 


آرى! مردى كه يكك روز جزء عتاد بود واو را حمامه مسجد )»©١‏ مى ناميدند و بيشانى او مانند زانوى شتر بينه بسته بود» بر اثر 


«بخل» و انحصارطلبى» روياروى ييامبر صلى الله عليه و آله قرار 


كرفت و حتّى به طور كنايه بر آبين اسلام و قانون زكات خرده كرفت و آن را شبيه جزيه اهل كتاب شمرد و به اين ترتيب در 
صف منافقان قرار كرفت و همه مسلمين نيز او را از جامعه اسلامى طرد كردند. 

در جهارمين آيهء خداوند مجازات ستكين ابخبلان» را بيان مى نمايد» مجازاتى كه در قرآن مجيد. تنها در اين مورد به 
كار رفته و درباره هيج كناه ديكرى ديده نمى شود مى فرمايد: «آنها كه «بخل» مى ورزند» آنجه را خداوند از فضل خويش 
انها داده» انفاق نمى كنند» كمان نكنند به نفع آنهاستء بلكه براى آنها شر است؛ وَلا بَحْمّ بن الّذينَ يَبِحَلُون بِمَا آنَاهُمُ الله 


مِنْ فَضْلِهِ هُوَ حيرا لَّهُم بَلْ هُوَ شَّرٌ لَّهُم ...) 0" 


سيس مى افزايد: (به زودى آنجه را كه آنها درباره آن «بخل» ورزيدند» در روز قيامت همانند طوقى به كردن آنان مى افكنند 
(يه:نووك اونا رسكي كد دوك شر قرا انا ناورم كررسق انها راندر ع سيم تقد وس قود سارف نج انطو دوه 


مَا بَخْلوًا به يوم القيامّه ...) 29). 


در انتهاى آيه مى فرمايد: «ميراث آسمانها و زمين از آن خداست و خداوند از آنجه انجام مى دهيد. آكاه است؛ ... وَللَهِ راث 


العَمَاوَات و الأرض: و اللهبغا تغملرة ةده 
اين آيه اشاره به اين دارد كه نككهدارى اموال و «بخل» كردن جه سودى دارد؛ در حالى كه بايد همه آنها را بككذاريد و برويد. 


كرجه بعضى از روايات» آيه فوق را به مسئله منع «زكات» تفسير كرده اندء ولى در ظاهر مفهوم آيه؛ عام است و انواع «بخل» را 


شامل مى شود؛ حتى به كفته بعضى از 


()- توبهء /الا. 


(؟)- اين تعبير كنايه اى كه به 


معنى كبوتر مسجد استء به خاطر كثرت حضور او در مراسم عبادى مسجد بكار رفته است. 
(0- آل عمران» .186١‏ 

(©)- آل عمران» .186١‏ 

(- آل عمران» .186١‏ 

اخلاق در قرآن» ج ”2 ص: 71/8 

مفسران علاوه بر «بخل» در اموال؛ «بخل» در علم و دانش و مانند آن را نيز شامل مى شود. 


در اين كه به جه صورت طوقى به كردن آنها مى افتدء بايد كفت: مطابق بعضى از روايات» آن اموال به صورت طوق آتشين 
در مى آيد. جنان كه تفسير عتاشى از امام باقر عليه السلام نقل مى كند: «هر كس زكات مال خود را نيردازد» خدا آن را به 
صورت ازدهايى از آتش مبدّل مى كند و به كردن او مى افكند و ييوسته او را مى كزد (و به او كفته مى شود. همان كونه كه 
در دنيا اين اموال را هركز از خود دور نمى كردىء اكنون آنها را بردار و به كردن بيفكن)). )١١‏ 


از تعبير بالا به خوبى روشن مى شود كه تعبير به «طوق» در واقع تجسمى از اعمال آنها در دنياست؛ زيرا «طوق» جيزى است كه 
از انسان دور نمى شود. به هر حال» تعبيرات مختلف آيه. همه حكايت از زشتى «بخل» و خوبى «انفاق» در راه خدا و «سخاوت» 


در اموال و مواهب خداداد مى كيل 


قابل توجه اين كه. اموال «بخيلا-ن» نه تنها در قيامت» طوقى بر كردن آنها مى شودء بلكه در دنيا نيز هميشه بايد نان سنكي 


حفظ و نككهدارى و محاسبه آن را بر كردن نهند و سيس آن را رها ساخته و به سراى ديككر براى ياسخ كويى بشتابند. 


*** در ينجمين آيهء خداوند بخيلانى را كه نه تنها خود بخيلند» بلكه ديكران را نيز به «بخل» دعوت مى كنند» مورد نكوهش 


قرار داده است؛ زيرا آنها به عنوان مصداق روشنى از «مختال فخور )»»7١‏ معرفى كرديده اند و در جندين آيه از قرآن مجيد 
تصريح شده است كه خداوند «مختال فخور» را دوست ندارد. خداوند در مورد اين كروه مى فرمايد: «مختال فخورء همان 
كسانى هستند كه «بخل» مى ورزند و مردم را نيز دعوت به «بخل» مى نمايند و هر كس از اين فرمان روى كردان شود (به خدا 


زيانى نمى رساند)؛ زيرا 


.5١ا/ صفحه‎ »١ صفحه /31". تفسير عياشى» جلد‎ ١ تو تفسير برهان» جلد‎ --)١( 


-)١(‏ مختال فخور: 1 متكير فخر فروش. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 7/1 


خداوند غنى و حميد است؛ الّذينَ يَتِحَلُونَ وَ بَأْمُروْتَ النّاسَ بالبَخْل وَ يَكتُمُونَ ما آتَاهُمُ الله مِنْ قَضْلِهِ وَ مدنا للْكافِرِينَ عوذابا 
مهيناً) .)١١‏ 

بديهى است كه خداوند» فر كن فسان را كه هميشه در تضاد مطلق با صفات «جلال» و «جمال») خداستء» دوست نخواهد 
داشت واو را مشمول عنايات خاص خود نخواهد نمود. 

جالب توجه اين كه. در آيات قبل از آنء اشاره به مصائب مختلف زندكى انسان ها كرده و مى فرمايد: فلسفه اين مصائب آن 
است كه به زندكّى مادى خود دلبسته نباشيد؛ يعنى» از امكانات مادى مغرور نشويد و بدانيد «بخل» شما را ثروتمند نمى كندء 
بلكه با وزش نسيمىء دفتر اام بر هم مى خورد و ثروتمندترين مردم ممكن است در يكك شب به فقيرين مردم تبديل شود؛ يس 
فخر و مباهات به ثروت جه معنى دارد و «بخل» جه مشكلى را حل مى كند؟ 

نكته مهم ديكر اين كه دعوت بخيلان از ساير مردم به «بخل» به خاطر آن است كه مى خواهند همه؛ همرنكك آنها باشند تا در 


ميان جمعيت رسوا نشوندء به علاوه جون اين كونه افراد» 


عواطف انسانى را زير يا كذارده اند» افرادى بى رحم و ستكك دلند؛ حتى از «سخاوت» و ترحم ديكران به فقرا و نيازمندان» 


در اين رابطه امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «امير مؤمنان عليه السلام دستور داد كه ينج «وسق"» «؟» خرما براى شخصى 
بفرستند واين شخص مرد سخى و بخشنده اى بود كه نيازمندان از او بهره مى بردند و هركز نه از على عليه السلام و نه از 
ديكران» جيزى طلب مى كرد. شخص (بخيلى كه در آنجا بود) عرض كرد: اى امير مؤمنان! اين شخص تقاضايى از شما نكرده 
بودهء به علاوه يكك وسق كافى است. امير مؤمنان عليه السلام فرمودند: «لاكَّرَ اللَهُ فى المُؤْمِنِينَ ضَّ وْبكك. اغعى اناق تنكل انك 
..؛ خداوند در ميان مؤمنان مانند تو را زياد نكند. من دارم مى بخشمء تو دارى بخل مى ورزى» خدا خيرت دهدء اكر من به 


كسى كه اميد بخشش را دارد» تنها بعد از درخواست 


.”9/ نساء‎ -)١( 

(1)- هر وسق برابر با شصت من مى باشد. 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: 58٠١‏ 

كمكك كنم, در حقيقت بهاى جيزى را كه از او كرفته ام» داده ام؛ زيراء بروى خود را نزد من ريخته است). "١١‏ 


2 در ششمين آيه» ضمن اشاره به مجازات شديد بخيلان» مى فرمايد: «اما كسى كه «بخل») ورزيده وازاين راه» سي نيازى 
طلبد و ياداش نيك (الهى) را تكذيب كندء ما او رادر مسير دشوارى قرار مى دهيم و آن هنكام كه (در جهنم) سقوط مى 
كله كر افؤال اف بةاعحالشن :سودي نخواهد داشت؛ و اما مَنْ بَخْلٌ وَ اسَْغْنى وَ كذَّب بالْحتنى فَسَئْيسْرْهُ للُشرى وَ مَا يُغْنِى عَنْهُ 


مَالَهُ اذا تَرَدى . ١؟»)‏ 


از 


اين تعبير به خوبى روشن مى شود: 
أو لا ريك شما فل ناناس رركن ونق مني اموه الك مموكن ام زاك كاو إسواو ناو امرك اسان مشكزو من دن تف 


داشته باشيد كه وازه «العسرى در آيه مطلق است و هر كونه مشكلى را در دنيا و آخرت شامل مى شود). 


ثانياء به فرض كه از اين راه ثروت عظيمى بياندوزد و آن را در آخرت با خود ببرد» در آن هنكام كه در جهنم سقوط مى كندء 


جه سودى به حال او خواهد داشت. 


در تفسير «يُشر) كه نقطه مقابل «اغشر) استء مفسران بز ركك» احتمالات زيادى داده اند كه نقطه مقابل اين احتماللات» در مورد 
(عشدرا نيز صادق است. نخست اين كه منظور از آن زمينه هاى توفيق و آسان شدن راه اطاعت خداست- در براير وازه «عثدرا 
كه درباره سلب توفيق و ييجيدكَى راه طاعت است- بعضى آن را به معنى راه آسان زندكى و بعضىء راه بهشت و ياداشهاى 
بزركك الهى و بعضى ديكر به معنى امدادهاى غيبى و مانند آن شمرهده اند؛ ولى همان كونه كه در بالا اشاره شدء «عسر)- و 


همجنين يسر مفهوم وسيع و كسترده اى دارد كه تمام امورى را كه مربوط به دنيا و آخرت استء شامل مى شود. 
-)١(‏ وسائل الشيعه. جلد #.» صفحه .5"١8‏ 

(؟)- الليلء 8 تا .١١‏ 

اخلاق در قرآن» ج ”. ص: 7/١‏ 


در هفتمين آيه» خداوند ياران ييامبر صلى الله عليه و آله را مخاطب ساخته و بخيلان را مورد نكوهش شديد قرار داده و مى 
فرمايد: «آرى! شما همان جمعيتى هستيد كه براى انفاق در راه خدا فراخوانده مى شويد» بعضى از شما «بخل) مى ورزند و 
هركس بخل كند» نسبت به خودش بخل كرده است؛ هَا أَنّثّم هَؤْلاءِ 


تُدْعَوْنٌ لتَنْفِقُوا فى سَبيل الله فَمِنّكغ مَنْ يَبِكَل وَ من يَتِكَلْ فَانّمَا يَبِكَل عَنْ نَفْسِهِا 2١١‏ و براى اين كه ناآ كاهان تصور نكنند 
خداوند نيازى به اين انفاقها دارد» در ادامه اين آيه مى فرمايد: «خداوند بى نياز است و شما همه نيازمند و فقير هستيد؛ ... وَالْلهُ 


الَنِقٌ وَ أَنتَمْ الفُقَراءً .07١ ٠)...‏ 


بنابراين آنجه را انفاق مى كنيدء در واقع امانتهاى الهى است كه جند روزى نزد شما براى آزمون و امتحان و تعليم و تربيت 


قرار داده شده و خدا دستور داده» بخشى از اين امانت را به بندكان فقيرش بسياريد يا در راه جهاد مصرف كنيد. 


در انتهاى آيه. افراد «بخيل» را تهديد مى كند كه: «هر كاه از دستورهاى خداوند (درباره اثقاق اف متيل الله) سرييجى كنيد» 
خداوند كروه ديكرى را به جاى شما مى آورد كه مانند شما نباشند؛ ... وَ انْ تَتوَلُوا يَسْتَئدِل قوماً غيرَكم ثُمْ لايكونُوا امتّالَكم). 
2 


به اين ترتيب «بخيلان) تهديد به نابودى كرديده اند واين شديدترين تهديدى است كه درباره «بخيلان») شده است. 


كرجه مصداق انفاق در راه خداء به تناسب قرائنى كه در آيات وجود دارد» انفاق در راه «جهاد» است؛ ولى مفهوم كسترده 


آن» هر كار خيرى را شامل مى شود. 


بسيارى از مفسران شيعه و اهل سنتء در ذيل آيه مورد بحث جنين نقل كرده اند كه بعد از نزول آيه فوق» جمعى از ياران 
بيامبر صلى الله عليه و آله عرض كردند: منظور از كروهى كه خداوند در قرآن به آنها اشاره كرده كه در صورت «بخل» 
ورزيكان و سريجى: از دمتوزات الهى جايكرين شماامى, كدد» كيديت؟ 


بيامبر صلى الله عليه و آله دست خود را بر شانه سلمان- يا به روايت ديكر 


بر ياى سلمان- كه نزديكك 


.30 محمد‎ -)١( 

(0)- همان. 

(9)- همان. 

اخلاق در قرآن» ج ” ص: 7/7 


أو تككعه زود زد وافزمو ةكد ده ذا و قوق بوالذق تقس ندده لو كان الانساة موطا بالترما كناو له رخال مل فوس :0 متظور 
خداوندء اين مرد و قوم اوست؛ به خدايى كه جانم در دست اوست» س وكند! اكر ايمان به ثريا (در دورترين نقطه آسمان) بسته 


باشد» كروهى از مردان فارس آن را به حنكك مى آورند). 


*#* در هشتمين آيه. بعداز دستور به «انفاق» و تأكيد بر اين كه «انفاق» خير و خوبى براى شما به ارمغان مى آورد» مى 


فرمايد: «آنها كه از «بخل» و حرص خويش مصون بمانند» رستكارند؛ ...و مَنْ يُوقَ شح نَفْسِهِ فَاولتكك هم الْمُفْلحُونَ .07١‏ 


به كفته راغب اصفهانى در كتاب «مفردات»» «شح)- بر وزن مخ- به معنى بخلى است كه با حرص آميخته باشد و به صورت 


عادت در آيد. 


«فلاح) نيز به معنى شكافتن و بريدن است كه در هر نوع خوشبختى؛ رستككارى» بيروزى و رسيدن به مقصد به كار رفته است 


كه آن را به فلاح مادى و فلاح معنوى تقسيم كرده اند. 


كند؛ زيراء كاهى وسوسه هاى فرزندان كه مبادا بخششهاى يدر و مادرشان خللى در ارث آنها وارد كند و كاهى نيز وسوسه 
هاى درونى خود انسان نسبت به آينده فرزندانش كه مبادا بعد از او» كرفتار فقر شوندء مانع انفاقشان مى شود كه به يقين تمام 


اين وسوسه هااز موانع «فلاح» و رستكارى است و سبب حرص و «بخل) مى شود. 


در حديثى از امام صادق عليه 


السلام نقل شده است كه ايشان از سر شب تا به صبح» طواف خانه خدا مى كرد و بيوسته مى فرمودند: «اللَّهُمّ قنى شح نَفُسى؛ 


خداوندا! مرا از «بخل» و 


()-اين حديث را «قرطبى) در تفسير لجامع الاحكام) و ١برسويى)‏ در ١روح‏ البيان» و «فخر رازى» در «تفسير كبير» و «مراغى) 
در تفسير خود» و «طبرسى)») در (مجمع البيان» و «ابو الفتوح رازى» در تفسيرش و «سيوطى» در «درٌ المنثورا و كروه ديكرى در 


تفاسير خود در ذيل همين آيه آورده اند. 
-)١(‏ تغاين» 8" حشر 4. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ينانا 


حرص نفسم نككاه دار.» راوى مى كويدء عرض كردم: فدايت شوم! امشب دعايى غير از اين نفرمودى؟ فرمود: (وَ اىٌّ شَّى ءِ اشَّدٌ 
من شح النَم نفس انَّ الله يَقَول وَ مَنْ دوق شح نَفْسِه قاواء لنكك هُمْ المُفِلِحٌون؛ جه جيزى بدتر از حرص و «بخل"» نفسانى است؛ 


كسانى كه از حرص و «بخل» نفس خويش در امان باشند» رستكارند). )١١‏ 


خانه خدا ودر ضمن طواف خود ييوسته اين دعا را مى خواند و به عنوان مهمترين حاجت خويش آن را از خدا مى طلبد. 
تعبير ١خ‏ رألِانيكم» بعد از امر به انفاق» اشاره به اين نكته لطيف دارد كه سخاوت و انفاق در راه خداء آثار مفيدش عايد خود 
انسان مى شود؛ روح را يرورش مى دهد و دل را از تيركى هاى حرص و «بخل» ياكك ساخته و بركات مادى و معنوى را به 


خانه انسان سرازير مى كند. 


صادق عليه السلام از فصل اب ,عياض زامنوال ترمود: اببانمي :دان «شحيح) جه كسى است؟ او در جواب عرض مى كند: همان 
بخيل است. امام عليه السلام فرمود: عادر الوا ير فاح وو ضيح ل ل فيزن انور 
َلَى ما فى يده حَتّى لايرى فى ايد الناس شَيا لا تمََى ان يَكُونَ لَه بلحل و الَْرَامء لايع بعٌ وَ لايَقَْعَ بمَا رَرَقَهُ اللهُ عَرَوجلَ؛ شح 
از «بخل)» شديدتر است. «بخيل») كسى است كه در آنجه دارد «بخل) مى ورزد» ولى «شحيح) هم نسبت به آنجه در دست مردم 
است «بخل» مى ورزد وهم آنجه خود در اختيار داردء تا آنجا كه هر جه را در دست مردم ببيند» آرزو مى كند كه آن را به 


عدككا اورى غو انان واه اذل باشد يا حرام و هركز قانع به آنجه خداوند به او روزى داده» نيست). )7١‏ 


ددر نهمين ابه ضمن طرح مسئله «بخل» تحت عنوان تقتير» مى فرمايد: (ريكى از ويث كيهاى «عباد الررحمن)- بند كان خاص 
خداوند بخشنده- اين است كه هنكامى كه انفاق 


.”68 نور الثقلين» جلد 0 صفحه‎ -)١( 
.59١ نور الثقلين» جلد 0» صفحه‎ -)1( 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: نكا‎ 


من كتتدة له امتزافل دازتد و الاسشكرى؟ تلكه ذرمياةاان دوحد اعتدالى دارتدة والذين اذا القَقُوا لّم يُشد رفوا وَ لَم بَقترُوا 
كان بِينَ ذلك قواماً». 1» 


«يقتروا» از ماده «قَثْرا (بر وزن صبر) به معنى (تنكك كرفتن) است كه نقطه مقابل اسراف مى باشد و كاه «اسراف» و «اقتار» را در 
مقابل يكديكر قرار مى دهند. يكى آن است كه بيش از حد لازم و ديكرى آن است كه كمتر از مقدار 


در واقع «قتر) و «اقتار») مراحل ضعيف «بخل) است؟ زيرا حدّ اقل جيزى انفاق مى شود. هر جند كمتر از مقدار شايسته باشد؛ در 
حالى كه در مراحل شديدتر «بخل» هيج كونه انفاقى در كار نيست. با اين حال» خداوند بندكان ويزه خود را ازاين صفت نيز 


بسيارى از مفشرين «اقتار) را به معنى «بخل» يا «شسّح) و مانند آن تفسير كرده اند و در روايتى كه در تفسير «على بن ابراهيم» از 
امام صادق عليه السلام نقل شده «لم يقتروا به معنى «لّم تنا ف شن الداع وك االسير شاه است (5). 


در بعضى از تفاسير آمده است كه يكى از خلفا مى خواست دخترش را به يكى از امراى دولتش بدهد. هنككامى كه از داماد 
سؤال كرد: مقدار هزينه عروسى را جه اندازه در نظر كرفته اى؟ در ياسخ در تعبير جالبى كفت: «الحَسَدمَهُ بين السََّتَينَ)؛ «”*) 
سيس أيه كذشته را تلاوت كرد. © 


در دهمين و آخرين آيه مورد بحثء خداوند خطاب به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايد: 


كرديد. مبادا انفاق كردن مايه فقر و تنكدستى شما شود؛ قل لَوْ انتم تملكون حَرْائْنَ رَحمَهِ رَبَى اذا لَاسْكّم حَشْيه اانفاق». «ه) 


ذؤياناة اس ترماط «اسافة مو جره مكلى انك كان الأفنان تسرك دو اهنا 


-)١(‏ فرقان, ل/اع. 

(1)- تفسير على بن ابراهيم. جلد ؟» صفحه .١١7‏ 

(9)- كار خوبى كه در ميان دو كار بد قرار دارد. 

(6)- تفسير الجامع الاحكام القرآن» قرطبى» جلد /ا؛ صفحه 51/84. 
(©)- اسراء .٠٠١‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: 7/0 


وازه 


اانساةة اشاره يه ساق شا تربيك تاباققه اق ايك كهادن.مسير #نخل او اميباكك و وتقنيرة قرارنن كيرقد و الا اننا كدت 
تعليم و تربيت «اولياء الله قرار كرفته و يا حتى انسانى كه فطرت خداداد خود را حفظ نموده استء بخيل و ممسكك و قتور 


از تعبير آيه فوق استفاده مى شود كه «بخل» هميشه به خاطر نيازهاى شخصى يا كروهى نيست؛ بلكه اين رذيله اخلاقى» كَاهى 
به صورتى در مى آيد كه اككر انسان تمام خزاين خداوندى را در اختيار داشته باشد, باز هم «بخل) مى ورزد» هر جند نيازش با 


تعبير :به «كانٌّ الانسان قتُورا؛ انسان موجود بخيلى اسث) در آيه قوق به صضورت مطلق: نظاير ديكرى نيز در قرآن مجيد دارد؛ 


ماننك: 


أن الانسانٌ لِرَنْه كود 9١)؛‏ ... دن الانسانٌ لكر 7 ؟؛ دان الانسانٌ كر مين و" »؛ دان الْانسَانَ لَطْلوُمٌ ا «©" و امثال اين 
تعبيرات» همه اشاره به انسان هايى دارد كه فطرت ياكك اوليه خويش را از دست داده و از تربيت انبيا و اوليا و مربيان اخلاقى 
دور مانده اند و كرنه هيج انسانى در ذات خود. ناياكك» الوده. بخيلء ظالم و كفران كننده آفريده نَشّيكَة سيت 

نظام آفرينش بر ياكى و سعادت انسان ها بنا نهاده شده استء نه بر زشتى و آلودكى آنها. «ه) 


آيات فوق به خوبى ديد كاه و بينش اسلام را نسبت به جهره «بخل» نشان مى دهد؛ نمونه هايى از كارهاى بخيلان و سرنوشت 
شوم آنها و آثار و ييامدهاى «بخل» را در زندكى مادى و معنوى مشخص مى كند و از «بخل» به عنوان يكك رذيله مهم اخلاقى 
نام مى برد. رذيله اى كه با «فلاح» و رستككارى 


و سعادت انسان ها ه ركز سا ز كار نيست. 


.8 عاديات»‎ -)١( 

(1)- حج لع. 

(9)- زخرفء 10. 

(6)- ابراهيو؛ ©". 

(0)- در تفسير نمونه ذيل آ.يات شرح بيشترى داده شده است. 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: 782 

بخل در آينه روايات اسلامى 

در احاديث اسلامى» روايات تكان دهنده اى درباره «بخل» ديده مى شودء از جمله: 


-١‏ رسول خدا صلى الله عليه و آله در حديثى مى فرمايند: «البخيل بَعيدٌ مِنَ اللَهِ بَعيدٌ مِن النّاسء قَرِيبٌ مِنّ الثَار «1)؛ بخيل از خدا 
دور است» از مردم نيز دور است و به تش دوزخ نزديك است). همين مضمون (با مختصر تفاوتى) از امام على بن موسى 
الرّضا عليه السلام نقل شده است. 


-١‏ در حديث ديككرىء امام امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «النَطَوُ الَى الببخيل يُقَيدى الْقلْتِ 7؛ نكاه كردن به بخيل» 
اسان راستكدلى كتنده ابن تعبير نشان َس دهد كه باطن بخيلان آن قدر ناريك و الوده است كه بازتاب آن دن جهرة 
آثاق» سيب ستكدليى نكاه كننده مى شود. 


“- در حديث ديككرى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه «آن حضرت در حال طواف خانه خدا بود» مردى 
را مشاهده كرد كه در يرده خانه كعبه در آويخته و مى كويد: خداوندا! به حرمت اين خانه سوكندت مى دهم كه كناهان مرا 


ببح س .)١‏ 
رسول خدا صلى الله عليه و آله خطاب به آن مرد فرمودند: مكر كناه تو جيست؟ آن را توصيف كن. 
عرض كرد: بزركتر از آن است كه بتوانم توصيف كنم. 


حضرت ضلى الله عليه و آله فرهودئد: واى .بر ثوا! كناه تو بز وكتراسث با مخشكى ها؟! 


غرضن كرد كداه قن تيور كتر اقبت أفاروسؤال خدا! 
حضرت فرمودند: كناه تو بزركتر است يا درياها؟! 
عرض كردة كناة مق :ا رسول خجدا! 


عليه و آله فرمودند: كناه تو يزركتر است يا آسمانها؟! 

عرض كرد: كناه من. 

باز حضرت صلى الله عليه و آله فرمودند: كناه تو بزركتر است يا عرش خدا؟! 
عرضن كردة كناد مو يور كز انبتك ام رسال عهدا! 


حضرت صلى الله عليه و آله فرمودند: (بككو ببينم) كناه تو بزركتر است يا خداوند؟! 


وح يمان لانو اران الم 

)د فجن المقول» فس 1لا 
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عرض كرد: خدا بزركتر و بالاتر و كرامى تراست. 

حضرت صلى الله عليه و آله فرمودند: واى بر تو! بكو ببينم جه كناهى كرده اى (كه از آن به اين بزركى ياد مى كنى)؟ 


عرض كرد: اى رسول خدا! من آدم ثروتمندى هستم؛ ولى هنكامى كه نيازمندى به سراغم مى آيدء كويى شعله آتشى رادر 


برابر من قرار داده اند. (آرى! من از ديدن نيازمندان وحشت دارم و متنفّرم). 


ييامبر صلى الله عليه و آله فرمودند: از من دور شو و مرا به آتش خود نسوزان. سوكند! به خدايى كه مرا به هدايت و كرامت 
مبعوث كرده؛ اككر در ميان ركن و مقام (كراميترين نقاط روى زمين در كنار خانه خدا) بايستى و دو هزار سال عبادت كنى و 
هستى» خداوند تو را به صورت در آتش خواهد افكندء آيا نمى دانى كه خداوند مى كويد: هر كس «بخل» كندء درباره خود 
«بخل) كرده و هر كس از «بخل») خويش در امان باشد» رستكار است). )١(‏ 


اين حديث نشان مى دهد كه «بخل» سرجشمه انواع كناهان و مفاسد مى شود كه انسان را تا اين حد از خدا دور 


؟- در حديث ديككرى» يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايند: (يَقُولٌ قَائلُكم الشَّحبيح أَعذَّرٌ من الظَالِم وَ أَىّ ظُلم أظْلَمُ 
عِنْدَاللِ مِنَ الشّحٌ حَلّفَ اللَهُ عِزَّتِهِ وَ عَطَمَتِهِ وَ جَلالِهِ لارَدْخُلَ الجَنّه شَّحِيحٌ وَ لابخيل؛ بعضى از شما مى كويند: بخيل از ظالم 
معذورتر استء ولى جه ظلمى نزد خدا از بخل برتر مى باشد؛ خداوند به عزت و عظمت و جلال خود سوكند ياد كرده است 


كه ه ركز حريص و بخيل وارد بهشت نشود). 07١‏ 


در يكك قلب جمع نمى شود (آنجا كه ياى حرص و «بخل» در ميان آيدء ايمان از آنجا رخت بر مى بندد). (7) 


(1)- جامع السشعادات» جلد 7 صفحه .١١١‏ 
(0)- همان مدركك. 

(9)- همان مدركك. 

اخلاق در قرآن» ج ”ا ص: ا" 


#- در جاى ديكر نيز يبامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايند: «الْبْخَلَ شَّجَرَةٌ تَثيّتٌ فى النَار فَلايجٌ النار الَا بَخلٌ؛ بخل درختى 


است كه در آتش دوزخ مى رويد وو به همين جهت,ء تنها بخيلان وارد دوزخ مى شوند). )١١‏ 


- نقل شده است كه يكى از ياران ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در جهاد شهيد شد؛ زنى از آشنايانش براى او مى كريست 
و مى كفت: وا شهيدا!ء ييامبر صلى الله عليه و آله فرمودند: «از كجا مى دانى او شهيد از دنيا رفته؛ فََعَلَهُ كان يَتَكلُمُ بمَا لايعنيه 
تا ويا 1 دشن قا مده اوادونا ره مها بلق طوف ون عله سو حدق مي اكلقة اق استحوع صدوى كد ار 


براى او ايجاد نمى كرده «بخل» مى ورزيده است). (”) 


اين حديث نشان مى دهد كه 


سكداة يو تمق يق اسخصوها توعان كد نمه ار أ لبان كن ركد اق قود كدور كتري كان ركد نات 
يعنى» «شهادت» را كمرنكك يا بى رنكك كند. 


81020 تشخرت 2ه يدو كد فرمو ركاه يقن حك إلى اللسرة ها عز تكن وذ وى الثاى افك جاه اتا ريع ترد 


خداء از عابد بخيل محبوبتر است و بدترين دردها درد «بخل) است). ) 
ابى حديث بيانكر آن.است كه وبخل) آثارعبادت عباد زا تيز از فيان مى. برد: 


4- باز از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: «المُوبقاتٌ لات شح مُطاعٌ وَ هوي مُتيْمٌ وَ اعيجَابُ المَرْءِ بنَفْسِهِ؛ِ سه 
جيز باعث هلاءكت استء. «بخل» و «حرصى» كه انسان از آن اطاعت كند و«هواى نفسى) كداز آن تبعيت نمايدو 


«خوديسندى» انسان نسبت به خويش». (5) 


-٠‏ هر جند بيرامون اين موضوعء روايات زيادى وجود دارد؛ اماء اين بحث را با حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و 


در اين حديث جنين آمده است: «كروهى از اسيران (خطرناك) را خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله آوردند؛ حضرت 
صلى الله عليه و آله به حضرت على عليه السلام دستور داد» همه آنها را كردن بزنند؛ ولى يكى از آنها را استثنا كردند. 


(1)- جامع السعادات» جلد ؟, صفحه .1١١‏ 

.١١١ همان مدرككء صفحه‎ -)١( 

(9)- همان مدركك. صفحه .١١٠١‏ 

(6)- همان مدركك. 
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آن مرد يرسيد: جرا مرا از يارانم جدا كردى, در حالى كه كه كناه ما يكسان بوده است؟ 


حضرت صلى الله عليه و آله فرمودند: به اين علت كه خداوند متعال به من وحى فرستاده است كه 


رسالت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله داد). )١١‏ 


ريشه و نشانه هاى بخل 
ريشه اصلى اين رذيله اخلاقى» مانند بسيارى از رذايل ديكر» ضعف مبانى ايمان و «معرفه الله) است. كسى كه خداوند را بر 
همه جيز قادر مى داند و معتقد است كه ريشه تمام خيرات و بركات» ذات ياكك حق تعالى استء بايد به طور قطع به وعده 


هاى الهى در مورد آثار مادى و معنوى «انفاق» در راه خدا اعتقاد داشته باشد كه بااين اعتقاد» امكان ندارد كرفتار اين خوى 


زشت كردد. 


امام امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «البَخْلُ بِالموجَودٍ سُوءٌ الظَنَّ بالمَعْبُودِ؛ بخل ورزيدن نسبت به آنجه انسان دارد» به 


خاطر سوء ظن به خداست (سوء ظن به وعده هاى او و قدرتش بر همه جيز)». ١؟)‏ 


در حديث ديكّرى از امام صادق عليه السلام آمده است «ان كان الْحَلَفٌ مِنَ الله عزّوجل عَم فَالبْخْل لِماذًا؛ اككر جانشينى از 
سوى خداوند متعال» حق است؛ يس بخل براى جيست؟) «) 


6 6ه 


در كتاب «فقه الرضاه آمده است: «اراكج وَ الببخل فَانّهًا عَامَهٌ لاتكونٌ فى حر وَ لا مُؤمِن انها خلاف الايمان؛ از بخل بيرهيزيد؛ 
زيرا «بخل» آفتى است كه در انسان آزاده و با ايمان ه ركز نخواهد بودء «بخل) خلاف ايمان است». «*) 


در حديث قدسى از رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده است كه خداوند مى فرمايد: يا عَبدى اتَتحَلنى ام تتهِمُنى ام نظن ألى 


عَاجِرٌ غَيرٌ قَادِرِ عَلَى ابتك «0)؛ بنده من! آيا نسبت به من «بخل» مى ورزى يا مرا متهم مى سازى يا كمان مى كنى 


كه من عاجزم و توانايى ندارم به تو ياداش دهم). 


.7/٠ ميزان الحكمه. جلد 27 صفحه /ا/231171 حديث‎ -)١( 


()- غرر الحكمء حديث 1788. 

(*)- بحار الانوار» جلد 0/١‏ صفحه "6٠‏ 
(؟)- بحار الانوار» جلد 2/0 صفحه عع" 
(0)- بحار الانوار» جلد ”9, صفحه ٠١‏ 
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اخلاق در قرآن ج 57١7‏ 


آرى! آزاد كان و مؤمنان و آنهايى كه به وعده هاى الهى, دلكرم و مطمئن هستند و آنهايى كه قدرت خدا را بر هركونه 
ياداشء باور كرده اند هر كز هنكام انفاق در راه خداء دستشان نمى لرزد و «بخل» را راه وصول به بى نيازى نمى دانند؛ بلكه تا 
آنجا كه در توان دارند؛ به بندكان خداء جود و بخشش مى كنند و عوض را از كسى مى طلبند كه هم سخاوتمند است و هم 


از همه جيز آكاه و هم بر همه جيز قادر. 


از نشانه هاى ديكر «بخل» آوردن عذرهاى كوناكونء براى خوددارى از كمكك به ديكران است. بخيلان براى يوشاندن رذيله 
اخلاقى خود در برابر مردم؛ به عذرهاى واهى متوسل مى شوند و حتى كاهى با همين عذرهاء خود را فريب مى دهند؛ مثلًا با 


شايد برايم مشكلى بيبش آيد يا احتمال دارد فرزندم بيمار شود و يا احتمال دارد ميهمانهايى برايم بيايند يا در آينده وضع بازار 
از نظر اقتصادى به كسادى كرايد» متوسل مى كردد. 


امام على بن ابى طالب عليه السلام در اين رابطه مى فرمايند: «الْبَخِيِلٌ مُتَحَسّجَجٌ بالمعاذير و التّعاليل؛ شخص بخيل متوسل به 
عذرها و علتهاى (واهى) مى شود). )١١«‏ 


در جاى ذبكر تيزامى قومابتك: كبر العلل آيَهُ البخل؛ 


كثرنت تعن و عذرهاى واهىء نشانه «بخل» است)». )”١‏ 


از نشانه هاى ديكر افراد بخيل» يوشاندن نعمتهاست. آنها به بهانه هاى مختلف سعى دارند» نعمتهاى خدادادشان رااز ديد مردم 
دور نككّه دارند» مبادا كسى از آنها تقاضايى كند. البته در بسيارى از اوقات يوششهاى كاذبى از قبيل جشم زخم مردم و تنكك 


نشانه ديكر «بخل» آن است كه هركاه در راه خدا جيزى را انفاق كند» سخت ناراحت مى شود؛ كويى بار سنكينى بر دوش او 


نهاده وو يا عزيزى از عزيزانش از دست رفته است. 


(1)- غرر الحكمء حديث 1778. 

.7509 بحار الانوار» جلد ا صفحه‎ -)١( 
"91 اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص:‎ 

آثار و ييامدهاى بخل 


در ميان صفات نكوهيده و رذايل اخلاقى كمتر صفتى به اندازه «بخل» مشكل آفرين بوده و هست و بيامدهاى سوء داشته و 
دارد» از جمله اين كه: كرجه بخيل در حفظ اموال خود مى كوشد ولى بيش از آن. آبروى خود رااز دست مى دهد. در اين 
رابطه نيز در روايات اسلامى اشاره هايى شده است كه اجمانًا در ذيل مطرح مى نماييم: 


-١‏ حضرت على عليه السلام مى فرمايند: «البخيل يَسْمَحُ مِنْ عِرْضِهِ باكثر مما اامشكك من عَرَضِه؛ بخيل بيش از آنجه كه از متاع 


دنيا براى خود نكهدارى مى كندء از عرض و آبروى خود مى بخشد). )١(‏ 


لا بخيل زود دوستانش وا از دست مى دهد دز زند كى ذربرابر انبوه مشكلاث غريب واثنها من ماند. امير مؤمئان على عليه 
السلام در اين رابطه مى فرمايند: الس شيل خن مكيل رانف دوست ندارد!) ١؟»‏ اكر بخيل زمان كوتاهى دوستانى داشته 
باشدء «بخل» اوسوذك دوستان وعرّت دشمنانش مى شود. همان كونه كه از 


امام على عليه السلام نقل شده است: 
«البخل (البخيلٌ) يذل مُصاحة وََ بع مُجانْبة). لو 


*- «بخيل»» هميشه زحمت مى كشد و ثمره كارش را وارثانش مى برند؛ در دنيا بر خود سخت مى كيرد ودر آخرت نيز 


دار ورثه خويش است (وارثانى كه كاه يكك درهم از اموال او را برايكن انفاق نح 'كنند). 0©) 


*- «بخيل» زندكى فقيرانه اى دارد؛ زيراء هنككامى كه «بخل» انسان شدت مى يابد» نسبت به خويشتن هم بخيل مى شود و 
آسايش زندكى اش از بين مى رود؛ زيراء هميشه در فكر حفظ اموال خويش وافزودن آن است. كاهى نيز كرفتار حالايت 


روانى زشت و سوء ظن هاى شديد نسبت به اطرافيان خود مى شود؛ مثنا مى يندارد كه مردم جشم طمع 


(1)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد 5 صفحه 2011١‏ حديث 7508. 
(؟)- همان مدركء؛ جلد © صفحه //. 

(*)- همان مدركء جلد ١‏ صفحه 1/١‏ حديث 1504. 

(5)- همان مدركء جلد 2١‏ صفحه »١717/‏ حديث 628. 
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در اموال او دوخته اند و با حسادت و عداوت به او مى نككرند. 


احاديث اسلامى اشارات زيبايى به اين مسئله دارد. از جمله در حديثى. امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: ١عَجِيِتٌ‏ لِشَقد 
البخيل يَتَعبَلَ الفَفْرَ اذى مِنْهُ هَرَبَ وَ يَفْوتهُ الى العذى ارّاهُ طَلَبَ قيعي فى الدّنيا عيش القُقَاءِ وَ بُحاسَبٌ فى الآخِرَهٍ جساتَ 
الاغنياءِ؛ از بخيل بدبخت در شكفتم! به سرعت» سوى فقر بيش مى رود كه از آن مى كريزد وغنا و بى نيازى را كه مى طلبدء 


از دست مى دهد؛ در دنيا فقيرانه زندكَى مى كند و در آخرت بايد حساب اغنيا را بيردازد). )١١‏ 


در حديث ديكرى 


از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است: قل التاس راحه البحيل؛ آرامكن :و آسايقن بخيل أن تمام مردم كمتر است). 
لفق 


ه- «بخل» موجب بدنامى و سوء شهرت و لعن و نفرين مردم مى شود؛ همان كونه كه امير مؤمنان على عليه السلام فرمودند: 
بِالْبِحْلٍ تكثرٌ المَسَبّة؛ به خاطر بخل» بدكويى و دشنام مردم زياد مى شود). «) 


*- «بخل» جامع بسيارى از اخلاق رذيله و صفات نكوهيده است و بسيارى از رذايل اخلاقى از آن نشأت مى كيرد؛ مانند سوء 
ظن» حسدء ترس» جبن» از دست دادن اخلاءص نيت و صفاى باطن و كرفتارى در جنكال قساوت قلب؛ حضرت على عليه 
السلام در اين زمينه مى فرمايند: «الَظَرٌ الى البخيل يُفْسِى الْقَلْبَ). ©) 


حديث بر معناى ديكرى از همان بزركوار نقل شده است: («الْبَخْلٌ جَامِعٌ لمساوى العغيوب وَ هو زمامٌ يُقادٌ به اَى كل سُوءِ؛ِ بخل 
جامع تمام عيبها و زمامى است كه انسان را به هر بدى مى كشد). «8) 


درجات بخل 


«بخل) مانند تمام صفات رذيله؛ داراى درجاتى است. بعضى از مراحل آن به قدرى 


(01)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد 5 صفحه 062 حديث .87/٠١‏ 
(0)- بحار الانوار» جلد 0/١‏ صفحه "6٠‏ 

(*)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد ؟'» صفحه 0٠‏ حديث 8198. 
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ضعيف است كه ممكن است از ديد بسيارى از افراد» مخفى بماند و بعضى از مراحل آن به قدرى آشكار است كه هر كس» 


بعضى نسبت به اموال خود بخيلند؛ يعنى حاضر نيستند كمترين بهره اى به ديكران برسانند. بعضى از آن هم فراتر رفته. 


نسبت به اموال مردم بخيلند؛ يعنى اكر ببينند كسى به ديكرى احسان قابل ملاحظه اى مى كند؛ ناراحت مى شوند. بعضى از آن 
نيز فراتر رفته» هركاه ببينند افراد اموالشان را براى خودشان به طور كسترده مصرف مى كنند» ناراحت مى شوند و اين بدترين و 


عجيب ترين نوع بخل است. 


از سوى ديككر. بعضى در امور مادى بخيلند و بعضى در امور معنوى؛ مانند كسى كه نسبت به علم و دانش ديكران «بخل)» مى 
ورزد. بعضى در موضوعات مهم بخيلند؛ مانند بخشيدن اموال زياد» در حالى كه بعضى در كوجكترين مسائل «بخل) مى 
ورزندء مانلد سلام كردن! بعضى در انجام انفاقهاى مستحب «بخل» نشان مى دهند؛ در حالى كه بعضى در واجبات,. مانئد اداى 


خمس و زكات «بخل» مى ورزند. 


كروهى بخل خود را بدون يوشش و توجيه نشان مى دهند؛ در حالى كه كروه ديكرء يوششهاى ظاهرى براى آن درست مى 
كنند؛ مانند جل وكيرى از اسرافء تأمين مخارج فرزندان» دورى از ريا و تظاهر و شكك و ترديد در استحقاق مستحقّين و مانند 
اينها. 


بنابراين «بخل» شاخه هاى متعدد و اشكال كوناكون دارد كه مؤمنان متقى بايد مراقب همه آنها باشند و با آن در تمام 
اشكالش مبارزه كنند تا به حريم قرب يرورد كار راه يابند. 


در روايات اسلامى اشاره هاى لطيفى به اشكال و شاخه هاى «بخل» شده است از جمله: 


-١‏ امام امير المؤمنين على عليه السلام مى فرمايند: «البخلٌ باخراج مَا افْتَرَضَهُ الله سَمْحَانَهَ من الامْوَالٍ افبح البخل؛ بخل در مورد 


يرداختن آنجه را كه خدا بر انسان از اموال واجب كرده استة زشت ترين نوع آن أفبرة): 0ش 


؟- در حديث ديككرى نقل شده است: (روزى) حضرت على عليه السلام مقدار قابل 


(١)-غرر‏ الحكمء حديث 75078. 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: عم 


ملاحظه اى 


خرما براى كسى فرستاد. يكى از حاضران عرض كرد: به خداوند سوكند! آن شخص جيزى از شما مطالبه نكرده و كافى بود 


كه يكك ينجم آن را برايش ارسال مى كرديد. امام عليه السلام فرمودند: «خداوند افرادى مانند تو را در ميان مؤمنان زياد نكند! 


من بخشش مى كنم» تو بخل مى ورزى'. )١١‏ 


“- در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده است: «انَّ ابْحَل النّاس مَنْ بَخْل بالسّلام؛ بخيل ترين مردم كسى است كه 
حتى در سلام كردن بخل مى ورزد!!). «”) 


*- حديث ديكرى از همان حضرت صلى الله عليه و آله نقل شده است: «الْبَخِيلٌ عَقَاً مَنْ ذكوْت عِنْدَهُ فلم يَصَل عَلَّىّ؛ بخيل 


ترين اشخاص كسى است كه نزد او اسم من برده شود واو صلوات نفرستد). "١‏ 


ه- از برخى روايات استفاده مى شود كه بعضى از مراحل «بخل» را تحت عنوان «لثيم» بودن» ذكر كرده اند كه درجه شديد 
وخ كوس ل خددا ياي اللفاعليه وا [اللاافئ قريما يهاه زالاغيال القبفة محل و كريخ شين و لعجن اطي الل يكل 3 
بُعْطِى و الكَريمٌ الذى لابأكلُ وَ يعي وَ البخيلٌ اذى بَأكُلٌ و لايُعطئ و اللَئِيمُ اذى لاأكلٌ و لابُعطئ؛ افراد جهار دسته هستند: 
بعضى سخى هستند و بعضى كريم و بعضى بخيل و بعضى لثيم؛ سخى كسى است كه از اموالش هم خود استفاده مى كند و 
هم به ديكران مى بخشد و كريم كسى است كه خودش نمى نخورد وبه ديكران مى بخشد و بخيل كسى است كه (فقط) 


خودش مصرف مى كند و به ديكران نمى بخشد و لئيم كسى است كه نه خودش مى خورد ونه به ديككران مى بخشده. 0" 
بيشكيرى و درمان بخل 


براى درمان بيماريهاى اخلاقى همانند بيماريهاى 


جسمانى بايد به سراغ ريشه ها 


)وسار الكنة جيه من اخ زا كن خض 

(د يجار الانؤارة جلك 0/8 مفحدء. 

اعبار الك :ل صلم م 

(©)- بحار الانوار» جلد /6: صفحه 86 
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رفت؛ زيرا تا ريشه ها نخشكندء بيمارى همجنان وجود دارد» هرجند به صورت موقت آثار آن زايل شود. 


از آنجا كه انكيزه هاى «بخل» متعدد است» بايد ريشه يابى نمود؛ زيرا بعضى به خاطر علاقه زياد به شهوات دنياء به اموال خود 
كه وسيله اى براى وصول به شهوات استء عشق مى ورزند؛ به طورى كه حاضر نيستند كمترين جيزى در اختيار كسى 


دنيايرستان شهوتران بينديشند تا از آن باز ايستند و بدانند جه عواقبى دارند. 


انكيزه ديكر «بخل» آرزوهاى بلند است كه انسان را به جمع مال و بخل در مصرف دعوت مى كند. اكر آنها به نايايدارى دنيا 
و قطع آمال و آرزوها توجه داشته باشند و به كسانى بنكرند كه جان خود را به وسيله حوادث كوناكون و بيماريهاى مرموز و 


6 مقدمه از دست داده اند؛ داشتن آرزوهاى بلند را اشتباه دانسته و از «بخل» خويش مى كاهند. 


انكيزه ديكرء عشق و علاقه به فرزندان و ثروت اندوزى براى آينده آنهاست؛ در حالى كه خداوند روزى آنها را نيز تضمين 
كرده است. اكر آنها از دوستان خدا باشندء خدا آنها را تنها نمى كذارد و اككر از دشمنان خدا باشند» جمع مال براى كسانى 


كه آن را ابزار كناه قرار مى دهند كار نيكو و عاقلانه نيست؛ البته كاهى نيز افرادى بدون اين كه ميراثى از يدر 


دريافت كنندء فقط بر اثر لياقت ذاتى خودء زندكى بسيار بهترى نسبت به كسانى كه ثروت سرشارى از يدر به آنها رسيده؛ بيدا 


كرده انك. 


عامل ديكرى كه به كفته بعضى از بزركان «علم اخلاق» شبيه درد بى درمان استء اين است كه بعضى مال را به خاطر خودش 
دوست داشته و به آن عشق مى ورزند وهميشه در جمع آورى آن مى كوشند وا زخرج كردن آن وحشت دارند. آنها 
فراموش كرده اند كه مال وسيله اى است براى رسيدن به اهداف مادى و يا معنوى؛ اكر از آن استفاده صحيح نشود, با سنكك و 


راه ديكر مبارزه با «بخل» اين است كه شخص «بخيل» دندان روق جكر بكذارد ؤاق 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: وم 


أموال غود مخشسة هر كاه انق كان تكرار تثوة عق به فال ذر وحوزةقن شكسهه جواهد شل؛ هناتتد اقزاه ترسق كه اكر دن 
ميدانهاى مختلف زندكى كام نهند, به تدريج ترس و وحشت آنها مى ريزد. افراد كم رو نيزاكر جندين بار در مجالسى كه 
انديشيدن درباره تنفر و انزجارى كه مردم از بخيلان دارند و آنها را موجوداتى يست و كثيف مى دانند و احترامى كه براى 


سخاوتمندان قائلند و آنها را انسان هايى برتر مى شمارند؛ يكى از راه هاى درمان «بخل» و دورى از اين رذيله زشت اخلاقى 


أشني 
همجنين انديشيدن در ييامدهاى سوء و آثار م ركبار «بخل» نيز تأثير فراوانى در درمان اين صفت زشت دارد. 


در اين رابطه حضرت على عليه السلام مى فرمايند: «البخيل يَنِخَل عَلَى نَفْسِهِ باليسير من دُنياه وَ يَسمَحٌ لِوُرَائْهِ بكلها!؛ بخيل نسبت 


به خودش در مورد كمترين جيزى 


بخل مى كندء ولى همه آن را به آسانى در اختيار وارثانش مى كذارد). )١١‏ 


حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام نقل شده است: «مَن بَرءَ مِنَ الببخل نالَ الشَّرَفَ كسى كه از بخل ياكك شود به شرف 
وافتخار نائلل مى شود). )"١‏ 


اللبرشه كل ابن شوو اسان ترا ازكل مواوى “كته مقعوها با ترحديه لوك كدارو اباك انيخا ندرا ا اساةساز كار نين ذائن. 


.1885 غرر الحكمء حديث‎ -)١( 

(0)- بحار الانوار» جلد لا صفحه 779. 
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1/4 

جود و سخاوت 

اشاره 


ابن ذو ؤاقه كه كر هقابل وكا اسه غالبا در يكف معن استعمال سن شرة) ولى كاه ال بعضى كلمات اشتفادة م وى كد 
«جود) مرحله بالا-تر از «سخاوت» است؛ زيرا در تعريف «جود) كفته اند: «بخشش بدون درخواست است كه در عين حال» 
بخشش خود را كوجكك بشمارد.) كاه كفته اند: «جود.ء خوشحال شدناز درخواست مردم و شاد كشتن به هنكام بخشش 
امك ينبي تو كته اند سر سف :اميت كف هال انها ل نهدا بشمره ينان .را يكم عدا بدائت وردان وا عن ايو يان 


واسطه ببيند)»؛ در حالى كه «سخاوت» معنى وسيع ترى دارد و هركونه بذل و بخشش را شامل مى شود. 


يعفبى قير كقنه اند كني كه وعشى :ان اموال غود وا شد و حش دركر زايران خوة ركذارى هالحن سكاوت اسك.و 
كسى كه اكثر آن را ببخشد و مقدار كمى را براى خود بككذارد داراى جود است'. مطابق تمام اين تعريفها «جود) مرحله بالاتر 


از «سخاوت» أست: 


به هر حال «جود» و «سخاوت» از فضايل مهم اخلاقى استء هر اندازه «بخل» نشانه يستى و حقارت و ضعف ايمان و فقدان 


شخصيت است؛ «جود) و «سخاوت» نشانه 


ايمان و شخصيت والاى انسان است. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: اانا 


در آيات قرآن مجيد كرجه وازه «جود» و «سخاوت» به كار نرفته استء اما تعبيراث ديكرق ديده مى شود كه منطبق بر اين دو 
مفهوم است و قرآن نيز براى آن ارج فراوانى بيان كرده است؛ به عنوان نمونه به آيات زير توجه فرماييد: 

-١‏ ... يُحِبُونَ مَن هاجَرٌ الهم وَ لابج دُونَ فى ص دورهم حَاجَةٌ مما اونُوا وَ يُؤْيْرُونَ عَلَى الْفِيدَهُم وَ لَوكانَ بهم خَصَاصَةٌ ... (سوره 
حشر آيه 9) 


/ وَ يُطعِمُونَ الطعامَ عَلَى حُبّهِ مش كينا وَ تتيماً وَ اسيراً- انّمَا نُطعِمُكم لِوَجْهِ الله لاثْريدٌ منكم جَزاءً وَ لا شكوراً (سوره دهر آيه‎ -١ 
و‎ 


م مَل الّذِينَ يَُفِقُونَ امَالَهُم فى سَبيل اللَّهِ كمَكلٍ حَبَهِ انيت مع سابل فى كل اش ف قلدنياة عه و الله تضاعف لق يقاء 3 الله 
واسمٌ عَلِيمٌ (سوره بقره» آيه إضوة 
؟- الَذينَ ينِْقُونَ اموَالّهُم باللّوِلي وَ النَهارٍ بترا وَ عَلَانيه قلّهُم أَجِرْهُم عِند رَبّهم وَ لا ححَوفْ عَلَيهم وَ لاهُم يَحزّنُون (سوره بقره آيه 


ك4 
ه- أَنْ تنَالوا الك حَتّى تُنْفِقُوا مما تُحِبُونَ وَ ما تنفِقُوا مِنْ شَّى ءٍِ فَانَّ الله به عَلِيمٌ (سوره آل عمران؛ آيه 847) 
#- الّذِينَ يُوْمِنُونَ بالعَيب وَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَ مِمَا رَرَقَْاهُمْ يُْفِقُونَ (سوره بقره آيه *) 


إن 


- و لا نجعلل يَذَك مَعْلولهُ الى عُتُقَك و لاتتشطها كل البشط فَتَفْعُدَ كنك كلوماً قشو را سور امراف آل 


نر جمه 


-... و كسانى را كه به سويشان هجرت كنند» دوست مى دارند و در دل خود نيازى به آنجه به مهاجران داده شده» احساس 


نمى كنند و آنها را بر خود مقدم مى دارند» هر جند خودشان بسيار نيازمند باشئد .. 


؟- و غذاى (خود) را با 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ارا 


“- كسانى كه اموال خود را در راه خدا «انفاق» مى كنند؛ همانند بذرى هستند كه هفت خوشه بروياند كه در هر خوشه يكك 


و رحمت) وسيع و (به همه جيز) داناست. 


*- آنها كه اموال خخود را شب و روز ينهان و آشكار انفاق مى كنند» مزدشان نزرد يرورد كارشان استء نه ترسى بر آنهاست و 
ه- هركز به (حقيقت) نيك وكارى نمى رسيد! مكر اين كه از آنجه دوست مى داريد (در راه خدا) انفاق كنيد و آنجه انفاق مى 


كنيد» خداوند از آن آ كاه است. 


8- (يرهي زكاران) كسانى هستند كه به غيب (آنجه از حس يوشيده و ينهان است) ايمان مى آورند و نماز را بريا مى دارند واز 


تمام نعمتها و مواهبى كه به آنان روزى داده ايم» انفاق مى كنند. 


لاخر كو سك وار كفيك تحر يكن زوق كك انال و مكقشن شما) ونش ا عند تو دنة ونوا مكف جاهوره 
سرؤتشن قرا كبر :وان كاز فرق مالى. 
تفسير و جمع بندى جهره سخاوتندان در قرآن 


در نخستين آيه مورد بحث» سخن از كروهى از سخاوتمندان انصار مدينه اسث كه با آغوش باز از مهاجرانى كه خانه و كسب 
و كارى نداشتند» استقبال كردند و آنها را بر خودشان مقدم داشتند و حتى كفتند: «ما اموال و خانه هايمان را با آنها تقسيم مى 


كر 


جشم داشتى به غنائم سي نيز نداريم). 


قرآن درباره آنها در آيه فوق مى كويد: «آنها كسانى را كه به سويشان هجرت مى كنند» دوست دارند و در درون دل نيازى 


نسبت به آنجه به مهاجران داده شده» احساس نمى كنند و آنها را بر خود مقدم مى دارند؛ هر جند شديداً فقير باشند؛ ... يُحبُونَ 


عن قاجر التوم ار 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لين 
لايَجِدُونَ فى صُدُورِهِم حَاجَهٌ ممما اووا وَ يُوَيْرُونَ عَلَى انْفسِهِمْ وَ لوكانّ بهم خَصَاصَةٌ 1000 


به كفته بعضى از مفسران معروف: «در تاريخ بشريت» جنين استقبالى سابقه نداشته است كه كروهى غريب در شهرى وارد 
شوند و مؤمنان آن شهر جنان استقبالى از آنان كنند كه حتى آنها را بر خويش مقدم شمرند و حاضر باشند تمام زندكى خود 
رابا آنان تقسيم نمايند؛ حتى در بعضى از روايات وارد شده است كه عدد مهاجران نسبت به داوطلبان يذيرايى از آنها كم بود 
به همين دليل» كاه در ميان دو ويا جند نفر» بر سر افتخار ميزبانى مهاجران» اختلاف يبدا مى شد كه براى حل آن به قرعه 


متوسل شدند). )”١‏ 
به هر حال» خداوند اين محبّت و بلند نظرى و ايثار و سخاوت را كه از ويزكيهاى انصار بودء مى ستايد. 


عن وو ذوايق اسموزة حك سكن انر كوارائق :أبنت كه هداق كوه رادو هال كداشديدا به ات نياز داشتند به مسكين و 
يتيم و اسير دادند» بدون اين كه هيج انتظار ياداش و تشكرى داشته باشند؛ «وَ يُطْعِمُونَ الطعامَ عَلَى َيه مشكيناً وَ تتيماً وَ اسيراً* 


لها كيفكي وخ الله اليد منكم جزاة و لاشكور ا ره 


روايات فراوانى از طرق شيعه و سنى» حكايت از 


اين دارد كه آيات 8 و 4 سوره «دهرا در فضيلت اهلبيت عليهم السلام نازل شده است. امرحوم علامه امينى) در «الغدير) 5" نفر 


از علماى معروف اهل سنت را نام مى برد كه اين حديث را در كتابهاى خود آورده اند (با ذكر نام كتاب و صفحه آن). ©" 


بنابراين حديث مزبور در ميان اهل سنت مشهورهء بلكه متواتر است و علماى شيعه اتفاق نظر دارند كه همه سوره «دهر) يا بخش 
قابل ملاحظه اى از آيات آنء درباره 


8 حشر»‎ -)١( 
فى ظلال؛ جلد 7 (ذيل آيه).‎ -)١( 
3 دهر» مو‎ -)( 


(©)- الغديرء جلد ”0 صفحه /١ا١٠١‏ به بعك. احقاق الحق. جلد ”. صفحه /ام١‏ تا ١/ا١ا‏ (در اين كتاب حديث مزبور از 8” نفر از 


دانشمندان اهل سنت با بيان مأخذ حديث ذكر شده است). 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ا.ءع 
| هلبيت ييامبر صلى الله عليه و آله (على» فاطمه زهراء حسن و حسين عليهم السلام) نازل شده است. 


دقت در آيات سوره «دهرا نشان مى دهد كه خداوند جككونه ازاين سخاوتمندان ايثاركر مدح و ستايش كرده و عمل آنها را 
ستوده و بالا-ترين ياداش را براى آنها قرار داده است. در يكك جااز آنها به عنوان «ابرار» ودر جاى فيكناق انهااية عنوان «عباد 
الله ( ردك كا مخاضى: عن ) ناد كر دو اليه 


*** در سوّمين آيه» تشويق بى نظيرى : نسبت به انفاق كنند كان سخاوتمند ديده مى شود. با تعابيرى كه در آيات انفاق بى نظير 
استء مى فرمايد: «كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كنندء همانند بذرى است كه هفت خوشه بروياند ودر هر 


خوشه نيز يكك صد دانه باشد و خداوند آن را براى هر كسى 


بخواهد (و شايسته بداند) دو يا جند برابر مى كند و خداوند توانا و داناست؛ مَكَلَ الَذينَ يُنَفِقُونَ اموالّهُم فى سَبيل الله كمثل عه 
انْبَعَتْ سَبْعَ سنال فى كل سُثْْلّهِ مِأهٌ حَبَهِ وَ الله يُضاعِفٌ لِمَنْ يِسْاء وَ اللَهُ واسمٌ عليمٌ». 01١‏ 


روح و جان انفاق كنندكان نيكوكار صورت مى كيرد. اموال آنها براثر انفاق جندين برابر شده و خودشان نيز در يرتو 
سخاوتء مدارج كمال را به سرعت مى بيمايند و حتى كام هاى كوجكك در اين راه آثار عظيم دارد. 


به اين ترتيب انفاق علاوه بر اينكه مايه رشد بشرى استء مايه رشد و تكامل اخلاقى و معنوى خود انسان نيز هست. 


در روايت آمده است كه امام ستجاد عليه السلام» هر كاه كه جيزى به سائلى مى بخشيد»ء دست سائل را نيز مى بوسيد؛ عده اى 
علت اين كار را از حضرت جويا شدند. حضرت عليه السلام در جواب فرمودند: الِانّها تَمَمُ فى يَدِاللهِ قبل يَدِ العَبدِ؛ اين به خاطر 


آن است كه (اين بخشش) بيبش از آن كه به دست بنده قرار كيرد» به دست خدا مى رسد). («7) 
-)١(‏ بقرف .58١‏ 

(0)- بحار الانوار.» جلد 97 صفحه 8 . 
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در جهارمين آيه» ضمن اشاره به نكته مهمى درياره انفاق» آمده است: «كسانى كه اموال خود را در شب و روزء ينهان و 
آشكار انفاق مى كنند» ياداششان نزد برورد كارشان است؛ نه ترسى بر آنهاست و نه غمككين مى شوند؛ الْذينَ يُنَفِقَونَ اموالَهُم 


بالليل وَ النهار سرًا و عَلانِيهٌ فلهُم اجَرُهُم عِندَ رَبّهم وَ لاحوف 


عَلَيْهِم وََ لاهم و لق 


بنابراين «سخاوت» و «انفاق» در راه خدا به هر شكل و صورتى كه باشد» محبوب و يسنديده استء از سوى ديكر «انفاق» ترس 
از عذاب الهى را برطرف ساخته و حزن واندوه را مى زدايد. افراد انفاق كر و بخشنده خوف و وحشتى از آينده ندارند؛ زيراء» 
خداوند زندكى آنها را تضمين كرده است و به خاطر از دست دادن بخشى از اموالشان اندوهكين نمى شوند؛ زيرا مى دانتد» 


آنجه از فضل يرورد كار به آنها داده مى شود بيشتر از آن است كه از دست داده اند. 


*** در ينجمين آيه باز با تعبير تازه اى در زمينه انفاق مى فرمايد «ه ركز به (حقيقت) نيك و كاوق تفى وسيداء مكر آن كه از 


آنجه دوست مى داريد (در راه خدا) انفاق كنيد و آنجه انفاق مى كنيد» خداوند از آن الكن اف ان ادا الب حَتَّى تفقوا 


وها كود وها تزعرا ون فى ردان اليه هل 1071 


در ادبيات عرب «برّا به معنى نيك وكارى توأم با توجه واز روى قصد و اختيار است و اين نشانه شخصيت و روحانيت انسان مى 
باشد. جالب اين كه «يرّ) در آيه به طور مطلق ذكر شده و نشان مى دهد تا سخاوت و انفاق نباشد, انسان ه ركز به حقيقت 
نيك وكارى نمى رسد. كرجه بعضى از مفسران واه «يرّ) را به معنى «بهشت» و بعضى به معنى «تقوا» و بعضى به معنى «ياداش 
نيكك» كرفته اند؛ ولى ظاهر اين است كه مفهوم «برّا وسيع بوده و شامل همه اينها نيز مى شود. 


*#** در ششمين آيهء انفاق را ضمن اين كه يكى از اركان مهم تقوا ذكر كرده- تقوايى كه 


()- بقره. ا 
اخلاق در قرآن» ج له ص: ممع 


سرحشمه هدايت 


الهى و محتواى قرآنى است- مى فرمايد: «يرهي زكاران كسانى هستند كه ايمان به غيب دارند (ايمان به خدا و جهان ماوراء 
طبيعت) و نماز را بريا مى دارند و از نعمتهايى كه بر آنها روزى داده ايم» انفاق مى كنند؛ الَذينَ يُوْمِنْوْنَ بالعَيب و يُقيمُونَ 


الصَّلاءَ وَ مما رَرْقَنَاهُم يُنفقون). )١١‏ 


با توجه به اينكه «ينفقون» به صورت فعل مضارع ذكر شده. مفهومش اين است كه آنها انفاق مواهب الهى را به طور مستمر 


انجام مى دهند و اين نشانه سخاوتمندى آنهاست كه در نهادشان ريشه دوانده و به صورت يكك صفت برجسته درآ مده است. 


تعبير به «ممّرا رَرَقنَاهُم) (از آنجه به آنان روزى داده ايم) اشاره به نكته لطيفى مى كند و آن اين كه آنها مى دانند كه همه 
اموال» مواهب الهى است؟ بنابراين» دليلى ندارد كه از انفاق بخشى از آن در راه بند كان نياز مند خداء «بخل») بورزندك. در ضمن 
روشن است كه «انفاق» منحصر به زكات نيستء بلكه معنى كسترده اى دارد كه هم صدقات واجب و هم مستحب را شامل مى 


سو د. 


*** در هفتمين و آخرين آيه» ضمن دادن دستور به رعايت اعتدال در بذل و بخشش و دورى از افراط و تفريط و نشان دادن 
تصويرى از صفت سخاوت كه حد وسط در ميان «بخل» و «اسراف» استء مى فرمايد: «دستت را بر كردنت زنجير مكن (و 
تركف انفاق و .تكسن مها ا رحد نين ١ن‏ را سكقا (و الوذه اسراف اوقد مهو ) ماذا ره سرون قران كرف از 
كال افرؤهاق» ولة كقها :يدك كار لذز ل كيدو لخسقطها كل افقط فقن عزوم الكو )ءارج ادق | نل وود روش زان 


سخاوت اشيت: 


امام صادق عليه السلام در حديث معروفى 


ا فطلب رافية شال ووشى عناة داقع اند: 


«مشتى خاكك را از زمين برداشت و محكم در دست كرفتء فرمودند: اين بخل است» سيس مشت ديككرى برداشت و دست را 
جنان كشود كه تمام خاكهاء روى زمين ريخت» سيس فرمودند: اين اسراف است؛ مرتبه سوم» مشتى خاكك برداشت و كف 
دست را رو به آسمان كرد 


0250 
ادا ري 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ع.ع 


وافست را كشودة مقندارى از خاكها از لالبه لأى اتكشهان :و اطراق دسهتان فر و ربخت ومقدارئ باقى ماند» حضرت عليه 
السلام فرمودند: اين حد اعتدال است (و حقيقت سخاوت همين است)). )١١‏ 

در آيه مورد بحث از «بخل) تعبير به «زنجير شدن بر كردن» شده است و از اسراف به كشودن دستء آن جنان كه كارى از آن 
ساخته نباشد و هر دو را مورد سرزنش قرار كرفتن و از كار باز ماندن (ملوما محسورا) ذكر مى كند. 

*** از مجموع آيات مختلفى كه به نحوى به مسئله سخاوت و انفاق و بذل و بخشش ارتباط دارد- كه بخشى از آن رادر بالا 
تفسير كرديم- به خوبى عظمت وو اهمّيّت و ارزش والاى اين صفت برجسته انسانى ظاهر مى شود؛ نه تنها باعث نظم و سعادت 
جوامع انسانى و مبارزه با فقر و محروميتى كه سرجشمه انواع نابسامانى ها و كناهان استء مى شود بلكه در تكامل معنوى و 


روحى انسان نيز نقش بسيار مهمى دارد. 
سخاوت در منابع حديث 


در روايات اسلامى تعبيرات بسيار والا-يى درباره «جود) و«سخا» ديده مى شود كه در نوع خود كم نظير است. روايات زير 
نمونه هايى است كه از ميان احاديث فراوانى كلجين شده است: 


-١‏ در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و 


آله آمده است: «السّحاءٌ خُلَقُ اللّهِ الاعْظَمٌ «27؛ سخاوت» اخلاق بزركك الهى است). 


در واقع تمام سخاوتها در وجود ذى جود يرورد كار متجلى استء زيرا هر جه داريم از اوست. نعمتهاى كوناكون» زمين و 
آسمان» حيات وجود ماء همه از اوست و هرجا 


.١18/ تفسير نور الثقلين» جلد "'» صفحه‎ -)١( 

(0)- كنز العمال» جلد © صفحه /ثثال حديث 6 . 

اخلاق در قرآن» ج 0 ص: كين 

سخاوتى است از سخاوت او سرجشمه كرفته است؛ زيرا اكر او مواهبى به ما نمى بخشيدء ما توان بخشش را نداشتيم؛ حتّى 
”- امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «السَحاءٌ من اخْلَاقٍ الْانَْاءِ وَ هُوَ عِمَادٌ الَائْمَانِ و لاتكونٌ المُوْمِنٌ الا سخا وَ لايكونٌ سَخيا 
الَا ذو يَقين وَ هَمّهُ عَالِيٌَ ِانَّ السَحاءٌ شّعَاحٌ تُوراليْقين» وَ مَنْ عَرَفَ ما قَصَدَّ هانّ عَلئِهِ ما بَذََّّه سخاوت از اخلاق انبيا است و ستون 
ايمان است و هيج فرد با ايمانى وجود ندارد؛ مككر اين كه با سخاوت است و هيج سخاوتمندى وجود ندارد» مككر اين كه داراى 
يقين و همّت عاليه است؛ زيرا سخاوت» شعاع نور يقين است و آن كس كه بداند جه جيزى را قصد كرده. آنجه را كه بذل 
نموده در نظر او كم اهميت است)». )١١‏ 

ازاين حديث استفاده مى شود كه اين صفت والا بعد از ذات ياكك الهى كه مبدأ سخاوت است در وجود انبياء نشانه ايمان و 
“- در حديث ديككرى از امير مؤمنان عليه السلام آمده است: ْوَل بالشخاء وَ الْوَرَع قَهُما حُليهُ الايمان وَ اشْرَفٌ خَلالك؛ به 


سخاوت و ورعء خود را بياراى كه اين دو آرايش ايمان و برترين صفات توست». 


لفق 
اين تعبير نشان مى دهد كه اين صفت رااز برترين صفات مؤمن به حساب آورده است. 


؟- در حديث ديكرى از همان امام بزركوار آمده است «السَّحَاءٌ تّمَرَهُ العمل و الَناعَهُ بُرَهانٌ الله سخاوت ميوه درخت عقل و 


خرد و قناعت دليل بر نجابت است). () 


آنها كه در بخشش به ديكران «بخل» مى ورزندء اموال زيادى را فراهم كرده و مى كذارند و مى روندء در حقيقت اين كونه 
افراد عاقل نيستند؛ زيراء زحمت بر دوش آنها بوده» بدون آن كه از اموالشان بهره مادى يا معنوى ببرند. كدام عاقلى جنين 


ه- در تعبير ديكرى از آن حضرت عليه السلام در مورد اهمّيّت «سخاوت» به نكته لطيف 


.١17 بحار الانوار» جلد /9» صفحه 00" حديث‎ -)١( 
.60١١ غرر الحكمء حديث‎ -)( 
.75١88 غرر الحكمء حديث‎ -)( 
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ديكرى اشازة من فوا يفل غطوا مَعايبكم بِالسَحَاءٍ قَانَّهُ مرمْرُ العُيوب؛ عيوب خويش راباسخاوت بيوشانيد؛ زيرا سخاوت 


يوشاننده عيبهاست». )١١(‏ 


صدق اين كلادم مولى با تجربه به خوبى ثابت مى شود. اشخاصى را مى بينيم كه عيوب كوناكونى دارند» ولى جون 


سخاوتمندند همه مردم به ديده احترام به آنها مى نكرند. 


#- باز در تعبيرى ديكر از همان امام همام عليه السلام آمده است: «السّحاءٌ يَمِحصٌ الذَنُوبٍ وَ يَجْلْبُ مَحَبَهَ الْقَلُوب؛ سخاوت» 


كناهان را ياكك مى كند و دل ها را به سوى سخاوت كننده فرا مى خواند). 07١‏ 
انق تغير ففان عى ذه كه (شحاوث) كفارة شار :أذ كاهان اسيرت] 


/ا- مولى المو .دين على عليه السلام درباره تأثير عميق محبت در جلب قلبها مى فرمايند: «مَا اسِْتَجلَبتِ المَحَيَهُ بمثلٍ السَّخاء وَ 


الرَقْقٍ وَ حَسْنٌ الخلْق؛ هيج جيزى مانند سخاوت و مدارا كردن و حسن خلق» جلب محبت نمى كند). 0 


8- رسول خدا 


على الل غليةو اله قوانو عازة عى لرناكنة القففك ريخاي الله قر مين اللا اقيق العلده ينعار يي ف فك جه هنا 


نزديكك به مردم و نزديكك به بهشت است.) (5) 


4- در حاديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است: 'شَّاتٌ سَحيٌ مَوْهَقّ فى الذَّنُوبٍ احبٌ الَى الله عَرّوجِلَ مِنْ شيخ 


عَابدٍ تخيل؛ جوان سخاوتمند آلوده به كناه نزد خدا محبوبتر از بيرمرد عابد بخيل است). )6 


به يقين اين «سخاوت» سبب امدادهاى الهى مى شود و سرانجام آن جوان آلوده را نجات مى دهدء ولى آن بير عابد بخيل به 
خاطر بخلش در كناه فرو خواهد رفت. 


٠-اين‏ بحث را با حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به عنوان حسن ختام يايان مى دهيم: 


ككاااعة ذنلورالقث قن الله احد فده كلما عقن او كتامى العدش سنا وسيل ضرق تقار كد ويا هر وماق بلغ هه دوك 


دست اورامى كيرد (و نجاتش مى دهد)). «2) 


.868٠ غرر الحكمء حديث‎ -)١( 

(؟)-غرر الحكمء حديث 778 1. 

(9)- غرر الحكمء حديث .408١‏ 

(؟)- بحار الانوار» جلد 02/١٠‏ صفحه /70. 

(0)- بحار الانوار» جلد 02/١‏ صفحه 7017 

(8)- كنز العمّال جلد 8 صفحه 97 حديث 180717. 
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از مجموع احاديث بالاء ارزش و اهمّئّت فوق العاده «سخاوت» در كلام يبشوايان اسلام مشخص مى شود و نشان مى دهد كه 


آثار و يبامدهاى سخاوت 


-١‏ آثار مثبت «سخاوت» در زندكى فردى و اجتماعى انسان كه با تجربه ثابت شده و يادر احاديث اسلامى به آن اشاره 


كرديده استء بسيار زياد استء به عنوان نمونه: 


از روايات متعددى استفاده مى شود و تجربيات روزانه نيز آن را تأيبد مى كند كه «سخاوت» محئت دوست و دشمن 


را جلب مى كندء بر عدد دوستان مى افزايد واز دشمنان مى كاهد. 


”- «سخاوت» در عين اين كه ثمره درخت عقل استء بر عقل و خرد انسان مى افزايد. عقل مى كويد: دليلى ندارد كه انسان با 


از سوى ديككر «سخاوت»» كروهى از انديشمندان را كرد انسان جمع مى كند و آنها مى توانند بر فكر و عقل و دانش او 


؟- «سخاوت» فاصله طبقاتى جامعه را كم مى كند و از اين طريق ناهنجاريهاى ناشى از فاصله طبقاتى را از بين مى برد و يا 
طريق ييوندهاى اجتماعى را محكم مى سازد. 


ه- «سخاوت» مدافعان انسان را زياد مى كند و آبروى او را محفوظ مى دارد و دشمنان و بدخواهان را عقب مى راند؛ امير 


مؤمنان عليه السلام دراين باره مى فرمايند: «الْيجود 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 50/8 
خارسّ الاغرّاض؛ جود و بخشش آبروى انسان را حفظ مى كند). )١١‏ 


8- جود و «سخاوت»». آثار معنوى فوق العاده اى نيز دارد؛ به همين دليل از صفات انبيا شمرده شده وهمان كونه كه در 
روايات كذشته خوانديم؛ شعاع نور «يقين» است؛ حتى اككر اين فضيلت در افراد بى ايمان باشدء به حال آنها مفيد و سودمند 


است. 


دق تخد يت أمدة اسئة كه حذاوتد متكال له : ت موسى عليه السلام وحى نمود: الاتقَثّل السَامِرىٌ فَانَهُ سَحْيٌ؛ سامرى را به 


قتل مرسان, زيرا او مرد سخاوتمندى است»). )”١‏ 


درست است كه 


سامرئء مشأ ساد حظيمى دوا اسرائيل شدنى انين مك برسص رادوساة انهايابة نهاد انها ير ود كن نا باعفث و 
ذلت و حقارت كذراند كه شايد مركك بر آن زندكى» ترجيح داشت؛ ولى با اين همه به حضرت موسى عليه السلام وحى 


رسيد كه خون او را به خاطر سخاوتش نريزد. 


از رسول خدا عليه السلام نقل شده است كه به فرزند حاتم طائى به نام (عَدَىّْ) فرمود: «ذفع عَن لكك العَذاتٌ السَّدِيدٌ لس خاء 


نَفْسِهِ؛ عذاب شديد از يدرت به خاطر سخاوتش برداشته شد). 9" 


در ذيل همين حديث؛ آمده است كه بيامبر صلى الله عليه و آله دستور داد» كروهى از جنايتكاران يكى از جنككّها را به قتل 
برسانشده ولى يكى أل انها را اسسنا كرة. آن عرد تعس كرد و كنت (بنااين كه كناه ما بكئ اسثه جراعرا از ميان آن 
جمعيت جدا كردى؟) حضرت صلى الله عليه و آله فرمودند: «خداوند به من وحى فرستاد كه تو سخاوتمند قوم خود هستى و 


من نبايد تو را به قتل برسانم). 


از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است: «شخص سخى را اهل آسمانها دوست دارند و اهل 


(١)-غرر‏ الحكم؛ حديث *77. 

(0)- اصول كافى», جلد ©» صفحه .6١‏ 

(9)- بحار الانوار» جلد /8» صفحه 08". 
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زمين هم دوست دارند ... در حالى كه بخيل را اهل آسمانها و زمين دشمن دارند). )١١‏ 
محدوده سخاوت 


«سخاوت)» مانند تمام صفات و كارهاى نيككء؛ مقدار 


واندازه اى دارد كه اكر در مسير افراط قرار كيرد نيتجه منفى خواهد داشت. ه حنين «سخاوت» نبايد لطمه به آبرو و 5 
و وتدكى كساق كددبه انسان وابسعه الله زثك. 


«سخاوت» بايد در اموال حلال باشد» نه اموالى كه از راه هاى حرام و با ظلم و ستم به دست منلة است؟ ماننك» «سخاوت» 


بسيارى از سلاطين ظالم و ستمكر. 


هم جنين «سخاوت» نبايد در اموال مربوط به بيت المال باشد؛ زيرا اموال بيت المال» حساب و كتاب مخصوص به خود دارد 
كه بايد به دقت رعايت كردد. 


راه هاى كسب سخاوت 
اين فضيلت اخلاقى مانند ساير فضايل» با تعليم و تربيت و انديشه و تفكر و تمرين و ممارست حاصل مى شود. 


توجه به اين حقيقت كه اين اموال و ثروتهاء امانتهاى الهى در دست ماست و هيج كدام دوام و بقايى نداردء انسان را وا مى 
دارد با بذل و بخششء آن را در صندوق امانت الهى» براى روزى كه دستها خالى استء, ذخيره كند. همجنين دقت در آثار و 
بركات و ييامدهاى مهمى كه براى «سخاوت» در مطالب قبل ذ كر شد» مشوّق مؤثرى در امر «سخاوت)» است. 


مطالعه تاريخ زندكى سخاوتمندان و بخيلان و مقايسه آن دو با يكديكر و احترام و آبرو و شخصيتى كه كروه اول داشتند و 


ذلّت و بدنامى كه دامن كير كروه دوّم بوده است نيز در ايجاد اين «سخاوت اخلاقى» بسيار مؤثر است. 


اينها جنبه هاى تعليماتى اين مسثله است؛ اما از نظر عملى» هر قدر تمرين و ممارست بيشترى در اين زمينه شود» توفيق زيادترى 
در به دست آوردن اين فضيلت اخلاقى حاصل مى كردد؛ زيرا تكرار اعمال سخاوتمندانه و بذل و بخشش. هر جند از راه 


تحميل 


وساي 


الشّيعهء جلد 2١8‏ صفحه 507. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ٠ع‏ 


بر نفس خويش باشدء به تدريج به صورت عادت و سيس مبدّل به حالت» و سرانجام به يك ملكه اخلااقى مبدل خواهد 


كرديد. 


در ضمنء. تربيت يدر ومادر و معلّم واستاد ذر اق ينه شياو موز ابسته. كر آنهنا كو دكتاق راز اغاز عمر نه حودةاو 


«سخاوت» عادت دهندء اين ملكه. به آسانى در وجود آنها وناقة عن «دوائداءق ونور كن عدر زندكى آنان مى شود. 


در حالاءت «صاحب بن عدّاد؛ آمده است كه در كودكى هنككامى كه مى خواست براى فراكرفتن درس دينى به مسجد برود» 
هميشه مادرش يكك دينار و يكك درهم به او مى داد و مى كفت: «اين را به اولين فقيرى بده كه در مسير راه خود مى بينى). 
كم كم اين خصلت در وجودش ريشه دار شد تا اين كه در بزرككى جنان بذل و بخششى مى كرد كه همه به او آفرين مى 
كفتند. اكر كسى بعد از ظهر ماه مباركك رمضان به خانه اش مى آمد» سخاوتش مانع از آن مى شد كه كسى بدون خوردن 
افطار از خانه او بيرون رود. هر روز حدّ اقل هزار نفر بر سر سفره او افطار مى كردند و بذل و بخشش او در ماه رمضان به 
اندازه تمام ماههاى سال بود. )١١‏ 


از شكفتيهاى ديكر زندكى او جنين نقل مى كنند: «روزى نوشابه براى او آوردند» يكى از نزديكانش نسبت به آن نوشابه سوء 
ظن ييدا كرد و كفت: از اين نوشابه ننوش؛ زيرا مسموم است» خدمتكارى كه آن قدح را آورده بودء همجنان ايستاده بود. 


«صاحب بن عباد) به شخصى كه ادعاى مسموم بودن آن را مى كرد. كفت: به جه دليل 


مى كُويى كه اين مسموم است؟ كفت: بهترين راه اين است كه كسى كه اين قدح را آورده و به دست تو داده» مورد آزمايش 
قرار كيرد و از آن بنوشد؛ «صاحب» كفت: من به اين كار راضى نيستم» آن شخص كفت: به وسيله يكك مرغ خانكى آزمايش 
كن. «صاحب» كفت: كشتن حيوان به اين صورت نيز جايز نيست» سيس دستور داد: قدح آب را وازكون كردند و آب را 


٠. 55‏ ح١‏ 
ريحتند وبه خدمتكار كفت 


برو و ديكر در خانه من قدم مككذار؛ ولى با اين حال دستور داد: حقوق او را به طور كامل بيردازند. سبس كفت: هركز نبايد 


يقين را با شكك از بين برد و مجازات به وسيله قطع حقوق» 


-)١(‏ سفينه البحار» ماده صحب. 

اخلاق در قرآن» ج ؟» ص: 5١١‏ 

دليل بر يستى است). )١١‏ 

اين بحث را با جند حديث و سخنانى از بعضى از بزركان يايان مى دهيم: 

بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايند: «الِجنّهٌ دَارُالاشخياء؛ بهشت خانه سخاوتمندان است). )7١‏ 


امام صادق عليه السلام مى فرمايند كه خداوند فرمود: «انّى جَوادٌ كريمٌ لابجَاورُنى لَنِيمٌ؛ من بخشنده با سخاوتم افراد يست و 
بخيل نمى توانند در جوار من (در بهشت) جاى بككير ند). ") 


در حديث ديكرى از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مده است: «طعامٌ الجواد دَواءٌ وَ طعام التخيل داءٌ؛ طعام سخاوتمئند» 
دواست و طعام بخيل» درد و بيمارى است). (5) 


يكى از عارفان به نام «ابن سمماك «8)) مى كويد: ١عَجِيبِتٌ‏ لِمَن يَشْتَرىَ الْمَماليك بماله وَ لايَشْتَرى اعد بمعروفه؛ در شكفتم! 
از كسانى كه برد كان را با مال خود خريدارى مى كنند؛ ولى آزاده ها را با احسان و نيكىء دربند محبت خود در نمى آورند). 
22١‏ 


و بزركك شما كيست؟ كفت: امَنِ اخْتَمَلَ شَّمْمَنَا وَ اعطى سَائِلَنَا و اغضى جَاهِلَنا؛ِ كسى كه بدكويى هاى ما را تحمل كند و به 
نيازمندان ببخشد و از اعمال جاهلان جشم يوشى كند). /) 


(ادمقية الصاو ماده صحث: 

0ك الس الفا علن لدي 2# 
)سهان مدر كق وض 2 

(6)- همان مدركك. صفحه .2١‏ 


(0)- «ابن سمماك» در قرن دوم هجرى در دوران حكومت هارون الرشيد زندكَى مى كرد و در سال 167ه. ق. در كوفه در 
كذشت (سفينه البحار» ماده سمكة). 


مرحوم محدّث قمى در سفينه البحار در شرح حال «ابن سماككث»» او را مردى خوش بيان و صاحب مواعظ و اندرزها مى شمرد 
واز«ابن ابى الحديد» نقل مى كند كه او روزى وارد بر هارون شد؛ هنككامى كه جشم هارون به او افتاد» كفت: مرا موعظه 
كنء (هارون در همين موقع تقاضاى آب كرد). ابن سمّاكك اشاره به آب كرد و كفت: تو را به خدا سوكند مى دهم! اكر يكك 
بيمارى داشته باشى كه نتوانى آب بنوشى» جه مى كنى؟ كفت: حاضرم نيمى از تمام ملكك و حكومتم را بدهم تا اين بيمارى 
برطرف شود؛ سيس به او كفت: بنوش. هارون آب را نوشيد. «ابن سماك» دوباره كفت: تو را به خدا سوكند مى دهم! اكر 
اين آب را كه نوشيدى از تو دفع نشود» جه مى كنى؟ كفت: حاضرم نيمى ديكر از حكومتم را براى حل اين مشكل بدهم. ابن 
سمئاك كفت: حكومتى كه نيمى از آن فداى نوشيدن آب و نيمى فداى خارج شدن آن شود جيزى نيست كه مردم براى آن 


(9)- همان مدركك. صفحه 28. 
(0)- همان مدركك. 
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عجله و شتاب 


صبر و بردبارى 


اشازة 


براى هر كار مقدماتى 


است كه اكر فرهم نككردد, اقدام به آن كار بى نتيجه خواهد ماند و اككر فراهم كردد و اقدام نشود و فرصتها از دست برود؛ باز 
هم بى نتيجه خواهد ماند. افراد هوشيار و مدير و مدبّر كسانى هستند كه با صبر و حوصله در انتظار فراهم شدن مقدّمات مى 


باشند كه بعد از فراهم شدنء بدون درنكك اقدام به انجام كار مى كنند و تا رسيدن به مقصود از ياى نمى نشينند. 


به همين دليل «عجله و شتاب» به معنى اقدام كردن به كارهاء قبل از اين كه زمينه ها و مقدمات لازم آن كار فراهم شودء از 
صفات رذيله شمرده شده و «صبر) و بردبارى كه نقطه مقابل آن است از فضايل اخلاقى بشمار مى آيد. (البتّه «صبر) شاخه هاى 


ديكرى نيز دارد كه به موقع به آن اشاره خواهد شد.) 


خسارات عظيمى كه از ناحيه شتابزد كى بى مورد؛ دامن افراد يا اجتماع را مى كيرد» بيش از آن است كه به حساب آيد. قرآن 
مجيد به عنوان يكك برنامه جامع زند كى» همه انسان ها را به «صبر) و بردبارى و يرهيز از «عجله و شتاب» دعوت مى كند و با 


اشاره به 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لع 
داستانهائ اثنيا:وسر كدشتة رهيزان بز ركه جامعة السائى ؛ زباتهائ عحلهو ثمرات شيزين ضبنو برذبارئ وا اشكار من كلد 


با اين اشاره به سراغ قرآن مجيد مى رويم و با بيان سر كذشت ييامبران يبشين كه اين مسئله در زند كى آنها نقش مؤثرى داشته 


00 


َهُ ُوسى هل اتَبعُك عَلَّى ان تُعَلَمَن مِما عُلفْتٌ رُشداً» قَالَ انك لَنْ تُستطيع مَعِى صَبرأ* وَ كيفٌ تَصبرٌ عَلَى مَا لّم تحط به 
برا قَالَ سَتَجِدٌنى انْ قا الله ا 9 


اغضى لكك أثرا (سووء كيل» آياث عغج وم) 
"- وَ هَل أناك نَأ الْحَضُم اذ تَسَوَّرُو المخرات» ... وَ طَنّ دَاوٌدٌ انما قَتنَاهُ قاش مَغْفَرَ رَبَّهُ وَ حََوّ رَاكعاً و انات (سوره ص»ء آيات 3١‏ تا 
0 


َِ 
ع 5 م 
ان قد 


“- قماضبر ليحكم رَبك وَ لا تكن كصاجب الشورث اذ فادف و هه مكظومٌ» لَولا نكا 5 ةي ند لنبدَ بسالعراءٍ وَ هُوَ 


مَذمُومٌ فَأَجتَهرَبُ فتجعلةُ مِنَ الصَالِحِينَ (سوره قلمء آيات 58 تا )8٠‏ 
وَ لاتَغجَل بالقَرآنٍ مِن قَبِلٍ ان يُقضى اليك وَحِيْهُ وَقل رَبٌّ زِدْنِى عِلْماً (سوره طه. آيه 01 
ه- خُلِقَ الانسانٌ من عَسجل سَأوٌريكم آيّاتى فلا تَستَعجلونَ (سوره انبياء» آيه /9*) 
فاو يت الأساة بالق شعاقة بالكير و كان الاساق عجولا (سوره اسراما ايه 1 
0- وَ يش مَعْجِلُوك بِالسَيئهِ قَبِلَ الحَسَنّهِ وَقَدْ حَلْتْ من قَيِلِهمٌ الْمَثُلاتٌ وَ ان ربك لَذُو مُغفرَهٍ لِلنّاس عَلى ظلّمِهم وَانّ رَبَكك لَشَدِيدُ 
العقاب (سوره رعدء آيه 2ن 
و ا الله ناس المَّرَ اس يَعْجَالَهُم بسالخير لَقَضْدَى الَيهم 1 يم فل الذي لايَرِجُونَ لقائنا فى طغيانهم يَعْمَهُونَ (سوره 


ا ل لك 


يَهُلَك الا لقو 5 0 احقاف» آيه ع) 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ماع 


نرجمه 


ا ل ا ل 


من بياموزى؟)- كفت: «تو ه ركز 


تمن توا ناامق شكابى كق ادق تحكولة فى تواق دو بزائر جيزق كه ان ومووش ا كاد سكن شكيا باشى؟0 2 حفيرت 
موسى عليه السلام كفت: «به خواست خدا مرا شكيبا خواهى يافت و در هيج كارى با فرمان تو مخالفت نخواهم كرد!!). 


؟- آيا داستان شاكيان» هنكامى كه از محراب (داود) بالا رفتند» به تو رسيده است؟!- در آن هنكام كه (بى مقدمه) براو وارد 
شدند و اواز ديدن آنها وحشت كرد كفتند: «نترس» دو نفر شاكى هستيم كه يكى از ما بر ديكرى ستم كردهء اكنون در ميان 
ما به حق داورى كن و ستم روا مدار و ما را به راه راست هدايت كن!- اين برادر من استء او نود و نه ميش دارد و من يكى 
بيش ندارم! اما او اصرار دارد كه اين يكى را هم به من واكذار كن و در سخن بر من غلبه كرده است!)- (داود) كفت: «مسلماً 
او با درخواست يكك ميش تو براى افزودن آن به ميشهايش»ء بر تو ستم نموده و بسيارى از شريكان (و دوستان) به يكديكر ستم 
مى كنند؛ مككر كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام داده اند؛ اما عدّه آنان كم است!» داوود دانست كه ما او را (با اين 


ماجرا) آزموده ايمء از اين رو از يرورد كارش طلب آمرزش نموده و به سجده افتاده و توبه كرد. 


*- اكنون كه جنين است صبر كن و منتظر فرمان يرورد كارت باش و مانند صاحب ماهى (يونس) مباش (كه در تقاضاى 
مجازات قومش عجله كرد و كرفتار مجازات ترك اولى شد) در آن زمان كه با نهايت اندوه خدا را خواند- واكر رحمت 


خداوند به ياريش 


نيامده بود (از شكم ماهى) بيرون افكنده مى شدء در حالى كه نكوهيده بود!- ولى يرورد كارش او را ب ركزيد واز صالحان 


قرار داد! 


*- ... يس نسبت به (تلالوت) قرآن عجله مكنء بيش از آن كه وحى آن برا تو تمام شود و بككو: «يروردكارا! علم مرا افزون 


كن!!). 

ه- (1رى) انسان از عجله آفريده شده ولى عجله نكنيد, به زودى آياتم را به شما نشان 
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خواهم داد. 

#- انسان (بر اثر شتابزد كى) بديها را طلب مى كندء آن كونه كه نيكيها را مى طلبد و انسان هميشه عجول بوده است! 


/ا- آنها بيش از حسنه (و رحمت) از تو تقاضاى شتاب در سثيئه (و عذاب) مى كنند؛ با اين كه ييش از آنهاء بلاهاى عبرت 


الكو جارل شده است! و يرورد كارت نسبت به مردم- با اين كه ظلم مى كنند- داراى مغفرت است؛ (و درعين حال) 


يرورد كارت داراى عذاب شديد است! 


-اكر همان كونه كه مردم در به دست آوردن «خوبى» ها عجله دارند» خداوند در مجازاتشان شتاب مى كرد (به زودى) 


در طغيانشان سر كردان شوند! 


انان من كويتلذاكن ؤامستة:تن كويد انق بيزوزئ شما كن اخواهه يوه09 حال كةتجتين استء ان انهاروى بكرداة و 


-٠‏ يس صبر كن آن كونه كه ييامبران «اولواالعزم» صبر كردند و براى (عذاب) آنان شتاب مكن! هنككامى كه وعده هايى را 


كه به آنها داده مى شود, ببينند» احساس مى كنند كه كُويى فقط ساعتى از 


يكك روز (در دنيا) توقف داشتند. اين ابلاغى است براى همكان؛ آيا جز قوم فاسق هلاكك مى شوند؟! 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين بخش از آيات» سخن از داستان حضرت خضر عليه السلام و حضرت موسى عليه السلام استء البته قرآن تعبير به 
(نخضرة تكرده» يلكه ثنها به عنوان اعَتِدَأً من عَجَادنا؛ بنده ب ركزيدة اى از يتدكاث هاه از او ياد كردة است. 


اين داستان را همه خوانند كان كم و بيش شنيده اند. آنجه در اينجا براى ما اهميت 
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دارد» اين است كه حضرت موسى عليه السلام در يكك مأموريت ويزه اى» به دنبال فراكيرى بخشى از علوم» نزد حضرت خضر 
عليه السلام آمد؛ علومى كه با آنجه تا آن روز از طريق وحى دريافته بود متفاوت بود. علومى كه مربوط به اسرار و حقايق 
مخفى جهان و زندكى انسان ها بود كه بايد بيامبر اولواالعزمى همانند حضرت موسى عليه السلام لااقل بخشى از آن را 
قرا كيرة كأ ديد كاهايقن در عسايل انسائى و اجساعن كين شفاف ثر كردد. 


حضرت خضر در برابر درخواست حضرت موسى عليه السلام كفت: كه تو صبر و تحمل در برابر كارهاى من ندارى؛ زيرا از 
عمق قضايا آكاه نيستى؛ ولى حضرت موسى عليه السلام قول داد كه صبر و تحمل و بردبارى را ييشه كند و از عجله و شتاب 
بيرهيزد. حضرت خضر عليه السلام با او شرط كرد كه اكر به دنبال من مى آيى» بايد هر جه را مى بينى» سكوت كنى» هر جند 
ظاهراً كار زننده اى باشد و بدان حكمتى دارد كه من به موقعء تو را از آن آكاه مى كنم. «قَوَّجَدا عَبداً مِن عِبادِنا ...- قَالَ قَانٍ 


اتبَعْتّنى فلاتشئلنى عَنْ شى ء حتى احدث لك 


5 2 
منه ذكرا». )١١‏ 


عليه السلام يرورش دهد و او را از «١عجله‏ و شتاب» (مخصوصاً عجله در قضاوت» آن هم در مورد كارهاى مردان بزركك) باز 


دارد. 


بااين قول و قرارء آنها به راه افتادند و در مسير خود ناجار بودند با كشتى از دريا بككذرند. در ميان دريا حضرت موسى عليه 
آشة ت و زبان به اعتراض كشود و هنكامى كه حضرت خضر عليه السلام بيمان خود را با او يادآور شدء در مقام عذرخواهى 


برآمد. 


باز به راه خود ادامه دادند؛ ناكهان حضرت خضر عليه السلام دست به كار عجيب ترى زد و نوجوانى را كه بر سر راه خود 


زشتى بود كه انجام دادى؟! 


.7١ كهفه ث2 تا‎ -)١( 
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حضرت خضر عليه السلام بار ديكرء بيمان خود را يادآور شد. حضرت موسى عليه السلام دندان بر جكر كذاشت و مجدداً در 


مقام عذرخواهى برآمد و كفت: اككر بار سوّم اعتراض كنمء حق دارى از من جدا شوى. 


باز به راه افتادند تا به شهرى رسيدند كه مردمى بسيار «بخيل» داشت و كمترين يذيرايى رااز ميهمانان تازه وارد نكردند؛ ولى 


با نهايت تعبّجب حضرت خضر عليه السلام شروع به مرمّت ديوارى نمود كه در حال سقوط بود. 


حضرت موسى عليه السلام كه در بدو نظرء اين كار را ابلهانه مى ديدء بار ديكر در حالى كه تمام عهد و ييمان خود را به 


فراموشى سيرده بود» به خروش آمد و زبان به اعتراض كشود. 


در اينجا حضرت خضر عليه السلام در حالى كه اسرار هر سه كار خود را براى او شرح مى دادء و حقايق جالبى را كه از نظر 
حضرت موسى عليه السلام ينهان بود» برايش بيان مى كرد و حضرت موسى عليه السلام را به جهان تازه اى از اسرار زندكّى 
انسان ها وارد مى ساخت. اعلام جدايى كرد و حضرت موسى عليه السلام نيز در حالى كه كوله بارى از معرفت را با خود 
حمل مى كرد با حضرت خضر عليه السلام خداحافظى كرد و وداع كفت. 


حضرت خضر عليه السلام به او كفت: «اكر كشتى را سوراخ كردم, به اين دليل بود كه مى خواستم آن را ظاهراً از كار 
بيندازم؛ زيرا حاكم ستمكارى وجود داشت كه هر كاه كشتى سالمى را مى يافت مصادره مى كرد. من خواستم صاحبان اين 
كشتى كه كروهى ببنوا بودتده كشتى تود :راز دست تذهند): 


ديكر اين كه اكر آن نوجوان را كشتمء به خاطر اين بود كه او جوانى بى ايمان و خطرناك و س ركش بود كه كم كم يدرو 
مادر خويش را نيز به كفر و بدبختى مى كشاند. خدا مى خواستء اين جوان هرزه بى مصرف ستمكّر را از آنها بكّيرد و 
فرزندى با ايمان و مهربان به آنها عطا كند. 


اما تعمير آن ديوار در حال سقوطء به خاطر آن بود كه در زير آنء كنجى متعلق به دو كودكك يتيم بود كه يدر صالح وبا 
ايمانشان براى آنها ذخيره كرده بود. 


فرمان حق بود. )١١‏ 


.,/87 تا‎ 2٠» كهف»‎ -)١( 
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اكر حضرت موسى عليه السلام در قضاوت خويش عجله نمى كرد. به يقين بيشتر از علم و دانش حضرت خضر عليه السلام 


بهره متد مى شل ولى اعجله و شتان» او سب شد كه نيشن .از سه خوشه: ان ان خرمن:دانش برنكيرد: 


*#** در دؤّمين بخش از آيات مورد تحرف نكن :اذ ١‏ زمون بو ركة شكرق سيك يه نكن أن اران بزركك الهى است كه او 


هم به خاطر شتابزدكى و عجله در قضاوت از سوى خداوند مورد مؤاخذه قرار كرفت. 


داستان اين بود كه روزى دو نفر نزد حضرت داود عليه السلام حضور يافتند كه يكى از آنها از ديكرى شكايت داشت. شاكى 
مى كفت: اين برادر من نود و نه ميش دارد و من يكى بيش ندارم؛ ولى او اصرار دارد كه اين يكى را هم از من بككيرد و در 


سخن نيز بر من غلبه كرده است؛ «انْ هَذَا اخى لَهُ تسعٌ وَ تِسعُونَ نَعجَهُ وَلِىَ نَعْجَهُ وَاحِدَةٌ فَقَال اكفلنيها وَ عَزَّنى فى الخطاب». )١١‏ 


حضرت داود عليه السلام بيش از آن كه تحقيق بيشترى كندء به داورى مقدماتى نشست و كفت: «به يقين او با درخواست يكك 
ميش تو براى افزودن به ميشهايش به تو ستم كرده است؛ + الف لمك بيقوال فيك الى تعاحد 1 11) 


اينجا بود كه حضرت داود عليه السلام به تركك اولى خود بى برد «و دانست كه ما او را با اين ماجرا امتحان كرديم؛ در مقام 


استغفار برآمد و به سجده افتاد و توبه كرد؛ ... وَ ظَنَّ داوُودٌ انّما فَتَنَاهُ فَاسْتَغْفْرَ رَئَهُ وَسَرَ رَاكعاً وَ انات). «*) 


اين ماجرا با تمام شاخ و بركهايش كه اينجا جاى بحث آن نيست (و در تفسير نمونه مشروحاً آورده ايم) بازاين حقيقت را 
نان فى كسد #ة اعبكلة و شعانتة) دو كاوها سخصوضا عكله دن قضا وك ورداووطاماية نز افكتد كن و انجاد متشتكلوتت دز 


رلك كن اردق بق الحمما عن اسيك 


را 
3 

()- همان. 
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در سؤمين بخش از آيات» سخن از بيامبر بزركك ديكرى است كه لحظه اى در مسؤوليت عظيم خود سهل انككارى كرد و 


كرفتار تركك اولى كرديد و خداوند او را به خاطر اين كار تحت فشار قرار داد. 


داستان اين است كه حضرت يونس عليه السلام مدت ها همانند يدرى مهربان و دلسوز به تبليغ و هدايت قوم خويش يرداخت؛ 
ولى در برابر منطق حكيمانه اش جيزى جز مغالطه و سفسطه از دشمنان نشنيد. تنها كروه اندكى كه شايد از دو نفر تجاوز نمى 
كرد (يكك عابد و يكك عالم) به او ايمان آوردند. سرانجام از آنها تقريباً مأيوس شد و به بيشنهاد مرد عابد» آنها را نفرين كرد؛ 
نفرين او مستجاب شد و به او وحى آمد كه در فلا-ن روز عذاب الهى فرا مى رسدء هنككامى كه زمان عذاب نزديكك شدء 
حضرت يونس عليه السلام بدون آن كه بار ديكر اتمام حيجت كند تا شايد قومش در اين وايسين لحظات به خود آيند و راه 


توبه را ييش كيرند؛ همراه مرد عابد از ميان آنها بيرون رفت؛ ولى مرد عالم در ميان آنها ماند و به ادامه تبليغ يرداخت. 


ايع العا همراة 


بااحساس نزديكك شدن لحظات عذاب» تحولى بنيادين در روح آن جمعيت ايجاد كرد همراه آن عالم به دركاه خدا روى 
آوردند وو به توبه نشستند و راه ايمان و توحيد بيش كرفتند و خداوند آنها را نيز بخشيد؛ ولى حضرت يونس عليه السلام را به 


خاطر عجله و تركك اولى مورد سرزنش و تحت فشار قرار داد. 


قرآن در اين زمينه خطاب به ييامبر اسلام مى كويد: ١‏ (در تقاضاى عذاب براى امتت» عجله مكن) و مانند صاحب ماهى 
(يونس) نباش (كه در تقاضاى مجازات قومش عجله كرد و خود كرفتار كيفر تركك اولى شد). در آن زمان كه خدا را خواند. 
در حالى كه مملوٌ از اندوه بود واككر رحمت خدا به ياريش نيامده بود (از شكم ماهى) بيرون افكنده مى شدء در حالى كه 
مؤازة نكوهش قرار داشت؛ قَاضصِْئْ ليحكم رَبك وَ لا تَكنْ كصاحب اليُحوتٍ اذ نادى وَ هُوَ مَكظومٌ* ولا ان تّدارَكة نعم من رَيَه 
لبد بره وَعُوَمَذئوم. 00 00 


ولى خداوند توبه او را در برابر اين تركك اولى يذيرفت و هنكامى كه از شكم ماهى 


(0)- قلم 58 و فع. 
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بيرون آمدء از هر كناه و تركك اولى ياكك بود. به همين دليل در آيه بعد از آن مى خوانيم: 
«يرورد كارش او را ب ركزيد و از صالحان قرار داد؛ فَاجِتَباهٌ رَبّهُ فَجَعَلَهٌ من الصَالِحَينَ». )١١‏ 


كرجه حضرت يونس عليه السلام به قدر كافى و به اندازه لازم اتمام حجت نمودند 7١‏ ولى خداوند از بيامبرش» بيش از اين 


صبر و حوصله و بردبارى مى طلبد؛ از اين رو همين مقدار «عجله و شتاب» را بر او نبخشيد. 


00 جهارمين آيه ييامبر 


اسلام صلى الله عليه و آله را از «عجله و شتاب» باز مى دارد و مى فرمايد: «بزركك و بلند مرتبه است خداوندى كه سلطان بر 
حق است و در مورد قرآن عجله مكن, بيش از آن كه وحى آن بر تو تمام شود و بكو يروردكارا! علم مرا افزون كن؛ فَتَعالى 
اللَهُ الميك الحَق وَ لاتعيجل بالق رآنٍ مِن قبل ان يُقضَّى الك وَحْيْهُ وَهَلٌ رَبّ زِذْنِى عِلْما. 8 

از بتعضى آيات ديكر قرآن استفاده مى شود كه ييامبر صلى الله عليه و آله به هنكام نزول وحى؛ شور مخصوصى داشت 25 


مس ل ا سد بق كارتا داضتلا رك به لسائك لتَعجلَ به:* انَّ عَلَنا 


مسو 


ران قَاذا قَرَأناةُ فاع رآنَهُ). فرق 


وماد 


كرجه در تفسير اين آيه» مفسران بزركك احتمالات متعدّدى داده اند» ولى همه آنها ناظر به اين است كه ييامبر صلى الله عليه و 
آله نبايد در كار خود عجله كند» هر جند كار الهى و مسثله هدايت انسان ها باشد. 


كرجه عجله ييامبر صلى الله عليه و آله در دريافت وحى يا تلاوت بر اصحاب يا تقاضاى نزول وحىء همه به خاطر عشق و شوق 


او به هدايت انسان ها بود» ولى حتى درا ين كار نيز بايد با صبر و حوصله كام برداشت. 
()- يونس» مع تا ١ث6.‏ 


(1)- در بعضى از روايات آمده است كه حضرت يونس عليه السلام سى و سه سال به طور مرتّب آنها را به سوى خدا دعوت 
من كزف ولن انان ازمان كباوردتل. (به نقل ار تور التقلري حلن م نفك ان 


()- طف .١375‏ 
(©)- قيامت» 18 تا 18. 
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اخلاق در قرآن 


اج 5077 


در ينجمين آيه درباره همه انسان ها يا به تعبير ديكر» طبيعت انسان مى فرمايد: انسان از عجله آفريده شده است (كويى آن 
قدر عجول است كه ذات او عين عجله شده است»» ولى هركز در برابر من عجله نكيند. من آيات خود را به زودى به شما ارائه 
مى دهم؛ «خلق الانسانٌ من عَجل سَأُورِيكم آياتى فلاتَستعجلونٌ». 01١‏ 


اشاره به اين كه هرجند از روز نخست در طبيعت انسان «عجله و شتاب» قرار داده شده است ولى آن را در جايى بايد به كار 


برد كه مقدّمات آن فراهم باشد؛ نه يبش از فراهم شدن اسباب و مقدمات. 


تعبير «بآياتى» ممكن است اشاره به معجزات ييامبر صلى الله عليه و آله يا آيات قرآن ويا نشانه هاى عذاب الهى يا بيروزى 
مسلمين بر كفار يا فراسيدن قيامت و يا همه اينها داشته باشد كه هر كدام از اين جهار تفسير باشد. در بحث ما تفاوتى نمى 
كند؛ زيرا هم نزول آيات قرآن و هم ظهور معجزات و هم فرارسيدن قيامت و هم نزول عذاب الهى» هر كدام بايد در ظرف 
خاصضّى انجام كيرد كه موافق حكمت يرورد كار باشد و عجله و شتاب قبل از آن كار صحيحى نيست؛ زيرا خداوند حكيم 
كارى برخلاف حكمت انجام نمى دهد؛ بنابراين در برابر آن نبايد عجله كرد. 


اين كه قرآن مجيد در آيه فوق مى كويد: «انسان در عجله و شتاب آفريده شده است). 


اشاره به انسان هايى است كه تحت تربيت هاى الهى قرار نكرفته اند و به تعبير ديكرء طبع انسان نخستين است و فلسفه آن 


حركت سريع به سوى خواسته ها و نيازهاست» شبيه جيزى كه در آيه 4 سوره معارج آمده است «انَّ الانسانَ خُلِقَ 


هلوعاً؛ به يقين انسان حريص و كم طاقت آفريده شده است». 


لذا دن عض أن ]باق كبداشارددسية كول يؤذة اسان شد قزل إل ان سكن ار عقاية اساؤ نه ميان مده ةاسية > مانيد ١11‏ 


سوره اسراء كه به زودى به آن اشاره خواهيم كرد. 


اين ويد كى انسان (عجول بودن) مانند هواى نفس و تمايلات درونىء نيروى 


-)١ )‏ انبياء» وخرة 
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سازنده اى است كه اكر تعديل شودء در مسير سعادت انسان قرار خواهد كرفت كه در اين صورت از حالت ويرانكرى خارج 
من شوة؛ دوست شببة سيلا است كد :از دامنة كوه سسرازير من شوق كرسه ظاهرش وبرانكز استف ماكر نه وسيل سندها 


مهار شودء سرجشمه عمران و آبادى و روشنايى مى كردد. 


ا در ششمين أيه مورد بحثء همان محتواى آيه قبل ديده مى شود. با اين تفاوت كه در اين آيه به يكى از بيامدهاى سوء 
«عجله و شتاب» نيز اشاره مى كند: «انسان (بر اثر شتابزد كى) به سراغ بديها مى رودء آن كونه كه نيكى ها را مى طلبد و انسان 
همواره «عجول») بوده است؛ و يَدَّعٌ الانسانٌ الس دَعَائَهُ بالخير و كان الانسانٌ عَجُونا. 01١‏ 


باز در اينجا وازه انسان» اشاره به طبيعت نخستين انسان هاستء هم در آغاز آيه و هم در يايان آيه كه لفظ انسان در آن تكرار 


شَة اشبة» 


«دعا) در اين آيه به معنى طلب كردن و خواستن است؛ خواه با زبان باشد و يا در عمل واز آن جا كه عجول بودن انسان و 
شتابزدكى او براى كسب منافع بيشتر» كاه سبب مى شود كه جوانب مسثله را بررسى نكند و خير و شرٌ خود را نشناسد و خود 
را به يرتكاههاى خطرناكك 


اين «دعا» كاه به صورت لفظى است؛ يعنى» از خداى خود با اصرار فراوان مسائلى را مى خواهد كه نه تنها خير او در او نيست» 
بلكه مايه بدبختى اوست؛ آن كونه كه امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «وَ اعرف طريقَ نجاتك و مَلاكك كى لاتدعُوا الله 
بِشَى ءِ تعَسى فيه ملاكك و انتّ نَظْنٌّ انّ فيه تُجاتك قَالَ اللَهُ تعالى «وَ يَدَحٌ الانسانٌ بالشَّرْ دَعائهُ بالكير و كان الانسانٌ عجولا راه 
نجات و هلاءكك خود را درست بشناس. مبادا از خدا جيزى طلب كنى كه هلاكك تو در آن است؛ در حالى كه كمان دارى» 
نجات تو در آن است؛ خداوند متعال مى فرمايد: «انسان بديها را طلب مى كندء آن كونه كه نيكيها را مى طلبد؛ زيرا انسان 


همواره عجول بوده است). (7) 


1١١ اسراءء»‎ -)١( 
.١1؟١ نور الثقلين» جلد اول» صفحه‎ -)١( 
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انسان» كاه در عمل اصرار به انجام كارهايى دارد كه ريشه آن هوايرستى و نتيجه آن بدبختى است؛ اما بر اثر تسويلات شيطان 
وتزيين هواى نفسء آن را خير و موجب سعادت خويش مى يندارد واز نرسيدن به آن ناراحت مى شود؛ در حالى كه 
كذشت زمان جه بسا روشن مى كند كه اككر خواسته او انجام مى كرفت تا يايان عمر بيجاره بود. 


ا در هفتمين آيه مطلب تازه اى در زمينه عجول بودن انسان مطرح شدهاست و آن اين كه كاه اين انسان عجول به جاى 
اين كه حدٌ اقل در راه نيكيها عجله كند, هميشه در راه شرٌ و فساد عجله مى كند. همان كونه كه كاه كفار لجوج و عنود در 


به عذاب الهى مى كرد اصرار داشتند كه جرا اين عذاب فرا نمى رسد و بى صبرانه در واقع مركك و نابودى خود را از ييامبر 
صلى الله عليه و آله مى طلبيدند؛ جنان كه در آيه مورد بحث آمده است: «آنها بيش از حسنه (نيكى و رحمت) از تو تقاضاى 
تعجل شئة (بندئ واقذانن) من كشده بانابن كه قبل از انها بلآغاى :عيورت انكيز تازل شد (و انها ششدتك و من ,دائلك كدايخ 
مسئله شوخى نيست؛ بنابراين تأخير عذاب و مجازات آنهاء تنها به خاطر لطف و رحمت خداء حتى بر كنه كاران استء شايد 
بيدار شوند و بازكردند) و يرورد كار تو نسبت به مردمء با اين كه ظلم و ستم مى كنندء باز داراى مغفرت است و نيز 
بروردكارت عذاب شديد دارد (بنابراين نبايد به غفران الهى مغرور شوند)؟ وَ يش تَعْجِلوئك بالسيئهِ قَبلَ الحسئَهِ وَ قد كَآْتْ مِن 
قَِلِهمُ الْمثلاتِ وَ انَّ رَبك لذو مَغْفِرَهِ لِلنّاس عَلَى ظَلمهم وَانْ ذكك لَشديدٌ العقاب. ١١‏ 


آرى! اكر شتابزد كَى انسان با لجاجت آميخته شود. نتيجه اش همان است كه در آيه كذشته آمد؛ به جاى اين كه براى نيكى 
ها عجله كند» براى بدى عجله مى كند و خود را كرفتار امواج بدبختى مى سازد؛ شبيه آنجه در آيه ١‏ سوره معارج آمده است: 
«سَكَلٌ سائلٌ بداب وَاقِع* لِلكافِرينَ لَيِسَ لهم دافمٌ؛ تقاضا كننده اى تقاضاى عذابى كرد كه واقع شدء اين عذاب مخصوص 


كافران است و هيج كس نمى تواند مانع آن شودا. 


بسيارى از مفسّران و ارباب حديث كفته اند كه اين آيه درباره «نعمان بن حارث 


(1)- رعد. 4 
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فهرى» نازل شده است. نقل شده است كه در غدير خمء جانشيا 


على عليه السلام رااز سوى ييامبر صلى الله عليه و آله با جمله تاريخى ١مَنْ‏ كنت مَولَاهُ قَهَذَا عَلِيَّ مولاة) شنيد؛ بر آشفت و تزد 
بيامبر صلى الله عليه و آله آمد و شديداً اعتراض كرد و هنككامى كه فهميد اين امر طبق يكك دستور الهى انجام شده استء 
تاراح ان "قثو شد و كفك اود ]! كر انق عق اسعهو ال ستو توسشكت سكن ان اسمان يرما ببازان جيوق تكدشت 


قطعه سنكك آسمانى بر سرش فرود آمد واو را كشت و آيه فوق نازل شد. )١١‏ 


آيا بهتر نبود كه اين قبيل اشخاص به جاى لجاجت و عناد در برابر حق» از خداوند تقاضاى هدايت و برجيدن تعصّب و 
لجاجت درونى خويش مى كردند و طبق آيه مورد بحث مغفرت خداوند را بر عذابش مقدم مى كردند؛ «سَبَقَتْ رَحْمَتَهُ عَضَبَهًا 
كه خداوند متعال تا امكان هدايت وجود داشتء آنها را عذاب نمى كرد؛ ولى افسوس! كه هميشه انسان هاى خيره سرء عجله 


بر عذاب الهى دارند» نه مغفرت! 


« هشتين آنه از آبات موود يحت من تكركن: ال زاوية ديكزيه سكله ول :بوذن اسان مق بفزمابك: #اكر خداوئد دو 
مجازات مردم (بدكار) عجله مى كرد آن كونه كه آنها در به دست آوردن خير و نيكى عجله دارند؛ مركك همه آنها فرا مى 
رفن و انرق ان | اناق فم اندو ارك الله ناس الشَّوَ اسْتِغجالّهُم بالحير لَقَضِىَ الَيهم اجَلَهُم ...»07 ولى از آنجا كه 
خداوند غفور و رحيم و آمرزنده و مهربان استء هركز در مجازات بدكاران شتاب نمى كند» شايد بيدار شوند و به راه هدايت 


با زكردند. 


قرآن كو انان عن انم اقزاكه رما انهاترا كل اننات 


به رستاخيز ندارند» به حال خود رها مى كنيم تا در طغيانشان» حيران و سر كردان شوند (آن كاه آنها را مجازات مى نماييم)؛ 


... قَندْرُوا لين لايَرجُونَ ِقَائَنا فى طغيانهم يَعمَهُونا. ””" 


بنابراين خدا همانند شما عمل نمى كند» شما در به دست آوردن نيكى ها عجول 


(1)- مجمع البيان» جلد .٠١‏ صفحه 707 

.١١ يونس»‎ -)( 

()- همان. 
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هستيد» ولى خداوند در مجازات شما شتابى ندارد. مقصود خداوند متعال مجازات نيست بلكه مقصود اصليش هدايت است. 


طيق آبات ذيكر قرآن: اين اختمال نيز در تفسير آبة:داده شده كله منظور از آيهة ايخ اسث كه انهناايا عجلة از نداوند 
درخواست مجازات و عذاب مى كردند» همان كونه كه در تقاضاى نيكى ها عجول بودند؛ قرآن مى كويد: «اكر خداوند 
تقاضاى شما را به سرعت در مسئله عذاب مى يذيرفت» كسى از شما زنده باقى نمى ماند.) )١١‏ ولى معنى اوّل يا تفسير اوّل با 


نه در توميق افص اشاووديه امنطزاتة و شتائرد كن كقار و مقر كا در رانو وعهه هاف زوزق سنلمانان و شكسة 2 
مجازات دردناك دشمنان آنهاء مى فرمايد: «آنها مى كويند: اكر راست مى كوييد اين فتح و بيروزى شما در جه زمانى است؟ 
(جرا اين وعده ها تحمّق نمى يابد؟) و اين دليل بر آن است كه شما دروغ مى كوييد و خودتان را فريب مى دهيد؛ وَ يَقُولُون 
ع هَذَا الفنخ انْ كع صَادقين). ١؟)‏ 


قرآن در ياسخ آنها به ييامبر صلى الله عليه و آله دستور مى دهد: «بككو (عجله نكنيد!) اين بيروزى فرا مى رسد و در آن روز 
ايمان كافران سودى به حال آنها نخواهد داشت و مهلتى به آنان داده نمى شود؛ قل يوم الَتح لايَنْقَمٌ الّذِينَ كفرُوا ايمَانهُم وَ لا 


هم ينْظدون رن 


خداوند به لطف و كرم وعنايتشء امروز به شما مهلت داد تا به خود آييد و راه حق در بيش كيريد؛ ولى آن روز كه عذاب 
الهى نازل شود» درهاى توبه بسته خواهد شد وراه نا زكشت وجود ندارد. يس به جاى اين كه شتابزده» خواهان نابودى 
خودتان باشيد, از اين فرصت و مهلت الهى بهره بككيريد و خود را اصلاح كنيد. 


منتظرند (تو منتظر ييروزى و رحمت الهى باش و آنها هم منتظر 


50ب ابن مسي آنه تروف داوسو كته نكي نمك وو اريك الله للنّاس اجابه دعوتهم بالشّرَ استعجالهم بالخير). 
-)٠١(‏ سجدف 758. 

(9)- سجدف 759. 
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شكست و عذاب)؛ فأغرض عَنْهُم وَانتظر الْهُم مُنتَظرونٌ). )١١‏ 


جمعى از مف ران كفته اند كه جمله «أنْهم مُنَنَظِرون اشاره به انتظارى است كه كافران درباره مركك بيامبر اسلام صلى الله عليه 
و آله يا شكست او داشتند؛ ولى تفسيرى كه در بالا كفتيم» مناسبتر به نظر مى رسد. 


*** در دهمين آيه مخاطب بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله است و بااين كه آن حضرت صلى الله عليه و آله به كواه تاريخ 
هر كز عجولاءنه و شتايزده عمل نمى كردندء بلكه هميشه با صبر و حوصله. هر كارى را انجام مى دادندء به عنوان تأكيد. 
حضرت صلى الله عليه و آله را مخاطب قرار داده كه: «صبر و حوصله كنء آن كونه كه ييامبران اولواالعزم شكيبايى كردند و 
براى (عذاب) آنها عجله مكن, هنكامى كه وعده هايى را كه 


به تهنا ؤاذة شد اسث (دو مورة غذات) مى ينتدء احساس عن كند كه كروي ساق ازريكةاووق در ديا نوكت داشسد؛ 
فَاصْبِوْ كما صَبْرَ اولوا العزم مِنَ الرّسُل وَ لا تشتعجل لَهُم كانّهُم يوم يَرونَ مايُوعَدُونَ لّم يَلبَتُوا الا سَاعَهٌ مِن نّهار». 07١‏ 

شود. ازاين تعبير استفاده مى شود كه همه ييامبران الهى در برابر خيره سرى امت هاى لجوج و جاهل و نادان» صبور و بردبار 
بودند و بيشترين مهلت را براى اصلاح به آنها مى دادند. 


ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نيز جنين بود و آنجه در آيه فوق آمده. در واقع جنبه تأكيد يا آموزشى براى ديكران و يا 
هشدارى براى كافران است كه از مهلت الهى سوء استفاده نكنند. 


اين آيه كواه روشنى است بر اين كه صبر و بردبارى و ترك عجله؛ فضيلتى است كه در تمام ييامبران بزركك بوده است؛ 


همانهايى كه در طول تاريخ بشرىء اسوه و الككُو براى خلق خدا بوده اند. 


()- سجدى .3١‏ 
(0)- احقاف» 0". 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: را 


از مجموع آيات فوق روشن مى شود كه عجله و شتابزدكى كه در اقوام و ملل كوناكون بوده و هستء تا جه اندازه از نظر 
اسلام» يكك ضدّ ارزش است و صبر و بردبارى و حوصله تا فراهم شدن زمينه هاى هر كار» در رديف مهمترين فضايل اخلاقى 


و انسانى است. فضيلتى كه تمام انبياى بزركك الهى و رهبران بشريّت به آن آراسته بودند. 

عجله و شتاب در روايات اسلامى 

در روايات اسلامى بحث هاى فراوانى درباره نكوهش «عجله) و ستايش «تأنى» و خويشتن دارى ديده مى شود كه نكات 
زيادى در آنها نهفته استء به عنوان نمونه: 


لوسرل كدان الله عليدو آله عن فرعاويد:اثاناة وخ اللدو الفضلة ون النتطاو» اتن وصريشين دارع ال سرى عداسة و 
عجله و شتاب از شيطان است». )١(‏ 


-١‏ در حديث ديكرى همان حضرت صلى الله عليه و آله مى فرمايند: «انّما الك النّاسَ العَجَلَهُ وَ لو انَّ النّاسَ تَكيتُوا لّم يُهلكك 


احدٌ؛ عجله و شتاب مردم را هلاكك كرده و اككر مردم داراى تأنّى و خويشتن دارى بودند؛ هيج كس به هلاكت نمى رسيدا. 


لفق 
البنّه منظورء هلاكت هايى است كه بر اثر حوادث غير منتظره و نايخته بيش مى آيد كه اغلب مولود عجله و دستياجكى اسث. 


#ت ار همان سعدرية ل اللا على الهنه خده انك :«اتاك والكلة ذالكه اواعكلة الاك خدكهة د عحله مره درا 


هر كاه عجله كنى نصيب و بهره خود رااز دست خواهى داد). :3 
امير مو مئان عل عليه السلام مي قرمابئد: «مَم العجل تكن الدَلَاَ ؛ لغش هاى انسان با عجله افزانة يابد). © 
مير مؤ : م من :قزما يتك (مع اه ش هاى : فرايش مى يار 


ه- همان امام بزركوار در وصبتى كه در آستانه شهادتش براى فرزندش امام 


.”6٠ بحار الانوار» جلد /8, صفحه‎ -)١( 
همان مدركك.‎ -)0( 


-)( 


مجموعه ورّامء صفحه 6 


()- غرر الحكم» حديث :418 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ارون 


حسن عليه السلام داشتندء فرمودند: «انُهاك عَن الَّسرّع بالقَوْلٍ وَ الْفغْل؛ تو را ااشتابزه كى :دو سين كفده و عمل لين فى 
كنم). )»1١‏ 

#- باز همان امام همام من :قوم يقد والفحل قبل الافكان يُوجبُ العْصَّه؛ِ عجله بيش از فراهم شدن امكانات و مقدّمات كار 
موجب اندوه اسثت.)» (١73)؟‏ زيرا زحمات انسان بر باد مى رود و تلاشهاى او بى اثر مى ماند. 

- از همان حضرت عليه السلام آمده اسع رفن د كت الفكل كته القلاة كم كد مز كي تايوه كن اسؤار شوك ساقس 
وسرزئش بر دورش او سوار خواهد شد). ”27 

8- امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «مَيعَ اللَكيْتِ تَكونٌ السَّلاامَهُ وَ مَمَ العَجَلهِ تكونٌ النَّدامَةُِ همراه تأنى و خويشتن دارى؛ 


سلامت است و همراه عجله ندامت». (©» 


4- امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «العجلَهُ مَذْمُومَةٌ فى كل اثر الا فى مَا يَدقُمٌ الشَّرّهِ عجله در هر كارى نكوهيده استء 
مكر در مقام دفع شُرٌ). «©6) 


٠-اين‏ بحث را با حديث يرمعنايى از حضرت على عليه السلام به يايان مى بريم: «مَن اشتّطاع ان يَمْنَع نَفْسَهُ من اربَعَهِ اشياء 
فهو خليق يان اول با مكووة اهدا قبل قافن ؟ قالة الله 9 اللساحة و الك و الثواق» كسسق كدانؤافد خو يكعن را ادجهار 


جيز باز دارد» سزاوار است كه هركز امر ناخوشايندى براى او رخ ندهد. سؤال كردند» آن جهار جيز جيست؟ 
فرمودند: عجله. لجاجت. خودبينى و تنبلى). «2) 


در اين احاديث «تأنّى) يكك عطبه الهى و «عجله» يكك خوى شيطانى شمرده شده استء همان خويى كه انسان را در زندكَى 


ناكام مى سازد» فرصت ها را از دست او مى كيرد» لغزش 


او زياد مى كردد؛ يشيمان مى شود و به هلاكت مى افتد؛ در صورتى كه نقطه مقابل آن؛ يعنىء تأنْى و خويشتن دارى سبب 


كاميابى و ييروزى و بهره بردارى هرجند بيشتر از فرصتهاست. 


.,889 بحار الانوار» جلد /ا5» صفحه‎ -)١( 
.1377# غرر الحكمء حديث‎ -)0( 

(*)- غرر الحكم» حديث 4048. 

(5)- بحار الانوار» جلد /5) صفحه /77. 
(0)- غرر الحكمء حديث .198٠0‏ 

(2)- بحار الانوار» جلد 0/0 صفحه ”67. 
اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 57١‏ 

جند نكته مهم 

١‏ - مفهوم عجله و شتابزدكى 


عجله و شتابزد كى به عنوان يكك خوى زشت و نايسند كه در اعمال انسان به صورتهاى كوناكون آشكار مى شود. به اين معنى 
است كه انسان» يبش از فراهم شدن مقدمات انجام كارء اقدام به انجام آن كند» كارى كه نتيجه آن جيزى جز شكست يا انجام 


اين بدان مى ماند كه انسان ميوه را بيش از رسيدن و قابل استفاده شدن از درخت بجيند؛ كارى كه نتيجه اش ضايع شدن ميوه 
يااكم شدن فايده آن است. يااين كه قبل از آمادكى زمينء بذرافشانى كند كه نتيجه اش نابودى بذر يا كاهش محصول 
امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «وَ مُجْتَنِى الّمَرهِ لِعَير وَقتِ ايناعِهًا كالرّارع لِعَير ارْضِهِهِ كسى كه ميوه را بيش از رسيدن 


بجيند» همجون كسى است كه بذر خود را در زمين نامناسبى (مانند شوره زار) بياشد. (كه نيرو و سرمايه خود را تلف كرده و 


نتيجه اش عايدش نمى شودا). )١١‏ 


«عجول» به افرادى كفته مى شود كه در كفتار و رفتار و سؤال و درخواست خود. دستياجه اند و صبر و حوصله لازم را براى 
رسيدن به مقصدء از راه صحيح آن ندارند؛ به همين دليل» اغلب كرفتار مشكلات و ناكامى ها مى شوند. 


نقطه مقابل «عجله و شتابزد كى»» تأنّى» انا 


خويشتن دارى» تحمل» حوصله. طمأنينه و وقار است. 


«عجله) را نبايد با «سرعت» كه بار مثبت دارد» اشتباه كرد. سرعت آن است كه انسان بعد از فراهم شدن مقدّمات» اتللاف وقت 
لكطم و فرصنا اتويت العو سوق بقية شنار كارف كلمانا سمه مولعو تحاك عر فقيث امك قو سراد 
بسيارى» ميان مصاديق و موارد عجله و سرعت اشتباه شده است و يا كروهى براى توجيه اعمال نادرست خودء تنبلى و بى حالى 


واز دست دادن فرصت ها را تحت عنوان تركك 


(1)- نهج البلاغه» خطبه 0. 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: فرفر 


عجله و شتابزد كى توجيه مى كنند؛ در حالى كه فرق اين دو كاملا واضح و روشن است واين كه مى بينيم» بعضى از روايات؛ 
عجله وا اذ اساب شيماتن و تآلى راس سلاية كتمرده اسكد يه خاظر همان اس كه فوبالا اشاده شد 


دهيم: (ايَاك وَ العَجَلَهَ بالامُور قَبلَ اوانهاء وَ التَساقط فيها عِندَ امكانها؛ از شتاب كردن در كارهاء قبل از رسيدن موعد آنها براقي 


ونيزاز سستى در كارها به هنكام رسيدن زمان آن (و فراهم شدن اسباب) بيرهيز). )١١‏ 
9 - سرعت كرفتن در خيرات 


راق تعيدهر ا اق مصدةف كسان رابه سشارعت ور خيرات وييقي كرفن ازيكودك هوت ن كدن ان جملة كن ان 
١‏ سوره آل عمران در توصيف جمعى از مؤمنان راستين مى فرمايد: «... و يُسارعُونَ فى الخيرات و اولئكك من الصَالِحينَ ... 
آنها كسانى هستند كه در انجام كارهاى نيكك سرعت كرده و بر 


يكديكر يبشى مى كيرند و آنها از صالحانند). 


ودر سوره انبيا ايه ٠١‏ در توصيف جمعى از ييامبران بزرككء مانند «زكريّا و «يحيى مى فرمايد: «... انّهُم كانُوا يُسارتُون فى 


الحيراتٍِ ...؛ آنها در كارهاى خير به سرعت اقدام مى كردند و بر ديكران ييشى مى كرفتند). 


ودر آيه 8١‏ سوره مؤمنون» در شرح صفات برجسته مؤمنان آمده است: «اولتكك يُسارِعُونَ فى الحَيراتٍ وَ هم لَّها سَابِقُونَ؛ آنها 


در كارهاى نيكك به سرعت اقدام مى كنند و از ديكران ييشى مى كيرند). 


در آنه #م٠‏ سوره آل عمرانء اين مسئله به عنوان يكك دستور عام خطاب به همه مؤمنان آمده است: «وَّ سَارِعُوا الى مَعْفرَهِ من 


رَبَكم وَ جَنْهِ عَرضهًا السَّمَاوَاتَ وَ الارض 


-)١(‏ نهج البلاغه؛ نامه ”8 (فرمان مالكك اشتر). 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: زفرف 


اعِدَّثٌ لِلمُتّقينَ؛ شتاب كنيد و بيشى بككيريد براى رسيدن به آمرزش يروردكارتان» در رسيدن به بهشتى كه وسعت آن به اندازه 


آسمان ها و زمين اسن كه براى يرهي زكاران آماده شده است)». 


در آيه ١5‏ سوره بقره» همين معنى تحت عنوان مسابقه در خيرات مطرح شده است: «... فَاسِتَبِقُوا الحيراتِ ...؛ در نيكيها (و 
اعمال خير) بر يكديكر سبقت جوييدا. 


بديهى است «مسارعه) در خيرات با مسابقه در خيرات» هر دو اشاره به يكك حقيقت دارد و در واقع لازم و ملزوم يكديكرند؛ 
زيراء سبقت جستن بدون سرعت در عملء امكان يذير نيست وهر كسى سريعتر راه را سوى مقصود بييمايد» بى شكك زودتر به 


مقصود مى رسد. 
در روايت اسلامى اشارات بسيار يرمعنى و جالبى نسبت به اين موضوع ديده مى شود كه كلجينى از آنها را در ذيل مى آوريم: 


اك وموالة عدا شان اللدعلود و الهف فزنا قد وان الله يحاي 


لحر مَايبَجلُ؛ خداوند كار نيكى را دوست دارد كه با سرعت انجام شود). )١١‏ 

اين عد يلك 3 بكر از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: 

َادِرُوا بِعَمَلٍ التير قبل ان تُشعَلوا عَنْهُ بغَيره؛ 

در انجام كارهاى نيك سرعت كنيد» بيبش از آن كه جيزى شما را به خود مشغول سازد واز آن باز دارد). ١؟)‏ 


“- در احاديث متعددى از امام صادق عليه السلام اين مضمون ديده مى شود: «من هَمّ بخير فلبِعَجْلهُ وَ لا يُوَخَوْهُ؛ كسى كه 


تصميم به كار نيكى مى كيرد بايد در آن شتاب كند و تأخير نيندازد). (”) 


0 


عدون بول دك ديكرى همين معنى به صورت مشروح ترى از همان امام بزركوار نقل شده است: «اذا هَمْ احدٌكم بخير او ص 
فَانّ عن يمينه و شّمالِهِ شَّيطائّين فَلْيْبِادِرُ لايكفّاةٌ عن ذَلْك؛ هنكامى كه كسى از شما تصميم بر انجام كار خير يا بخشيدن جيزى 


به كسى 


.١157؟ اصول كافىء» جلد 27 صفحه‎ -)١( 
.27/١ حديث‎ 2١ ميزان الحكمه. جلد‎ -)( 
.١157 اصول كافىء جلد 7 صفحه‎ -)( 
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كرفت» بايد مواظب باشد كه در طرف راست و جب او دو شيطان هستند؛ بنابراين بايد به سرعت اقدام كندء مبادا آن دو 


شيطان (با وسوسه هاى خود) او را از اين كار باز دارند). 


ه- امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «لَّيسَ من عَادَهِ الكرام تأخيرٌ الانعام 4/١١‏ تأخير در بخشش از عادت كريمان نيست». 


2 م 


#- امام باقر عليه السلام مى فرمايند: «مَن هم بشي ءٍ مِنَ الخير فَلِْعَجَلَهُ قَانّ كل شَّئْ ءِ فيه تأخيرٌ قَانَ لِلشَّيطانٍ فيه نَظْرَء كسى كه 


2 


تصميم بر كار نيكى مى كيرد» بايد شتاب كند؛ زيرا هر جيزى كه در آن تأخير باشد» شيطان در آن نظر دارد 


(و با وسوسه هاى خود» تصميم انسان را تضعيف مى كندا. 


كوتاه سخن اين كه در برابر كارهاى خيرء هميشه موانع و وسوسه هاى شياطين جن و انس وجود دارد؛ به همين دليل هنكامى 
كه مقدمات آن فراهم كرددء بايد شتاب كرد مبادا افراد تنكك نظرء كوتاه فكر و شيطان صفتء ستككهايى در راه آن بيندازند. 


تفاوت كذاشت. 


اين سخن را با حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام يايان مى دهيم: الانُوَخَر انالَه الْمُحتَاجٍ الَى عَدِء فَانّك لاتَدْرى مَا يَْرض 
لك وَلَهُ فى غَبِ ١7)؛‏ كمكك به نيازمندان را به فردا ميفكن؛ زيرا نمى دانى فردا براى تو و براى او جه بيش مى آيد اى بسا! 


توان تواز ميان برودء يا نياز او). 

بيامدهاى شوم عجله و شتابزدكى 

اكاتلكف وقن وترد 

ايق وق تايشتد» آكان ويزاتكرى دن زند كى قردى :و اجتماعى انسان ها دارة. 


خسارت هايى كه از اين طريق, دامان انسان را مى كيرد» فوق العاده زياد است. از جمله اين كه نيروها را به هدر مى دهد و 


مانع رسيدن به مقصد مى شود؛ مثلاء اكر لشكر دشمن 


./584 غرر الحكمء حديث‎ -)١( 
.1٠١778 (5)-غرر الحكمء حديث‎ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: عمع‎ 


قصد بلاد اسلام را كند و سياه اسلام صبر نكند تا لشكر دشمن در موقعئت ضعيف و آسيب يذيرى قرار كيرند» يا قبل از آن 
كه لشكر اسلام خود را بسيج و آماده كند و نقشه هاى جنككى را ترتيب دهدء به آنها حمله كند» نتيجه اى جز شكست و از بين 


رفتن قواى اسلام و به هدر دادن نيروها و جسور شدن دشمن نخواهد 


داشت. 
در كارهاى شخصى و فردى نيز همين امر صادق است؛ زيرا هر حركت عجولانه» سبب ناكامى و از بين رفتن نيروهاست. 


در «محجه البيضاء» حديث جالبى نقل شده كه شاهد كوياى كفتار فوق استء در اين حديث آمده است: هنككامى كه حضرت 
مسيح عليه السلام متوآد شدء شياطين نزد ابليس آمدند و كفتند: امروز بتها سرنكون شده اند (مككر خبرى واقع شده!) ابليس 
كفت: آرى! حتماً حادثه مهمى روى داده استء همين جا باشيد تا من تحقيق كنم و بازكردم. ابليس يرواز كرد و تمام اطراف 
زمين را كردش نمود و جيزى نيافت» جز اين كه ديد حضرت عيسى عليه السلام متولّد شده و فرشتكان اطراف او حلقه زده 
اند. ابليس ب ركشت و به شياطين خود كفت: ديشب ييامبرى متولد شده است. هيج زنى باردار نشد و وضع حمل نكرد مكر اين 
كه من حاضر بودم؛ جز اين يكى و شما مأيوس باشيد از اين كه بعد ازاين بت يرستى رونقى بيدا كند؛ ولى (براى كمراه 
ساختن فرزندان آدم)» از راه عجله و اعمال سبكسرانه وارد شويد (تا شيرازه زند كى آنها به هم بريزد). ١١‏ 


"- يأس و نااميدى 


از ديكر بيامدهاى شوم «عجله) آن است كه هر كاه انسان به خاطر آن ناكام شود حالت يأس و نوميدى به او دست مى دهد و 
اى بسا نسبت به همه جيزء حتى تقدير الهى بدبين كردد. لذا در حديث يرمعنايى امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايند: 
١لا‏ تَعْجلْ عَلّى كَمَرَهِ لاندرك و انّما تنانّها فى اوانِها وَ الم انَّ المدَبْرَ لَك الَمُ بالؤقتٍ الّذِى بُصلِحُ حالك فيهء كين بخيرَتِهِ فى 
جميع امو رك يُصلِحُ حالك. وَ لاتَعجلٌ بحوائجك قَبلَ وَقتِها 


-)( 


المحجه البيضاء» جلد صفحه .5١‏ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: غرف 


يضق فبك وَ ص درك وَ خشاك (يغشاك) القنوط؛ براى جيدن هيج ميوه اى قبل از رسيدن آنء عجله مكنء تنها در موقع 
(مناسبش) به آن خواهى رسيد (و بهره خواهى كرفت) و بدان» كسى كه امور تو را تدبير مى كند» نسبت به وقتى كه به صلاح 
حال توستء آكاهتر استء بنابراين به انتخاب او در همه كارهايت اعتماد كن, تا حال تو اصلاح شود و هركز براى نيازهاى 


خود قبل از رسيدن وقتش «عجله» نكن كه سبب تنككدلى و جيره شدن نوميدى بر تو مى شود). )١١‏ 
''- ندامت و يشيمانى 


سؤمين ييامد شوم «عجله) ندامت و يشيمانى است كه در احاديث كذشته به آن اشاره شد. جه بسيارند كسانى كه براى انجام 
كارهاء قبل از فراهم شدن زمينه ها عجله كرده اند و نيروهايشان به هدر رفته و هركز به مقصد و مقصود خود نايل نشده اند؛ 
در حالى كه اكر كمى خويشتن دارى مى كردندء هركز به جنان سرنوشتى مبتلا نمى شدند و جه بسيار كسانى كه به خاطر 


دستياجكى به سراغ جيزى رفته اند كه دشمن جان آنها بوده و آرزو مى كنند كه اى كاش! به سراغ آن نمى رفتند. 


امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «فَكمْ مِن مُستعجل بما ان ادرّكة وَدَ انّهُ َم يُدرِكهُ؛ جه بسيارند افرادى كه براى جيزى 


عخله ف كل ك1 كربيه ان دست ناننه (فورا معان مى شوك" و) دوست كاونن هر كاه أن ترسده ردقن 0 
؟- هجوم اندوه و غصه 


جهارمين ييامد منفى «عجله)» در كارهاء مجوم امواج اندوه و غضه. سوىق انسان اسثت؟؛ زيرا ناكامى ها و شتكييت هاى حاصل از 
عجله و دستياجكّى در بسيارى از اوقات» 


بسيار كران تمام مى شود و انسان را با اندوه فراوان روبرو مى كند. 


حضرت امير مؤمنان على عليه السلام در يكى از كلمات قصارش در «غرر الحكم» مى فرمايند: 


()حيان الانؤان جرد 8ه مح فيه 

(1)- نهج البلاغه» خطبه 150. 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: ع6 

«العَجَلٌ قَبِلَ الامكان يُوجبٌ العْضَهَ «1)؛ شتابزد كى بيش از فراهم شدن امكانات» سبب اندوه و غصه است). 
- فزونى لغزش ها 


از بيامدهاى ديكر سوء آنء لغزش هاى فراوان است؛ زيرا تصميم كيرى صحيح نياز به تأمل و تدبّر و دقت فراوان دارد و آن 
هم به صورت عجولا-نه و شتابزده امككان يذير نيست و لذا افراد «عجول» غالباً كرفتار لغزش هاى مختلفى مى شوند» جه در 


تشخيص هدف و جه در راه وصول به آن. 


امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: همَعَ لعجل يَكثرٌ الزَّال؛ با عجله و شتابزد ككى لغزش هاى فراوان بيش مى آيد) .)7١‏ و نيز 
ف فرمانتد امن مكل كت عاذ هر كني شعاف كني ةالعرك اواسيان تخواهه بودن 


*- فزونى خطاها 


ششمين اثر عجله؛ «فزونى خطاها» است كه مى تواند با فزونى لغزش ها يكى باشد و مى تواند دو حِيز محسوب شود» (خطا در 


تشخيص هدف است و لغزش در راه وصول به آن). 


امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «اصابٌ مُتَأْنَ اؤ كادء اخطَأ مُسْتَعجِلٌ او كاد؛ افراد خويشتن دار يا به مقصد مى رسند و 


يا به طور نسبى موفق مى شوند و افراد عجول كرفتار خطا مى شوند, يا به طور نسبى خطا مى كنند). ©" 


به هر حال» زيان هاى ناشى از عجله و دستياجكى, بيش از آن است كه مردم عادى فكر مى كنند» و جريمه اى كه انسان هاى 


(١)-غرر‏ الحكمء حديث 177#. 


(1)- غرر الحكمء حديث .4/6٠‏ 


(0)- غرر الحكمء حديث 


0١ 

(©)- غرر الحكمء حديث .17589١0‏ 
اخلاق در قرآن؛ ج ؟» ص: /57 
ريشه هاى اين خوى نايسند 

-١‏ هوايرستى 


اين خوى نايسندء مانند بسيارى از رذايل ديكرء قبل از هر جيز از هوايرستى سرجشمه مى كيرد؛ انسان هاى هوايرست» محمول 
واف رسيو كران وله سكل و دسكاتحة انةادوغانا عونو غرس هاي انها اجا دعقن جهن مو عراقي افر يقد يسك و 
راه فوسك وا براق وسيدة بةامتعنك بر كويد بها عه حهيث خا رابة آاو اتقن هن زنند:ويا دستاجكى ب#سوق هوس 


هاى خويش مى دوند و خود را كرفتار مى سازند. 
-١‏ حبٌ و وابستكى به دنيا 


حك نيا كه ب عظمة او وآمن خطابا و معاضى اسكه يكن دبكر از عوامل عجله شتات اشت اكده دنا جوى عدر قنيا يا نمى 
بيند» و كويى جشم و كوش او كور و كر مى شود. تش عشق و شوق دنيا در دل او زبانه مى كشد واو رابا شتاب به دنبال 
خيالات خام مى فرستد و اغلب بر اثر عجله و شتابكارى»؛ مشكلات و موانع راه را نمى بيند و خود را براى مقابله با آن آماده 
تعن كلدو له مين اليل “كرقتان شكسك و ناكا من شوق 


"'- كمى ظرفيت و سعه صدر 


از انكيزه هاى ديكر «عجله و شتاب»» كمي ظرفيت و سعه صدر استء افراد كم ظرفيت معمولًا عجولند و صاحبان سعه صدر با 
تأنى و خويشتن دارى و بردبارى كام برمى دارند و همه جيز را زير نظر مى كيرند و با قدرت و قوّت در عين خون سردىء به 
سوى مقصد بيش مى روند و به همين دليل» كمتر كرفتار شكست مى شوند. 


سوراذات شيطاث وترثينات اوو قريب هاى دوستاث ثاذاث وعتملق و وووشكن و مميوه و سكن جين اذ 


عوامل مهم شتابزدكى و عجله است. 


امام امير مؤمنان على عليه السلام فى الرماطدة و لاا الَى تَصديقٍ ساع فَانَ السَّاعِى غَاش و ان تَشْبّهَ بِالنّاصِحينَ؛ در تصديق 


سيان عينان عجله مك زيرا لها خاستنة هر نيد كرد 
اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 67/8 

لباس ناصحان خيرخواه ظاهر شوند). )١١‏ 

دب | قافا 


يكى ديكر از عوامل شتابزد كى» جهل و نادانى و سفاهت است؛ زيرا افراد جاهل و نادان اغلب كرفتار اوهام و يندارهاى غلط 
هستند و به كمان اين كه مقدّمات كار فراهم است» خود را در كرداب حوادث مى افكنند و با ناكامى و شكست روبرو مى 
شوند» در حالى كه هوشياران آكاه. تمام جوانب كار را مورد بررسى قرار مى دهند و با حزم و دورانديشى و دور از هر كونه 
تابوه كى» برنامه زوق هن "كننه و ظمتنا وبروة من شوقلا 

امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «مِنَ الْحمُقٍ الْعَجَلَهُ قَبلَ الامكان؛ عجله كردن قبل از فراهم شدن امكانات (انجام كار). 
از حماقت است). (”7) 

رأاه هاى درمان 

براى مبارزه با اين خوى زشتء. قبل از هر جيز بايد به ييامدهاى شوم آن انديشيد و عواقب دردناك عجله و شتابزدكَى را مورد 
توجه قرار داد و حوادث بسيار ناراحت كننده اى را كه بر اثر شتابزدكى در كارها ديده شده. به خاطر آورد و نمونه هاى 
فراوانى كه در تاريخ است نيز مورد توجه قرار داد» به يقين با مطالعه در اين امورء هر كس به خوبى درمى يابد كه عجله و 


دستياجكىء نه تنها او را زودتر به مقصد نمى رساندء بلكه جه بسا به خاطر آن ه ركز به مقصد نرسد. 


جمله هايى مانند: «العَجَلَهُ مِنّ الشيطان» و «وَالعَجَلَهُ قل الامكانٍ رُوجِبٌُ الغضّه وَ مَعَ العَجَلهِ تَكوّن الندامَةُ» بايد به صورت 


شعارهايى 


در ؤتدكى فردى و اجتماعى درا يدو هميشه تنصب العين اقراة عجول كرةداتا بامشاهده آن ان عجله با زاسعد و ديت ورسول 
خدا صلى الله عليه و آله را به ذهن خويش بسبارند كه فرمود: «شتايزدكى و عجله مردم را به هلاكت 


()- نهج البلاغه. نامه 7ه. 

()-غرر الحكمء حديث 4898. 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 579 

مى افكند و اككر مردم آرامش و خونسردى خود را حفظ كنند» هيج كس در خطر نمى افتد). )١١‏ 


از سوى ديكر بايد به تمرين ها و تلقين هاى بى در بىء به اين خلق و خو جيره شود؛ زيرا هر كارى با تمرين مبدل به يكك 


عادت وهر عادتى با ادامه مبدل به يكك خلق و خو مى شود. 


() يجان الآنوارب لف ع8 حرقيد يعن 
اخلاق در قرآن» ج ؟» ص: 65١‏ 

“0 

صبر و شكيبايى 

اشاره 


زندكى انسان در دنياء آميخته با مشكلات عجيبى است كه اكر در مقابل آن بايستد و شكيبايى و مقاومت به خرج دهدء به 
يقين بيروز خواهد شد و اكر ناشكيبايى كند و در برابر حوادث زانو زند» هيج كاه به مقصد نخواهد رسيد. 

منظور از «صبر» همان استقامت در برابر مشكلات و حوادث كوناكون است كه نقطه مقابل آن «جزع)» بى تابى» از دست دادن 
غلاوه بر زد كى ماد در زتد كى معتوى ليز ابن مستله وعنود دارى. كر انسان ذو براين نفس سر كش و هوا وهوس ها وؤرق 
يرق ذثبا واجاذيه هاى كناة اسعاد كن تكدد ودر طريق «معرقه اللمه واطاغت قرماق اق بامشكلات تجكده هر كد بهجايئن 


نمى رسد. 


ازاين روء علماى علم اخلاق» صبر را به سه دسته تة تقسيم مى كنند: 


١‏ - صبر بر اطاعت؟ 


يعنى شكيبايى در برابر مشكلاتى كه در راه اطاعت وجود دارد. 

؟- صبر بر معصيت؛ يعنى ايستاد كى در برابر انككيزه هاى نيرومند و محركك كناه. 

*- صبر بر مصيبت؛ يعنى يايدارى در برابر حوادث تلخ و ناكوار و عدم برخورد انفعالى و تركك جزع و فزع. 
اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 557 


بدن مى دانند در قرآن مجيد نيز كمتر موضوعى را مانند صبر مورد تأكيد قرار داده است. در حدود هفتاد آيه» از صبر سخن به 


ميان آمده كه بيش از ده مورد آن به شخص ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله اختصاص دارد. 


فاق درائ حابرا ف انحن قراواتن قائل شده؛ «أنّما يُوَفَى الصَّابِرُونَ الجرهم بغر جتراب» 19) و كليد ورود به بهشتء را صبر و 
استقامت شمرده ده اسكء انها كد من كويد «فرشتكاة بر در بيشت به استقبال من ايند و به انها من كوريدوسلاة م عَليكمْ 


بِمَا صَعَوة نَم فَنِعُم حمبِى الدَّارُِ سلام بر شما به خاطر صبر و استقامتتان» جه نيكو است سر انجام آن سراى جاويدان). 3 
در حديث معروف نبوى كه در بحث هاى آينده به آن اشاره خواهد شد؛ صبر نيمى از ايمان شمرده شده است. 


بااين اشاره به سراغ ١ب‏ يات قرآن مى رويم و تعبيرها و تأكيدهاى قرآن را در مسئله صبر» مورد توجه قرار مى دهيم. 


)8 انا وَجَذْنَاةٌ صَابراً نِم الْعَتِدٌ انَّهَ اوَابُ (سوره صء آيه‎ ..... -١ 


-١‏ وَ جآٌوا عَلَى َمِيِصِهِ يدم كذب قَالَ بَل سَوّلَتْ لَك الْفمركم امراً فَصَبِرٌ ميل وَالله الك تمان غلن ها الع دوق (سنويه توست: 
آيه 18) 


'"- و اشماعيل وَ اذريسٌ و 


ذَاالكفْل كل مِنّ الصَّابِرِينَ (سوره انبياء» آيه 8) 
؟- قَالَ انك لَن تَسْتَطِيع مَعِىَ صَبِراً (سوره كهفء آيه 1©) 


ودقان لني يَظتُونَ أَنَّهُم مُلَقُوا الله كم مِنْ ف قَلِلَهِ لت فنَهُ كثيرة بِأذْنٍ الله و اللَهُ مع الصّايِرِينَ (سوره بقره؛ آيه 0 


*- فَاضصْبر كما صَبِرَ اولوا ْم مِنَ الرّسْلٍ وَ لا تَستغجل لَهُمْ كَانهُمْ يوم يَرَوْنَ مَا 


.٠١ زمر‎ -)١( 

(0)- رعك 755. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 687 

يُوعَدُونَ لم يَلْتُوا الا سَاعَهٌ مِنْ نهار ... (سوره احقافء آيه عه 

1- فَاصْبر صَبراً جَميلًا (سوره معارجء آيه 3) 

#- ها ايها الّذِينَ آمَنُوا اصْبرُوا وَ صَابِرُوا وَ رَابطوا وَ انّقواللَ لك تَفْلِحُونَ (سوره آل عمران» آيه 0٠٠١‏ 
م ها ايهَاالّذينَ موا اش ستَعِينُوا بِالصَّثِر وَ الصَّلوهِ انَّ الله م الصَّابِرِينَ (سوره بقرهء آيه )١8‏ 


أ 


-٠١‏ قل يا عِبَادِىَ الذينَ آمَنُوا اتقوا رَبَكم لِلذينَ اخسّ نوا فى هَذِهِ الدّنيا حَسَنَةُ وَارض الله وَاسِعَةٌ انما يُوفَى الصَابِرُونَ أجرَهُم بغير 


حساب (سوره زمر آيه 2٠١‏ 

618 سَلام عَلَيِكم بها صَبَوكُ نفع عُفيِى الدّارِ (سوره رعده آبه‎ -١ 

0/8 اوليك يُجْرّوْنَ العف بمَا صَبَرُوأ وَ يُلَقُونَ فيها تَحِْهٌ وَ سَلاماً (سوره فرقان, آيه‎ -١١ 

)108 و لَتتنكمْ بتَّئ ءِ مِنَ الَْوفٍ وَالجوع و نَفْص مِنَ الْاوالٍ وَ الائفسٍ و اللمرَات و بَشّرِ الصَايرينَ (سوره بقرهء يه‎ -١ 
)* وَتَواصًَا بالْحَقّ وَ تَوَاصَوأ بالصَّثِر (سوره عصرء آيه‎ ... -١؟‎ 

ترجمه 


...-١‏ ما او (ايوب) را شكيبا يافتيم» جه بنده خوبى كه بسيار بازكشت كننده (به سوى خدا) بود. 


؟- و ييراهن يوسف را با خونى دروغين (آغشته ساخته» نزد يدر) آوردند. يدر كفت: 


مى كوييد از خداوند يارى مى طلبم!). 

“- و اسماعيل و ادريس و ذو الكفل را (به ياد آور) كه همه از صابران بودند. 

*- (خضر) كفت: «تو هركز نمى توانى با من شكيبايى كنى! (ولى موسى قول داد كه شكيبا خواهم بود)». 
ه- ... (كروهى از بنى اسرائيل) كفتند: «امروز ما توانايى مقابله با «جالوت» و سياهيان او را 

اخلاق در قرآن, ج 7, ص: 86© 


نداريم)؛ اما آن ها كه به روز رستاخيز ايمان (قوى) داشتند» كفتند: «جه بسيار كروه هاى كوجكى كه به فرمان خدا بر كروه 
هاى عظيمى ييروز شدند!» و خداوند (همراه) با صابران (و يار استقامت كنندكان) است. 


9 (اى ييامبر!) صبر كن» آن كونه كه ييامران «اولواالعزم») صبر كردندو براى (عذاب) آنان شتاب مكن! هنكامى كه وعده هاى 
(عذاب) را كه به انها داده شده» مشاهده كنئند» (احساس مى كنند كه) كويى فقط ساعتى از يكك روز (در دنيا) توقفف داشتند! 


/ا- يس «صبر) كن» صبرى جميل و زيبا (خالى از هر كونه ناسياسى) 


4-اى كسانى كه ايمان آورده ايد! (در برابر مشكلات و مصائب و هوس هاى سركش) استقامت كنيد! و در برابر دشمنان 


(نيز) يايدار باشيد و از مرزهاى خود مراقبت نمائيد و از خدا بيرهيزيد» شايد رستكار شويد! 
ةدا افرادئ كة انهان اورذه انك! اضين (و'استقافت) و تمازء كمك بكيزيد؛ (زيزا) عنداونك با صايراق اسح 


-٠‏ بكو «اى بندكان من كه ايمان آورده ايد از (مخالفت) يرورد كارتان بيرهيزيدء براى كسانى كه در اين دنيا نيكى كرده 


خود رابى حساب دريافت مى دارند!). 


١‏ (فرشتكان در قيامت به آنان مى كويند:) سلام بر شما به خاطر 


صبر و استقامتتان» جه نيكوست عاقبت آن سرا (ى جاويدان)! 


5 (آرى) آنها (عباد الرّحمن) هستند كه درجات عالى بهشت. در برابر شكيبايى و صبرشان به آنان ياداش داده مى شود و 


در أن با تحيّت و سلام رو به رو مى شوند! 


#ادقطعا هه كما ذافك محمّد) را با جيزى از ترس» كرستكى» و خسارت اموال و جانها و ميوه هاء آزمايش مى كنيم, به 
استقامت كنند كان (دريرابر زمايش ها) بشارت (ببروزى و ياداش يزركك) دها. 


#احي آنها كه يكديكر را به حق سفارقن كردند: به شكباى و استقامت توصيه تمودند! 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: معع 
تفسير و جمع بندى الكوى صبر و اسطوره مقاومت 


السلام به عنوان بيامبر صبور شناخته مى شود. او الككوى «صبر) و مقاومت در برابر مشكلات بودء به همين دليل حالات او در 
سووه اص موقعى كه مسلماتان دن مكه يكت فشار شدايل قراو داششتد؟ يه عنوان يكف سرمفق يزركف ازل:شه وببههتلمانان 


درس صبر و استقامت داد. 


درست است كه نام يا سر كذشت حضرت ايوب عليه السلام در جندين سوره از قرآن آمده است؛ ولى مشروح تراز همه در 
سوره «ص) ديده مى شود كه نخستين آيه مورد بحث از آيات همان سوره اسسة: در ايه 56 سوره «ص» آمده است: «ما ايُوب 


را شكيبا يافتيم» جه بنده خوبى بود كه بسيار بازكشت كننده به سوى خدا بود؛ ... انّا وَجَذْنَاةُ صَابراً نِم الْعَئِدٌ انَّهَ اوَابُ). 


حضرت ايوب عليه السلام به عنوان يكك آزمون بزرككء كرفتار مصائب عظيمى شد تا درجه شك ركزارى او آشكار كردد و به 


مقام قرب يرورد كار نزديكتر شود. او 


كه اموال» زراعت و كوسفندان فراوان وفرزندان برومند ولا-يق و متعدّد داشت» در يكك آزمون بوركم همة جز حت 


فرزندان خويش رااز دست داد و خود نيز به بيمارى شديدى مبتلا شد. 


آنا عحضيرّث جنا يمان كقت كه اق تلات درد وعود من يجيد بو دين سان اسير و دريند ستر ببمازى :و درك كرديد» ولى 


هيج يكك از اين امور از شكر او نسبت به دركاه خداوند نكاست. 


زخم زبان هاى زيادى از دوست و دشمن شنيد» مصيبتى كه شايد بالاترين مصائب بود كاهى عُتتِاد و راهبان بنى اسرائيل به 
ديدنش مى آمدند و به صراحت مى كفتند: تو جه كناه عظيمى كرده اى كه به اين عذاب «اليم» كرفتار شده اى؟ ولى آن 
حضرت باز رشته صبر رااز كف نمى داد» و جشمه زلال شكر و سياس الهى را به كفران و ناشكرى آلوده نمى ساخت. تنها 
كارى كه كرد اين بود كه بعد از مدتى طولانى به بيشكاه خداوند عرض كرد: «بار يروردكارا! شيطان مرا به رنج و عذاب 


افكند (و انتظار كشايش تنها از تو دارم)؛ وَاذْكر عَتِدَنا ايُوبَ اذ نّادى رَبَهُ الى مَسَننَ السَّيِطانٌ بُنُضْب وَ عَذاب». 


م 


اخلاق در قرآن» ج له ص: وعع 


هنكامى كه اين بيامبر عظيم الشّأن تمام مراحل اين آزمايش بزركك را يشت سر كذاشت و با كوهى از صبر و استقامت در برابر 
فقصائب يزو كك انستاد كى كزدةوشيطان زا شترمتدة تزومابوس تر ساقت دزهاق رحمت الهى به .روئ او كشوده شد ونه 
تنها اموال و فرزندانش به لطف الهى به او بازكشتء بلكه افزون تراز آن نصيبش و از همه مهمترء به مقام ير افتخار انِعمَ الْعَتدُ 


انه اوَابٌ) رسيد. 


وبه كفته 


«ابن مسعود) مفسّدر و قارى معروف: «اين افتخار را براى خود در تاريخ بشريّت ثبت كرد كه سر سلسله صابران تا روز قيامت 
خواهد بود؛ رَأَسٌ الصَّابِرِينَ الى يوم القِيامّه) )١١‏ اين مطلب را نبايد ساده انكاشت كه يكك انسانى كه داراى امكانات بسيار 
وعد و كي كدان امد وك اك دوعو الوونيةا حوور عاك ام لكوم وطق لطن ارط رك فين 
وااكة اترش از كتجرو شمشير "مشت إسكوبسقكوة وان كام كلمة اف تخلاف: وضناع هنذا كد سا كى ان تاسياسئ اش باشدم بز 
زبان نراند و همواره زبانش به ذكر و شكر در كردش باشدء و در يايان كارء تنها سخنى كه مى كويدء همان باشد كه در بالا 
آورديم؛ يعنى عرض حال و حكايت وضع خويشتن در ييشكاه خدا كند و نه غير آن. عده اى كه اين جمله را شكايتى ينداشته 


اندء سخت اشتباه كرده اند؛ زيرا كه كمترين اثرى از شكايت در آن به جشم نمى خورد و به كفته شاعر: 
جار جيز آورده ام شاها كه در كنج تو نيس ت!نيستى و حاجت و عجز و نياز آورده ام! 


در دؤّمين آيه مورد بحثء از صبر «حضرت يعقوب» كه اسطوره اى در صبر و شكيبايى است» سخن به ميان آمده است. او به 
كرد تا سر انجام ديده اش نابينا شد؛ اما ه ركز سخنى بر خلاف رضاى حق بر زبان نراند و ييوسته شاكر و صابر بود؛ به تعبير 


خودش ((صبر جميل) داشت» حنان كه در ايه مورد بحث آمده است: ١‏ (برادران 


يوسفئ) يراهن او را با خونى دروغين (نزد يدر) آوردند» (حضرت يعقوب خطاب به فرزندانش) كفت: هوس هاى نفسانى 
شماء اين كار را در نظرتان زينت داده؛ من صبر جميل مى كنم و از خداوند در برابر آنجه شما مى كوييدء يارى مى طلبم؛ وَ 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ضف 
بِدَّم كذب قَالَ يِل سَوّلَتْ لكم أَنْفْسَكمْ امراً فَصَيِدٌ جميل وَاللَهُ الْمُسْتَعَانٌ عَلَى مَا تَصِفُونٌ». "1١‏ 


برادران دروغكو و كم حافظه. ازاين غافل بودند كه اكر بيراهن حضرت يوسف عليه السلام را به خون آغشته نموده و به 
عنوان سند حمله كركك نزد يدرشان مى آورندء لااقل جند جاى بيراهن را ياره كنند نا دليلى بر حمله كركك باشد؛ در حالى 
انها بر اهو راقن انعوة الود كردم كيدو ا وزونه شي دلبل ادو ان ووككة لمانا خرن و عط كل ولت اكد 
النتكناترا را كقةةارل نو ددر التشراطة كار اادسكان مجرت دوجالن كد اعبار اسك جارف برد 
كفت: «فَصَبْرٌ جميل صبر خواهم كرد» صبرى زيبا» (كه توأم با شك ركزارى و سياس خدا باشدء آلوده به ناسياسى و جزع و بى 
تابى نكردد). 


درباره (صَبِر جَميل»» مفسران تعبيرات مختلفى دارند؛ بعضى كفته اند: صبر جميل» صبرى است كه نه بى تابى در آن باشد و نه 
سؤال كه صبر جميل جيست؟ فرمودند: «هُوَالذى لَاشَكوَى مَعَهُ؟ صبرى است كه شكايتى در آن نباشد). )”١‏ 


بعضى نيز كفته اند: 


حال و يناه آوردن به او» حق عبوديت را انجام دهد. 


به همين دليل وقتى كه فرزندان حضرت يعقوب عليه السلام بر آن حضرت خرده كرفتند» و كفتند: اين قدر ياد يوسف مكن» 
حضرت فرمودند: «من غم و اندوهم را تنها به خدا مى كويمء نه به ديكران واز خدا جيزهايى مى دانم كه شما نمى دانيد؛ قال 
انّمَا أشكوا بَنَى و حَرْنِى الى الله وَ اعْلَمُ مِنَ الله ما لا تَعْلمُونَ». 8 


در سوّمين آيهء ضمن اشاره به جمع ديكرى از بيامبران الهى كه همككى در برابر مشكلات صبر و شكيبايى يبشه كردند و به 
خاطر صبرشان غرق در رحمت الهى كشته و در زمره صالحان قرار كرفتند» مى فرمايد: «و اسماعيل و ادريس و ذو الكفل را به 


ياد آور كه همه از صابران بودند» و ما آنها را در رحمت خود وارد كرديم؛ زيرا آنها از صالحان بودند؛ 


(01- يوسفء» 18. 

(0)- تفسير قرطبى» جلد 0 صفحه /7". 

(09- يوسفء» 78 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 550 

وامتاعيل 3 ادرسن 3 َالكفْلٍ كَّ مِنّ الصّابرِينَ * وَادْخَلنَاهُم فى رَحْمَتَنَا الْهُم من الصالِحينَ). )١١‏ 


عجرا انشما عا .وهنو | شكار متك :وين اونا اماه كين كه ين او يوا يقافر بادكاه روف وى عاو ور ليشن ركد فار ف بال د 


هر جند خداوند» بر آنها محبت كرد و كوسفندى به عنوان قربانى به جاى اسماعيل براى آنها فرستاد. 
انآ دن.سرؤهمين خشكك و سؤزان مكهه كنار خانه خذا ماتد نا تدريجا آنجا روئق كرفت: 


ذرهوؤة جيز ادريدق كلع ائذه لكين كس 


بود كه در ميان قوم خويش مبعوث شد نا آنها را به سوى خدا دعوت كندء اما با وجود مرارت زيادى كه در اين راه كشيدء 


قومش دعوت او را اجابت نكردند. 


ناميدن «ذو الكفل» به اين نام و قرار كرفتن در زمره صابران بزركى كه بيش از او به نبوت رسيده اند به اين علت بوده است 
كه او در ميان بنى اسرائيل مى زيستء خداوند به يكى از انبيا كه حكومت بنى اسرائيل را در دست داشت» وحى فرستاد كه 
مى خواهم قبض روحت كنم. بايد حكومت خود را به ديكرى واكذارىء و او بايد كسى باشد كه در برابر تو تعهد كندء تا هر 


شب به عبادت خدا بر خيزد و همه روز روزه كيرد؛ و در ميان مردم داورى كندء بى آن كه خشمكين كردد. 


داشت) وفا كرد؛ خداوند او را به مقام نبوت مبعوث نموده و او را ذو الكفل ناميد. ١؟)‏ 


آرىء اين سه بز ركوار» همه از اسطوره هاى صبر و شكيبايى بودند كه قرآن كريم به عنوان سرمشقى براى مسلمين جهان. به 
زد كى آنها اشاره م كثذ. 


در جهارمين آيه. سخن از كفتكوى حضرت موسى عليه السلام و خضر عليه السلام استء در اين داستان ير از نكات آموزنده 
و انسان سازء آمده است: حضرت موسى عليه السلام براى فراكرفتن علوم تازه اى نزد حضرت خضر عليه السلام آمد و ازاو 
تقاهيا كرفا قارو 6ه عدا كر 


.88 انبياء» هو‎ -)١( 
.0١6 روح البيان» جلد 0 صفحه‎ -)( 
5894 اخلاق در قرآن» ج ؟”ء صس:‎ 


اختيارش كذارده. 


جيزى به ايشان بياموزد؛ زيرا اين علومء غير از «علم شريعت» بود كه حضرت موسى عليه السلام بر آن آكاهى كامل داشت. 
اين علوم مربوط به اسرار تكوينى حوادث مختلف جهان بودء ولى به هر حال حضرت خضر عليه السلام كه از بى صبرى 
حضرت موسى عليه السلام در برابر اين آموزش نككران بود؛ به او جنين كفت: «تو هركز نمى توانى با من شكيبايى كنى و 
جككونه مى توانى در برابر جيزى كه از رموزش آكاه نيستى شكيبا باشى؛ قَالَ انك لَن تَسْتَطيعَ مع صَبراً* وَ كيفٌ تَضْبرُ عَلَى مَا 
لَمْ تحط به َثراً». 21 


عجيب و تكان دهنده بود كه ييمانه صبر حضرت موسى عليه السلام كه از اسرار آن آكاه نبود» لبريز شدء و دو بار زبان به 
اعتراض بر حضرت خضر عليه السلام كشودء حضرت خضر عليه السلام نيز ييمانش را در مورد صبر و شكيبايى ياد آور كشت 


و موسى عليه السلام عذر خواهى كرد. ولى بار سوّم» براى هميشه از او جدا شد. 


اين داستان عجيبء مطالب زيادى را به ما مى آموزدء كه تنها يكك بخش از آن مربوط به بحث ما است و آن اين كه اكر 
حضرت موسى عليه السلام صبر و شكيبايى بيشترى داشتء به اسرار تازه اى راه مى يافت و اين ناشكيبايى او سبب شد كه تنها 
سه نكته مهم را در اين زمينه بياموزد» در حالى كه به كفته يكى از مفسران معروفء اككر صبر و حوصله بيشترى داشتء هزاران 


نكته از اسرار علم برايش فاش مى شد. "١‏ 


اين ترتيب صبر و شكيبايى يكى از كليدهاى علم و آكاهى است. 


ممكن است سؤال شود كه آيا يبامبران» 1 كاهترين افراد زمان خود نيستند؟ يس جكونه حضرت موسى عليه السلام به خاطر 
فراكرفتن علومى به دنبال حضرت خضر عليه السلام شتافت و قبل از اين كه بيش از جند نكته بياموزد» حضرت خضر عليه 


السلام او رااز خويش جدا ساخت؟ 


ياسخ اين سؤال روشن استء هر ييامبرى بايد دانشمندترين و آكاه ترين فرد نسبت به قلمرو مأموريتش» در نظام شريعت باشد 


و حضرت موسى عليه السلام جنين بود؛ ولى قلمرو 


(1)- كهفء /ا2 و /2. 


(5)- در روح البيان جلد. صفحه ١47‏ جنين آمده است: در روايتى آمده است كه اكر موسى عليه السلام صبر مى كرد هزار 


السلام اين سخن رااز حضرت خضر عليه السلام شنيد» كريه كرد. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: أذكنا 


مأموريت حضرت خضر عليه السلام مربوط به عالم تكوين بود و كارهايش همجون ملائكه «مدبّرات امراً» (مأموران تدبير در 
جهان آفرينش) بود. به همين دليل كارهايى كه از حضرت خضر عليه السلام سر مى زد و به ظاهر با موازين شرع هماهنكك 
نبود» سبب شدء فرياد اعتراض حضرت موسى عليه السلام بلند شود و هنكامى كه حضرت خضر عليه السلام اسرارش را شرح 


داد» همه را يذيرفت. 


اصولا قوانين حاكم بر جهان تكوين با آن جه در جهان تشريع استء. كرجه سرانجام به يكك نتيجه منتهى مى شود ولى در 


ظاهرء از هم جداست وو از همين روء دوستى و همراهى حضرت خضر عليه السلام و حضرت موسى 


عليه السلام مدت كوتاهى طول نكشيد. 


ممكن است بعضى از ييامبران و هم جنين امامان عليهم السلام به اسرار تكوين نيز آكاه باشند (همانند ييامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله و ائمه معصومين عليهم السلام كه از روايات استفاده مى شود ولى اين امر در نبوت و رسالت ييامبران و امامت ائمه 
معصومين عليهم السلام ضرورتى ندارد؛ زيرا يكك فضيلت استء نه شرط رسالت و امامت. 


در ينجمين آيه سخن از يكى از ييامران بنى اسرائيل است كه در تفاسير و تاريخ از او به نام «اشموئيل» ياد كرده اند. 


هنكامى كه بنى اسرائيل بر اثر ظلم سلطانى به نام «جالوت» آواره و بيجاره شدنكء» دست به دامن «اشموئيل») زدند تارئيس و 
فرماندهى براى جنكك با «جالوت» برايشان تعبين كند. او طى انتخاب حساب شده اى كه شرحش از موضوع اين بحث خارج 


استء جوانى به نام «طالوت» را براى اين كار بر كزيد. 


هنكامى كه طالوت» لشكر عظيمى از بنى اسرائيل را براى جنكك با «جالوت» بسيج كرد, با فراست و هوشيارى كه خدا به او 
داده بود دريافت كه اين لشكر انبوه» كارايى جندانى ندارد؛ زيرا افراد سّست اراده و كم طاقت بسيارى در ميان آنهاست كه نه 
تنها سبب تقويت آنها نخواهند شدء بلكه باعث تضعيف روحيه ديككران نيز مى شوند؛ لذا تصميم كرفت با آزمايش هاى 


متعدذئ انها را تصضفة كند. ين از اتجام اده كارة كوه مخ دود شع نافد 'تماتك. 
ى ر ِ عن ار اجام انن: جار درو وديئ سسر نادي 


آن كروه؛ از كمى نفرات خود نككران و ناراحت بودند وبه يكديكر كفتند: «ما امروز توان مقاومت در برابر لشكر عظيم 
جالوت را نداريم)؛ ولى به كفته قرآن: «كسانى كه علم به 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١م‏ 


ملاقات 


خدا داشتند (و به روز رستاخيز معتقد بودند) كفتند: جه بسيار كروه هاى كوجكى كه به فرمان خدا بر كروه هاى عظيمى 
بيروز شدند و خداوند با صابران است؛ ... قَالَ الَِّينَ يَظُنُون انّهُم مُلاقُوا الله كم مِنْ فِنّهِ َيل عَلَبَتْ فِنَهَ كير باذن اللَّهِ وَ الله مم 


الصَابرينَ). لق 
سيس» همين كروه» هنكامى كه در برابر «جالوت» و سياهيان او قرار كرفتند» كفتند: 


«بروردكارا! ييمانه صبر و شكيبايى و استقامت را بر ما بريز» كام هاى ما را استوار فرما و ما را بر جمعيت كافران ييروز نما؛ وَّ 


روا هالو وك فالا َبَنَا فرغ عَلَنَا صَبْراً وَ تَبْتْ اقدامَنا وَ انُصُوًْا عَلَى الّقُوم الكافِرينَ». 7١‏ 


ابن تركب اتقاتقان دادند كبا حمعيى انبوه كة فاقد انكزة وى بهرة از هنين و استقاسة انكم دن هيدان تبرة بيروز 
نخواهند شدء بلكه كروه اندكء اما مصمّم و شكيبا و ثابت قدمء مى توانند بر لشكرهاى عظيم ييروز كردد و سرانجام نيز جنين 
شك أبن كروة اندكك به فرماندهى «طالوت»» توانستند «جالوت» و سياهيان عظيمش را درهم بشكنند و «جالوت» نيز توسط داود 
سيطره و اسارت دشمن آزاد سازند و به اين ترتيب درس ديكرى درباره اهمتّت صبر و استقامت در تاريخ از خودشان به 
ياد كار كذاشتند. 


ازاين آيات استفاده مى شود كه انكيزه اين صبر و استقامت» وك بر خداء ايمان به روز رستاخيز و ياداش هاى الهى بوده 


النسج سف اتزواناكت» داكا كرو اند كفن 1# شر ةقف تل زسماتدن اكاك ب 8186 


نفر بودند) و جالب اين كه حضرت داود عليه السلام» جوان كم سن و سال اما نيرومند و با ايمان» با فلاخنى كه در دست 


كر 


به محض برخورد سنكك, جالوت فريادى كشيد واز مركب فروافتاد؛ لشكرش با مشاهده اين واقعه. با وحشتى فراوان» به 
سرعت فرار كرده و از هم فرو ياشيد؛ لشكرى كه طبق بعضى از روايات عددشان بالغ بر يكصدهزار نفر مرد مساح به انواع 


سلاح بود. 


(1)- بقره» 559. 
()- بقره. .16٠‏ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: دكن 


در ششمين آيه؛ خداوند خطاب به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله كرده و ضمن اين كه به او درس استقامت مى دهد» درسى 
كه برخاسته از زند كى ييامبران «اولوا العزم» استء مى فرمايد: 

«صبر و شكيبايى بيشه كن؛ آن كونه كه يبامبران اولوا العزم شكيبايى داشتند و براى عذاب آنها (مخالفان) شتاب مكن؛ فَاضير 
كما مي اولوا الْعَرْم مِنّ الوّسّل وَ لاتشتغجل لَهُمْ )[١‏ 

كرجه در اين آيه شريفه» شكيبايى و صبر در تقاضاى عذاب براى مخالفان و دشمنان است تا بر آنها حيجت تمام شود واكر 
افرادى نيز در ميانشان تمايل دارند تا در راه حق كام نهند» به كروه سعادتمندان ملحق شوند» ولى اين دستور» يكك دستور كلى 


است و دليل روشنى بر فضيلت صبر به عنوان يكك برنامه عمومىء براى همه ييامبران اولوا العزم است. 


آرى همه ييامبران بزركك و صاحب شريعت» با دشمنان سرسختء نادان و لجوج روبه رو بودند؛ ولى در اين راه بيشترين 
انققافة را معدم شدتت تاعدايك اتنشان را 


به بهترين صورت بجا آورند. 


حضرت نوح عليه السلام ٠‏ سال دعوت به خدا كرد و شب و روز زحمت كشيد و در خلوت و جلوتء آنها را اندرز كرد 


اما جز كروه اندكى به او ايمان نياوردند. 


حضرت ابراهيم عليه السلام را به ميان آتش افكندند و حضرت موسى عليه السلام و مؤمنان قومش را با شديدترين شكنجه ها 
آزردند» حضرت عيسى عليه السلام را بعد از آزار زياد» مى خواستند كه به دار آويزند» ولى خداوند او را نجات داد. خلاصه 
اين كه ييوسته دنياء محل برخورد حق و باطل بوده است كه در اين ميان فقط با نيروى صبر و استقامت مى توان بر مشكلات 


ييروز شد. 


در اين كه مراد از ييامبران «اولوا العزم» جه كسانى هستند؛ بعضى آنها را به ييامبران صاحب شريعت جديد تفسير كرده اند كه 
تعداد آنها به همراه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ينج نفر مى باشد. انتخاب اين عنوان براى آنها نيز به خاطر اراده محكم و 
عزم استوارشان در راه دعوت حقى بوده است. بى شكك اين كروه از بيامبران نسبت به سايرين» با مشكلات بيشترى روبه رو 


بودند؛ زيرا عرضه شريعت جديد و آيين تازه» مشكلات را در برابر 


()-احقافء هم 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 6217 
اخلاق در قرآن ج ؟ 5/0 
متعصبان» بيشتر مى كند. 


بعضى نيز آنها را هيجده نفر- كه نام آنها در آيات 87 تا 4٠‏ سوره انعام آمده و بعضى نه نفر و بعضى هفت نفر و بعضى شش 
نفر و بعضى ينج نفر و بعضى تمام ييامبران الهى را «اولوا العزم» شمرده اند؛ زيرا معتقدند كه همه داراى عزم راسخى بوده اند؛ 
ولى با با توجه به اين كه 


«من» فز يله ارلا الغزم مِنَ الرّسْل) «من تبعيضيه) استء قول اخير بعيد به نظر مى رسد و ساير اقوال نيز دليل روشنى ندارد» 
جز همان كه در تفسير آيه به نقل از معصومين عليهم السلام آورديم كه تعداد آنها با ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ينج نفر 


بوده انك 


در هفتمين آيه باز خطاب به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله» ضمن دستور به شكيبايى در برابر استهزا و تكذيب و آزار 


باقر فاق عرفع و قاقز اذ اع بي دق انا روطو تسبي مقا 36 قاطي عير كبا 


در تفسير صبر جميل؛ مفسران تعبيرات كوناكونى دارند كه در تفسير آيه دوّم در همين بحث آورده شد و با حديث ديكرى 
آن رات تكميا مى كنيم. 
امام باقر عليه السلام در ياسخ اين سؤال كه صبر جميل جيست؟ فرمودند: ١صَبِرٌ‏ ليس فيه شّكوىٌ الى النَّاس؛ صبرى است كه در 


آن شكايت به مردم وجود نداشته باشد). ١؟»)‏ 


*** در هشتمين آيهء خداوند ضمن اين كه همه مؤمنان را به صبر و مصابيره- كه تفسير آن خواهد آمد- دعوت نموده و آن 
را كليد رستكارى و نجات مى شمرهدهء مى فرمايد: «اى كسانى كه ايمان آورده ايد صبر (و استقامت) يبشه كنيد و در برابر 
دشمنان (نيز) استقامت و شكيبايى به خرج دهيد, از مرزهاى خود مراقبت و تقواى الهى بيشه كنيد» شايد رستكار شويد؛ يا ايّهَا 


لذن 1 اضْيرُوا وَ صَابرُوا وَ رَابطُوا وَ انّقوا الله لَلكم تُفلحونّ». رض 
انق آيده جهار دستون 3اةة شدة كه سر جشمه رستكازى وكليد ستعات اسيت: 


تحية:صي وا اسعفامت و ساد كىن در برابر حوادث و مشكلات و مصائب و موانع؛ دوم «مصابره) كه از باب «مفاعله) و 


به معنى صبر و استقامت در برابر صبر و 


(0- معارجء ه. 

.47 اصول كافىء جلد 7 صفحه‎ -)١( 
.5٠١ آل عمران»‎ -)9( 
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استقامت ديكران آمده است. در واقع دستور اوّل ناظر به ايستاد كَى در برابر انواع مشكلات و حوادث كوناكون زندكّى است 
ودستور دوم ناظر به ايستادكى در برابر دشمن استء به اين ترتيب كه هر قدر آنها بيشتر مقاومت كنندء مؤمنان بايد بر 


مقاومت خودشان بيفزايند تا بر دشمن غالب شوند. 


«رابطوا» از ماده «مرابطه) در اصل از «رباط) كه به معنى بستن جيزى در مكانى است» كرفته شده است. اين واه (مرابطه) 
معمولا به معنى مراقبت از مرزها مى آيد؛ زيرا سربازان اسلام» مركب ها و وسائل جنكتى خود را در آن محل نكتهدارى مى 


كردنك. 


آخرين دستورء تقواى الهى است كه مانند حترى بر همه دستورهاى سابق سايه مى افكند و هتككامى كه صبر و مصايره و مرابطه 
به دور از هر كونه رياكارى و اغراض شخصىء آميخته با تقوا كردد» سبب فلاح و رستككارى و نجات در دنيا و آخرت خواهد 


بود. 


بعضى ديكر در تفسير «مصابره» كفته اند: ايستادكى در مقابل عادات و هواى نفس است؛ زيرا آنها در برابر انسان ايستاد كَى 
مى كنند و انسان نيز بايد در مقابل آنهاء ايستادكى نمايد. در تفسير «مرابطه» نيز كفته اند كه منظورء بيوند نفس به اطاعت الهى 


نقل شده كه عارفى بياده به خانه خدا مى رفت» مرد عرب شتر سوارى به او كفت: اى شيخ! به كجا مى روى؟ عابد كفت: به 
بيت الله. كفت: جرا بياده اى؟ كفت: من مركب هاى زيادى دارم (تو نمى بينى). مرد عرب سؤال كرد: آن مركب ها جيست؟ 
عارف كفت: 


- 


هنكامى كه 


بلا-و مصيبتى بر من نازل شود؛ بر مركب صبر سوار مى شوم, و هنككامى كه نعمتى نازل شود بر مركب شكر و هنكامى كه 
قضا و قدرى رخ دهدء بر مركب رضا و هنكامى كه نفس س ركش مرا به جيزى دعوت كند, مى دانم كه آن جه از عمر باقى 
مائداة» كمثر ازا است: كه كناشتة اسبت: 


مرد عزك كفت: در واقع تو سواره اى» من يياده ام؛ برو در امان خدا. )١١‏ 
-)١(‏ روح البيان» جلد ؟» صفحه .١16/‏ 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: إشا فك 


در نهمين آيه خطاب به همه مؤمتانء با تعبيرى تازه؛ ضمن توصيه به اين كه در مشكلات از نيروى صبر و نماز كمكك بكيرند» 
مى فرمايد «اى افراد با ايمان! از صبر (و استقامت) و نماز كمكك بككيريد (تا بر مشكلات فائق آييد)؛ زيرا خداوند با صابران 


است؛ يا ايهَاالَذِينَ آمَُوا اسْتَعينُوا بالصّثِر وَ الصَّلَوهِ انَّ الله مَعَ الصّابرِينَ). )١١‏ 


اين آيه داراى مفهوم وسيعى است و هركونه صبر و استقامت را شامل مى شودء خواه صبر به اطاعت يا بر معصيت يا بر مصيبت 
باشد. براى انجام هر كار مهمى كمكك كرفتن و استعانت لازم استء خواه جهاد باشد يا غير آن؛ بنابراين» براى انجام هر كار 


درباره تفسير صبر به «روزه» بايد كفت كه روزه يكى از مصداق هاى روشن اين صبر استء نه اين كه تمام مفهوم آن را در بر 


بكيرد. 
در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه جه رابطه اى ميان صبر به معنى وسيع كلمه با صلاه (نماز) وجود دارد؟ 


بعضى از مفسران كفته اند: رابطه آن دو اين است كه كاه ييمانه صبر 


انسان لبريز مى شود و طاقت او بر صبر كاهش مى يابد. اينجاست كه نماز به او قوّت قلب و اراده و توكل بر خدا مى بخشد و 


بدين سانء» نيروى صبر از طريق نماز افزايش مى يابد. 


به تعبير ديكرء هنكامى كه انسان از طريق نماز به خدا روى مى آوردء خود را به قدرت بى يايان و لايزال حق مرتبط مى سازد. 
اين كارء مقاومت انسان را در برابر مشكلات» جنان افزايش مى دهد كه به نيروى شكست نايذيرى تبديل مى شود. 


به همين دليل در حديثى كه كاه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و كاه از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده وهر دو نيز 
صحيح مى باشدء آمده است: «اذَا ماله أمْرٌ فز قَامَ الى الصّلَوهِ ثم تلى هَرِدِهٍ الآيْهِ وَ اش مَعِينُوا بالصَّثِر وَ الصَّلُوهِ؛ٍ هنكامى كه با 
مشكل مهمى روبه رو مى شدء به نماز بر مى خاست (و يس از نماز به دنبال حل مشكل مى رفت) واين آيه را تلاوت مى 
فرمود استعيئوا بالصَبر و الصَلوه .))75١‏ (”) 


به هر حال» اين آيه از روشن ترين آياتى است كه اهمدِت صبر را به عنوان يكك عامل بيروزى در زند كى مشخص مى كند. 


.187" بقر‎ )١( 

(0) هنا 

(*) اصول كافى؛ جلد .١‏ صفحه 18- روح البيان» جلد ١‏ صفحه 87؟. 
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در دهمين آيه» ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را دستور مى دهد كه (از سوى خداوند متعال) به تمام بندكان با ايمانش جنين 
بكويد: «اى بند كان من كه ايمان آورده ايد» تقواى الهى يبشه كنيد؛ براى كسانى كه در اين دنيا نيكى كرده اند» ياداش نيكى 


است؛ سرزمين خدا وسبع است (هر كاه تحت فشار شديد كافران جبار قرار كرفتيد» تسليم 


حكن وكدتا درت كبةة وروا منا باه اخريو باداقى خوة رات كعات دؤنافة من كسد قل وا عاد لد منوا الفذا 


ربكم للذينَ احسَنُوا فى هَذِهِ الذَّنيا حَسَئَهَ وَ ارض الله وَاسِعَةٌ انّمَا يُوَفَى الصَّابِرُونَ اجَرَهُمْ بير جساب». )1١‏ 


اين آيه از يكك سو نشان مى دهد كه انسان بايد در برابر مشكلاتى كه در راه مقابله با جباران متحمل مى شودء از نيروى صبر 


كمكك بككيرد؛ زيرا بدون آن جاره اى جز تسليم در برابر ظالمان زورمدار ندارد. 
السوق دركرة ياواش: صَايران زا بى ععنات وهروقانل شارك اومن دار 


تعبير «بى حساب» نشان مى دهد كه خداوند» آن قدر به آنها ياداش مى دهد كه جز او» كسى قادر به حسابش نيست. به همين 


جهت در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: 


«هنكامى كه نامه هاى اعمال كشوده مى شود و ترازوهاى اعمال نصب مى شود. براى كسانى كه كرفتار بلاهاى سختى شدند 
و صبر كردندء نه ترازويى نصب مى شود و نه نامه عملى كُشوده خواهد شد (بلكه بى حساب به آنها ياداش مى دهند) (١7)؛‏ 


سيس ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله آيه فوق را تللاوت عو الا ترد الصَابرُونَ اجْرَهُم غير جساب). 


تعبير به «غير حساب») در آيات متعددى آمده است كه اغلب مربوط به روزى هاى فراوان دنيوى است كه خداوند به بعضى از 
انسان ها مى دهد؛ تنها در اين مورد و در آيه ٠‏ سوره مؤمنء از ياداش ها و روزى هاى قيامت سخن به ميان آمده. به يقين 
جايى كه ياداش ياروزى بدون حساب داده شود تناسبى با كميّت و كيفئّت اعمال نخواهد داشتء بلكه متناسب با لطف 


يروردكار است و در نتيجه بسيار مهم ووالا خواهد 


06 زمر»‎ -)١( 


()- اين حديث را مرحوم طبرسى در «مجمع البيان» و قرطبى در تفسير خود و برسويى در «روح البيان» با تفاوت هاى 


مختصرى در ذيل أيه مورد بحث نقل كرده اند. 
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در يازدهمين آيه» تعبير بسيار جالبى درباره اهمّبّت صبر دارد و آن اين كه فرشتكان هنككامى كه براى ديدار بهشتيان از هر 
درى وارد مى كردند, به آنها مى كويند: «سلام بر شما! به خاطر صبر و استقامتتان» جه يايان خوبى در اين سرا نصيبتان شد!؛ 


0 عَليكم ِمَا مونو فنِعْم عُعَبَى الدّار). )١١‏ 


جالب اين كه از ميان تمام اعمال و طاعات و عبادات و كارهاى نيكك بهشتيان» انككشت روى صبر و شكيبايى آنها مى كذارند 
وآن را سبب ورود به بهشت مى شمارند و اكر دقت كنيم» تصديق خواهيم كرد كه صبر و استقامت» نقش مهمى در سعادت 
انسان و بهشتى شدن او دارد؛ زيرا بدون صبر؛ نه يرهيز از كناه ممكن است و نه انجام اطاعت ها و عبادت هاء نه جهاد با نفس 
والماجياة با شمن نه حمين دلبل فرشتكان؛ در الخهى صريكه يه تيشعان ابه سكل صير: لكنه مي كنتل. 


شاهد اين سخن كه همه طاعات در سايه صبر انجام مى كيرد» در آيه بيست و دوم همين سوره آمده است: «انديشمندان و اولو 
الالباب» كسانى هستند كه به خاطر ذات يرورد كارشان» صبر و شكيبايى مى كنندء نماز را بريا مى دارند واز آنجه به آنها 
روزى داده ايم» در ينهان و آشكارء انفاق مى كنند و با حسنات» آثار سبيئات اك بل د له الوق صَبْرُوا ابتِعَاءَ وَجْهِ رَبّهِمْ 
وَ اقَامُوا الصّلّوة وَ الْقَقَوا مِمَا رَرَفْنَاهُمْ سِرَاً وَ عَلانيَه وَ يَدْرَنُونَ بالْحَسَنّه السيّّه ...). 


در 


تفسير اين آيهء حديث جالبى از امام على بن الحسين عليه السلام نقل شده است: «هنكامى كه روز قيامت مى شود. ندا دهنده 
ان نذا من دهد كدااهل ضير و شكيبايى به ما خيزيد؛ كروهى بر ميخ خيزنل» مه آنها كفته :فى شود: سوىئ :بهشت بزرويد: دن اين 
هنكام, فرشتكان به استقبال آنها مى آيند و مى كويند: كجا مى رويد؟ مى كويند: سوى بهشت. فرشتكان مى كويند: قبل از 
بات امن كويئدة ارق (قبل؟ ]1 عسات )لقن كر ونلناهننا كي ؟ 


مى كويند: ما اهل صبريم؛ مى كويند: صبر شما جه جيز بوده است؟ مى كويند: ما در راه طاعت يرورد كار و يرهيز از كناهان 
و در برابر بلا واندوه وغمء در دنيا صبر و شكيبايى كرديم). امام على بن الحسين عليه السلام فرمود: «اينجاست كه فرشتكان 


()- رعد. تفة 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لالخكرا 


شويد؛ جه عالى است ياداش عاملان). 


بعضى از راويان احاديث كفته اند: «در همين جا فرشتكان مى كويند: سَلامٌ عَليكم بِمَا صَبَوْتّم). )1١‏ 

*** در دوازدهمين آيه. به صورت زيبايى» همان مطلبى را كه در آيه قبل عنوان شدء مطرح مى كند. اين آيهء در ادامه آيات 
قبل كه درصدد بيان اوصاف دوازده كانه «عباد الرحمن»- كه فانك اختصبية والاى آنها در تمام ابعاد است- مى فرمايد: 
انها هستند كه درجات عالى بهشت. در برابر شكيبايى شان, ياداش داده مى شود و با تحتّت و سلام (فرشتكان) روبرو مى 


شوند؛ اوليك يُجرَّوْنَ الغوفة بمَا صَبَروا وَ يُلِقَوْنَ فيهًا تَحِيّهَ وَ سَلاماً». ١؟)‏ 


«غرفه) از ماده «غرف» (بر وزن ظرف». به معنى برداشتن جيزى است؟ لذا به آبى كه انسان از جشمه براى نوشيدن با دست هاى 


خود بر مى كيرد غرفه مى كويند؛ در ضمن به قسمت هاى فوقانى ساختمان و طبقات بالاى منازل نيز «غرفه) مى كويند. 


ذواين آنهانيق هراد برتري مت لكام هاف بهقت اميك كه در اخبار صابران قزانمى كيزة. 
صد هزاران كيميا حق آفريد كيميايى همجو صبرء آدم نديد! 
از تعبير آيه فوق» استفاده مى شود كه «صبرا وجه مشتركك تمام اوصاف دوازده كانه «عِبَادٌ الرحمن» مى باشد. 


*#** در سيزدهمين آيه كهاز آيات معروف صبر است» ضمن بشارت به صابران در برابر آزمايش هاى يز ركك الهى مى 
فرمايد: «به يقين همه شما را با جيزى از ترس» كرستككّى زيان مالى و جانى و كمبود ميوه هاء آزمايش مى كنيم و صابران را 
بشارت ده- آنها كه هركاه مصيبتى به آنان رسد, مى كويند: ما متعلق به خداييم و سوى او بازكرديم- آنها كسانى هستند كه 
رحمت هاى الهى شامل حالشان است و آنها هدايت يافتكاندد؛ وَ نكم بَِى ءِ من الْنَؤفٍ وَ الْجُوع وَنَقْص مِنَ الاموالٍ و 
الانفس وَالتمر اك وَ يَشَّرالصَابِرِينَ * الف اذا اصَابَْهُمْ ١‏ 


0ك كقسر وطق علد ف و 

()- فرقان؛ 0/. 
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الو[ ا كدو لاله رَاجِعُونَ* اوليك عَلَيِهِم صَلَوَاتٌ مِنْ رَبّهِم وَ رَحْمَه وَ اولّنك مُمْ الْمُهْتَدُونَ». 0 


كرجه در اين آياتء تنها به يكى از شاخه هاى صبر؛ يعنى صبر بر مصائب و مشكلات اشاره شده؛ ولى اهمّيّت آن به اندازه اى 
است كه صلوات و درود و رحمت الهى به اين دسته از صابران جارى شده. و آنها مسيرهاى هدايت را در يرتو همين صبر و 
شكيبايى مى ييمايند. 


با توجه به اين نكته كه آزمايش هاى كوناكون در اين جهان از سنت هاى خلل نايذير الهى استء و عبور از كردنه هاى صعب 


العبور آن جز با صبر ممكن نيستء به نقش صبر و شكيبايى در زندكى و آثار نهابى آن بى مى بريم. 


جه افتخارى از اين 


بالاتر كه انان قويرا صدركن مشمول اين عند عنايتة: بزر كك اله كردد: 


نخستء صلوات و درودى از نوع آنجه بر ييامبر بزركش فرستاده مى شود و سيس شمول رحمت واسعه الهى» نسبت به او واز 


همه مهمتر» هدايت يرورد كار كه سرجشمه تمام نعمت ها و خوشبختى هاست. 


در اين كه جرا صلوات به صورت جمع آمده دو تفسير ذكر شده كه هر دو مى تواند صحيح باشد: نخست اين كه اشاره به 
انواع اكرام و احترام الهى استء و ديكر اين كه اشاره به تكرار آن مى باشد. تعبير به رحمتء به صورت نكره نيز اشاره به 
اهمْيّت و عظمت است. 


در بيان تفاوت ميان صلوات و رحمتء. بعضى كفته اند: صلوات اشاره به مدح و ثناى الهى و لطف و مغفرت اوست؛ در حالى 


كه رحمتء اشاره به انواع نعمت هاى مادى و معنوى در دنيا و آخرت دارد. 


ا در جهاردهمين و آخرين آيه از آيات مورد بحث كه در سوره و العصر آمده. قرآن مجيد ضمن بيان اين كه همه انسان 


ها در خسران و زيان قرار دارند» جز كسانى كه داراى 


.١1ه1/ بقرهء 180 تا‎ -)١( 
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يكك برنامه جهار ماده اى هستند كه يكى از موادٌ آن» صبر و شكيبايى و استقامت است. مى فرمايد: «به عصر سو كند! كه انسان 
ها همه در زيانند مككر كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام دادند و يكديكر را به حق سفارش كرده. و يكديكر را به 
عردو شكاض كرطع موده اندة والعطاو» ان الانسان لقنن فرق إلا الذي "مثو شولا الشالكات و تراصو لسن و واضوا 


)١١ بالصّئر).‎ 


تعبير تواصوا- از ماده «تواصى» به معنى سفارش كردن به يكديكر در آيات 


فوق نشان مى دهد كه مؤمنان بعد از ايمان و معرفت و عمل صالح. بايد به احقاق حقوق روى آورند؛ حق را بشناسند و 
يكديكر را به آن توصيه كنند» جون احقاق حق و اجراى حق در جامعه انسانى» جز با استقامت و ايستادكى در برابر موانع 
ممكن نيست» توصيه به صبر رابه عنوان جهارمين اصل كه يشتوانه اصول سه كانه ديكر است بيان مى كند. بنابراين صبرء يكى 
از اركان اصلى سعادت انسان هاست كه بدون آن, درخت ايمان به ثمر نمى نشيند و اعمال صالح انجام نمى كيرد و احقاق 
حقوق در جامعه انسانى تحقق نمى يابد. بدون شككء احقاق حقوق و اداى آن از مشكل ترين كارهاست؛ زيرا كاهى ممكن 


استث حق) يا فر يااغزيزان و ستكاتشن مخالف باشده دز اينجا اداى حق جز به مده ضير صورث تمى بذيرة. 


*#** از مجموع آنجه در آيات بالا آمد» مى توان نتيجه كرفت كه اهمّيِت صبر و شكيبايى و استقامت, بسيار بيش از آن است 
كه ما فكر مى كنيم. به كفته بعضى از مفسران» صبر در قرآن مجيدء بيش از هفتاد بار يا نزديكك به يكك صد بار تكرار و تأكيد 
شده؛ در حالى كه هيج يكك از فضايل انسانىء به اين اندازه مورد تأكيد قرار نككرفته است. اين نشان مى دهد كه قرآنء براى 
اين فضيلت اخلاقى و عملى اهمَيّت فراوانى قائل است,ء و آن را عصاره همه فضيلت ها و خمير مايه همه سعادت ها و ابزار 


وصول به هر كونه خوشبختى و سعادت مى داند. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: امع 
صبر در احاديث اسلامى 


به كفته بعضى از علماى اخلاقء رواياتى كه درباره فضيلت صبر و شكيبايى از معصومين عليهم السلام به ما رسيده. 


بيش از آن است كه به شمارش در آيد. و در برخى از كتب كه درباره صبر تأليف يافته» نزديكك به ٠‏ حديث از ييغمبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و ائمه معصومين عليهم السلام دراين باره آمده است كه به عنوان نمونه» بخشى از آن ها را كلجين نموده 
ايم: 

-١‏ رسول خمدا صلى الله عليه و آله فرمودند: «الصّثِرٌ حَيِرٌ مَؤكب مرا رَرَّقَ الله عدا حيرا لَهُ ولا اوسّع مِنّ الصَّثِر؛ِ صبر بهترين 


مركب سوارى است؛ خداوند هيج بنده اى را بهتر و كسترده تر از صبر روزى نداده است». )١(‏ 


تعبير به «بهترين مركب»» در اين حديث شريف اشاره به اين دارد كه صبر»ء وسيله رسيدن به همه سعادت ها و خوشبختى 


هاست و انسان بدون آن به هيج مقامى در دنيا و آخرت نمى رسد! 


-١‏ امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: اعَلّيكم ببالصّثر قَانَ الصّثِرَ مِنَّ الام ان كالرَأس مِنّ الْجَسَد؛ بر شما باد به صبر و 


استقامت كردن؛ زيرا صبر نسبت به ايمان» همانند سر به بدن است). )7١‏ 


نشان مى دهد كه صبر نقش كليدى براى تمام ابعاد زندكى انسان دارد؛ به همين دليل در ذيل همين حديث آمده است «لا 


انهانٌ لمن لا صق له؛ كب كةاصير و استقامت: ندارةة انماق اق يازذان تشواهد مانذ): 


“- در حديث ديككرء همان حضرت عليه السلام مى فرمايند: «لا يَعْدِمٌ الصَّبُورٌ الظفّرَ وَّانْ طال بِهِ الزَّمانُ؛ شخص صبورء بيروزى 
رااز دست نخواهد داد هر جند طول بكشد). «*) 


با توجه به اين كه هم صبر مطلق ذكر شده و هم ييروزى» نشان مى دهد كه اين حكم در تمام ابعاد معنوى و مادى زندكَى 
انسان هاست. 


؟- ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله؛ صبر 


زاب مذلة فق ابمان شمرده اندة «الضقه تضق الايمان» صسنقضصق ايسان است )21 


.٠٠١78 ميزان الحكمه. جلد 27 حديث‎ )١( 
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ذريغضى از زوانات: نضت ايمان زا شكر كزازى و نصف ذيكر آن را صر دانسته اند ضبر و اسثقامت براق رسيدن نه نحمث 


ها و سيس شكر نعمت؛ يعنى بهره بردارى صحيح از مواهب و نعمت هاى الهى. 


روشن است كه اين حديث؛ هيج منافاتى با احاديث كذشته ندارد؛ زيرا همان طور كه بيان شد اكر مؤمن صبر نداشته باشد 
ايمانش به خاطر موانعى كه بر سر راه دارد» از بين مى رود؛ هم جنين اكر شاكر نباشد. طبق اين بيان (وَ لَيْنْ كفَوتُمْ انَّ عَدَابى 
لخلريد ) تحمكة ها ا كف ف و 


كوو اريت د كدودر لوهسو سير اللستعودرن اندو فين رياف مكرك تركو تق بز المي كر بون كوو فوع كمون 


از كنج هاى بهشت است)». )١(‏ 


*- دليل اين امر با نقل حديثى از امير مؤمنان عليه السلام به وضوح روشن مى شود: «الصَّبِر عَؤنَْ عَلى كل امْر؛ صبر و شكيبايى 


به ييشرفت هر كار (مهمى) كمكك مى كند). (7) 


زيرا همان كونه كه مى دانيد» در نظام زندكى بر سر راه هر كار مهمىء موانعى قرار دارد كه عبور از آنها فقط با نيروى صبر و 


/ا- درباره شكيبايى در برابر كناه اين حديث نقل شده است: (وَ مَنْ صَبَْرَ عَنْ مَعْصِبَهاللَهِ فَهُوَ كالْمَجَاهِدٍ فى سَبيل الله؛ كسى كه 
در مقابل عوامل كناه صبر كند» مقامش همانند مجاهد در راه خداست». ”) 


آرى هر دو مجاهد «فى سَبيل الله 


اند؛ با اين تفاوت كه يكى با دشمن بيرونى (جهاد اصغر) و ديككرى با دشمن درونى (جهاد اكبر) مى جتككد. 


8- در حديث ديكرى از امير مؤمنان عليه السلام آمده است: «انْ صَبَوْتٌ اذْرَكتٌ بصَبرك مَنازِلَ الاثرار وَ ان جَرَّعْتٌ اوْرَدَك 
جَرَعَكك عَوذابَ المَارِ؛ اكر صبر كنى» به خاطر صبر خود به مقامات ابرار و نيك وكاران مى رسى و اكر بى صبرى كنىء اين بى 


صبرى تو را در عذاب دوزخ وارد مى كند). »2 


.٠١/ محجه البيضاءء جلد لا صفحه‎ )١( 


(0) غرر الحكمء حديث 1/88 


(©) شرح غرر الحكم. حديث 1/ا8. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: عنوع 


4- امام صادق عليه السلام درباره صبر در برابر بلاها و حوادث تلخ زندكىء مى فرمايند: «مَن ابْتَلى مِنّ المُوْمِنِينَ يبَلاءِ فَصَبَرَ 
عَلْيه 5 أن له مثل اتجر اله هيل هر كنن ال مؤمتان بة بلاتى كرفتاو شود :(و) شكيائ را دست تذهدة جادائن هزار شهيد 


)١١ دارد).‎ 


در جواب اين سؤال مى توان كفت: شهيد در برابر تهاجمات دشمن صبر مى كند و صابران در مقابيل حوادث تلخ زندكى؛ 


مانند بيمارى هاء ناكامى ها و از دست دادن عزيزان صبر مى كنند. 


دليل ديكرى بر برترى او نسبت به اجر شهادتء اين است كه شهادت يكك بار استء ولى كرفتارى هاى تلخ زندكى, هزاران 


بار تكرار مى شود. 


-٠‏ بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله درباره ياداش معنوى صابران مى فرمايند: «مَنْ ابْتّلى فَصَبَرَ 


شكر آن را به جا آورد و مورد ستم واقع شود و (با بزركوارى) طرف را ببخشدء جنين كسانى امنيت و آرامش (در قيامت) 


دارند و آنها هدايت يافتكانند). ١؟)‏ 


١‏ امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «الصَّبِرُ يُظهرٌ ما فى بَوَاطِنَ العِبادٍ مِنَ اللُورِ وَ الصّفاءِ وَ الْجَرّعٌ بُظْهِرٌ مَا فى بَوَاطِنِهم مِنَّ 
التللقه 13ل تونهيين ١‏ قعدتو اكه د دووة ند كاشخد اال لور و هيفا وجورم وان | سكاس كت وى جبرص اش كرا : 


آنجه را كه در درون آنها از ظلمت و وحشت استء ظاهر مى سازد). «*") 
- بحث احاديث صبر رابا حديث ديكرى از امير مؤمنان عليه السلام يايان مى دهيم: 


[القوة نمقة لالكيوا و النداقة يت لأقراء ضير ودشكبان رك اق كانه كربية 


.47 اصول كافىء جلد 27 صفحه‎ )١( 

020 مجمع الانوار» جلد ”» صفحه 278, حديث ,87١‏ 

(") بحار الانوار» جلد /29) صفحه )4١‏ حديث *88. 

اخلاق در قرآن, ج 7. ص: عم 

زميق تمن غخوود و قناعت المشبرق اسث كه هر كر ان كان تمى افنذة: 0 

ابن ها خش مختصرع ال احاديثى اسث كد كه درباره اهنيت صبر اسان هاو ياداش شكيايان وارد شده است: 
من از مفضّل اين قصّهء مجملى كفتم تو خودء حديث مفصل بخوان از اين مجمل 

آثار و بيامدهاى صبر 


همان كونه كه در مباحث كذشته اشاره شد طبيعت زندكّى دنيا اين است كه با موانع و مشكلات و آفات همراه مى باشد. در 


مسير انجام «بايدها» و «نبايدها» اغلب مشكلاتى است كه اكر انسان از آنها ككذرد. به مقصد نمى رسد. در 


ضمنء هميشه آفات و مصائبى در كمين نعمت هاست كه باعث از دست دادن آنها مى شود» مصايبى در اموال و انفس و 


عزيزان و دوستان و مواهب ديكر. 


انسان بدون صبر و استقامت» هم در جهات مثبت به جايى نمى رسد و هم در برابر عوامل منفى و قادر به ايستادكى نيست. به 
همين دليل» كليد اصلى بيروزى هاء صبر و شكيبايى است و از آنجا كه دين مجموعه اى از بايدها و نبايدهاستء اطاعات و 


تركك معاصىء بدون صبر و استقامت. بقا و دوامى ندارد؛ زيرا طبق بيان كذشته. صبر در برابر ايمان» همانند سر نسبت به بدن 


است. 


ازاين رو» در بعضى از احاديث اسلامى (از جمله حديثى از امير مؤمنان عليه السلام) نقل شده: «صبر و ظفرء قرين هم شمرده 


شده اند كه به واسطه صبرء ظفر مى 1 يد)؛ «الصَبْرْ الظفَه؛ صبر مساوى با بيروزى است!!). ١؟)‏ 


در آيات قرآن نيز شرط مهم يبروزى مجاهدان راه خدا را صبر و شكيبايى شمرده است: «... ان يكن مِنْكم عِشْرُونَ صَابِرُونَ 


يَغْلِبُوا مأتَئِن وَ انْ يكن مِنْكم مأ يَغِْبُوا ألْفاً من الْذينَ كفَرُوا؛ هر كاه بيست نفر صبور و با استقامت از شما باشدء بر دويست نفر 


.48 بحار الانوار» جلد /59» صفحه‎ -)١( 

()- غرر الحكمء حديث 73717. 

اخلاق در قرآنء ج ؟, ص: 20؟ 

واكر صد نفر باشند بر هزار نفر از كافران ييروز مى كردند). )١١‏ 


جه نيرويى است كه يكك نفر را توانايى مقابله با ده نفر و صد نفر را توانايى مقابله با يكك هزار نفر را مى دهد. اين نيرو همان 


صبر و استقامت است كه در آيه به آن تصريح شده است. 


افراد سست اراده و كم حوصله و كم استقامت» 


دهند و نه آخرت را؛ به همين دليلء اقوام و ملت هايى در جهان يبشرفت دارند كه استقامت بيشترى داشته باشند. 


در حالاءت علماى بزركك- اعم از شخصيت هاى والاى مذهبى كه درهاى علوم را كشودند يا دانشمندان علوم ديكر كه به 
اتكتراعاتة ى اكشافات. بر كى تايل 'شدقن- جو كة يكن الاطنجي ديك رم موعن ضر و امشقاحت انهااسيت. كامن يك 
دانشمند؛ براى كشف يكك قانون علمىء ناجار است جند سال در انزوا در كتابخانه يا آزمايشكاه خود بماند تا موقق به كشف 
تافز 

حديثى از على عليه السلام نقل شده است: «مَنْ رَكبَ مراكب الصَّثر اهَّْدِىَ الى مَدِدَانِ النَضْرِ؛ كسى كه بر مركب صبر و 
شكيبايى سوار شود. به ميدان ييروزى ياى مى نهد). "١‏ 


باز از همان امام بز ركوار آمده است كه «مِفتاح الظَفَر لَرُوم الصَّبْرِ؛ كليد بيروزى» داشتن صبر و شكيبايى است). (*) 


از سوى ديككر. افراد كم صبر و استقامت» بسيار زود آلوده انواع كناه مى شوندء زيرا كناهان» جاذبه هاى نيرومندى براى نفس 


ش ركشن اتسنا ذارى و ا كر عقاومت عديدئ هن انشان نتاشد» ا نستاذ كئ دن بزاير أن جاده ها ممكن بست 


در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است: ١كم‏ مِنْ صَبِرِ سَاعَهِ قَدْ اوْرَنّتْ فَرََاَ طَويلًا و 


(١)-انفال»‏ مع. 

.88 كنز الفوائد» صفحه‎ -)١( 
.4804 غرر الحكم. حديث‎ -)( 
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ا 


كم مِنْ لذو سَاعَهِ قد اوْرَنَتْ حَرْناً طويلًا؛ نيان اتقاق اناده كك يكف ساغيكا صو و لكان مول شافق طزلات ده اعون 


جه بسيار لذت كوتاهى در يكك ساعتء غم و اندوه 


طولانى به بار 5ورده است). )١١‏ 


مك أبنت ذو يطول :ركد كن امداق كاتا ركعي ولك بجنا و وماق ساف سادف ‏ مداص رقبراالتعرو لبو ندا دو وو ددمر كه 
نزديكان بايد كفت: جنان نيست كه دوستان و خويشاوندان همه با هم متولد شوند و همه با هم بميرند» بعضى زودتر و بعضى 
ديرتر» جشم از جهان مى يوشندء آنها كه زودتر مى روندء بازماندكان را به داغ و فراق خود مبتلا مى سازند. اكر انسان» صبور 


نناشة به ؤوادق شثلامشن زا انميت مى دهدة اهمه جز زلد كى مايوؤس كشعه و دست از اذ كان هئ مائك: 


باذاكن هزان شهيك داستيد كه انق امن نشالكر همي :معنن امب 


خلاصه اين كه: درباره اهمَيّت صبر و نقش آن در يبشبرد دين و دنياء هر جه بيان شود كم است. به همين دليل» تعبيرات بسيار 
بالا.بى را كه در روايات اسلامى درباره ياداش صابران آمده استء نبايد مبالغه ينداشت و در يكك بيان كلى مى توان به اين 
روايت از امام باقر عليه السلام تمسكك بجوييم: اله مَنْ صَبَرَنَالَ صَبْرِهِ دَرَجَهَ الضَائِم الَْائِم» وَ دَرَجَه الشَّهِيدٍ الى ضَرَبَ بسَيفِه 
الك وق عله الور كت صر رشك الى ديه عاط اندي مقا ره < اران تعن و تادوتا ورهو رساك و دراحة 


شهيدى را كه در ييشاييش ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله با شمشير به دفاع يرداخته و شربت شهادت نوشيده 


ست» رابه دست مى آوردا. ١؟)‏ 
به كفته شاعر: 
كليد صبر كسى را كه باشد اندر دست هر آينه در كنج مراد بككشايد 


به شام تيره محنت» بساز و صبر نماكه عاقبت» سحر از يرده» روى بنمايد 


.8 كتاب الجهاد. صفحه 709 حديث‎ 2١١ بحار الانوار. جلد 88» صفحه 2194 حديث ه6. (1)- وسائل الشيعه» جلد‎ -)١( 
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شاخه هاى صبر 

در بسيارى از كفتار و نوشتار علماى اخلاق و بزركان اسلام» «صبر) به سه شاخه تقسيم شده است: 

١‏ - صبر بر اطاعت. 

5- صبر بر معصيت. 

'!- صبر بر مصيبت. 

منظور از «صبر بر اطاعت»؛ ايستاد كى در برابر مشكلات اطاعت فرمان خداست. 


اطاعت فرمان الهى در نماز و روزه و حج و جهاد و اداى واجبات مالى» همانند خمس و زكات وهم جنين صبر و شكيبايى در 
برابر مشكلات اطاعت اوامر استحبابى كه دامنه كسترده اى دارد. 


منظور از «صبر بر معصيت»؛ ايستادكَى در برابر شعله هاى سركش شهوات و هيجان هاى برخاسته از هوا و هوس است كه اكر 


جنين نباشد» طوفان شهوات و هوس ها تمام ايمان و تقوا و ياكى و صدق و صفا و ... را از بين مى برد. 


و منظور از «صبر بر مصيبت)؛ آن است كه انسان در طول وقد كن در برابر حوادث دردناكى؛ مانند از دست دادن عزيزان» 
خسارت هاى عظيم مالى» به خطر افتادن آبرو و حيثيت اجتماعى» كرفتارى در جنكال بيمارى هاى صعب العلاج و افتادن در 


دام دوستان ناباب و شركاى خائن و حكومت ظالم و كاه همسران فاسد و ... صبر و شكيبايى رااز دست ندهد. 


بزركان اخلاق» اين تقسيم سه كانه را از روايات اسلامى كرفته اند؛ همانند روايتى كه از ييامبر اسلام صلى الله عليه 


و آله نقل شده است: «الصَّيْدُ ثَلادتَةُ ص د عَلَى الْمُصيبِهِ وَ صَ بد عَلَى الطاعهوَ صَيْدٌ عَلَى الْمَعْصدَيَه فَمَنْ صَبْرَ عَلَّى المُصيبَهِ حَنّى 
يَدْدَّهَا بشن عَرَايَهَاء كتنب الله لَهُ تلات مِأه دَرَجَهِ مَا بين الدَّرَّجَهِ الَى الدَّرَجَهِ كما بِينَ السّمَاءِ الى الارضء و مَنْ صَبْرَ عَلَى الطاعَه 
كنّبَ اللَهُ لَهُ ست متأو دَرَجَهِء مَا بِينَ الدَّرَجَهِ الَى الدَّرَجَهِ كما بَينَ نُحُومٌ الارض الى الْعَوْشُ و مَنْ صَبَرَ عَلَى الْمَعْصِيهِ كنب الله لَه 


تشع مِأِ دَرَجَهِ ما بين الدَّرَجَهِ الى الدَّرَجَهِ كما بين نُحُوم الازض الى مُْتَهَى الَْْش؛ صبر بر سه كونه است: صبر بر مصيبت» 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: مم 


صبر بر طاعت و صبر بر معصيت كسى كه صبر بر مصيبت كند و آن را با شكيبايى و صبر جميل تحمل نمايد» خداوند سيصد 
درجه برايش مى نويسد كه فاصله ميان هر درجه همانند فاصله آسمان و زمين است و هر كس صبر بر اطاعت كند» خداوند 
ششصد درجه برايش مى نويسد كه فاصله هر يكك با ديكرى همانند فاصله انتهاى زمين تا عرش خداست. و هر كس صبر بر 
معصيت كند» خداوند نهصد درجه برايش مى نويسد كه فاصله هر يكك با ديكرىء همانند فاصله منتهاى زمين تا منتهاى عرش 


)١١ خداست».‎ 


از تعبيرات اين حديثء استفاده مى شود كه صبر بر معصيت مهمتر از همه است و صبر بر اطاعت در مرحله دوّم و صبر بر 


مصيبت در مرحله سوّم قرار دارد. 


امير مؤمنان على عليه السلام در حديثى ديكرء بعد از آن كه ايمان را بر جهار ستون قرار داده كه ركن اوّل آن صبرء ركن دوم 
آن يقين و ركن سوّم آنء عقل و ركن جهارم آن جهاد 


لخديل 


استء مى فرمايد: «وَ الْصَّبِرُ مِنّْهَا عَلَى اربع شعَبء عَلَى الشّوْقٍ وَ الشَّفَقيِ وَ الزّهْدِ وَ النَرَقَبِ؛ٍ صبر جهار شعبه دارد؛ اشتياق» ترسء 
زهد و انتظار.» و سيس در شرح آن مى فرمايند: 


«كسى كه اشتياق بهشت داشته باشد» از شهوات و هوس هاى سركش به كنار مى رود و آن كسى كه از آتش دوزخ بترسدء 
از محرّمات دورى مى كزيند و كسى كه زهد بر دنيا داشته باشد» مصيبت ها را ناجيز مى شمرد» و كسى كه در انتظار سرانجام 
نيكك باشد» براى انجام نيكك سرعت مى كيردا. لفق 


با اندكى دقت روشن مى شود كه هدف امام عليه السلام؛ در اين بيان» شرح انكيزه هاى صبر و استقامت استء نه شاخه هاى 
آن. نظير حديث فوق كه از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نيز نقل شده است. 


انكيزه هاى صبر و شكيبايى 


خاصّى در يديد آوردن اين فضيلت بزركك دارد 


()-بحار الاثوارء جلد 87 ضفحه /الات در اضول كافى) جلد 8 صفحه 5١‏ ثيز همين معتى نقل شده اسث: 
(1)- نهج البلاغه؛ كلمات قصارء حديث ."١‏ 

اخلاق در قرآنء ج 7 ص: 6294 

كد ميكزية نيا غبار سه ال 


-١‏ تقويت يايه هاى ايمان و يقين مخصوصاً توجه به اين نكته كه خداوند «ارحم الرّاحمين» است و نسبت به بندكانش از هر 
كسى مهربانتر است و او براى رعايت و تأمين مصالح عباد» حوادثى مى آفريند كه اسرار و منافعش يوشيده است» روح 
شكيبايى را در انسان يرورش مى دهد. توجه به ياداش هاى عظيم مطيعان و تاركان معاصى و صدق وعده هاى الهى نيز در اين 


زمينه» عزم انسان را در صبر و شكيبايى» راسخ تر مى كند. 


از 


همين روء امير مؤمنان عليه السلام مى فرمايند: «اضْل الصَِّرِ حَسْنُ الْيَقِين بالل اساس و ريشه صبرء ايمان و يقين خوب, نسبت به 


خداوند است»). )١(‏ 


بديهى استء هر قدر ايمان انسان به حكمت و رحمت برورد كار بيشتر باشد» صبر او نيز بيشتر خواهد شد؛ به تعبير ديكر» 
تحمل صبر و شكيبايى برايش آسان تر مى كردد. به هيمن دليل» حديثى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه به بعضى از 
ياران خود فرمود: «انّا بر وَ شيعمّنا اصْبَرُ مَِاهِ ما صبورانيم» ولى شيعيان ما از ما صبورترند.» راوى سؤال مى كند فدايت شوم! 
جكونه شيعيان شما از شما صبورترند؟ امام در ياسخ فرمودند: الِانَا ضر عَلَى مَا نَعْلَمُ وَ شيعدّنا يَصْبرُونَ عَلَى مَا لايَعْلمُونَ؛ جون 
ما بر جيزى كه مى دانيم (و از اسرار آن آكاهيم) صبر مى كنيم؛ ولى شيعيان ما در برابر امورى كه از اسرارش آ كاه نيستند 


صبر مى كنند). (”) 

دوست بابى به:ضبز ماكن كشن هروففييلت اخلافى ذركرء نا منارشة وق زوبه رؤ شد :اتحؤادث كوناكون :حاصل مى 
شود» به همين دليل در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «مَنْ تَوالَتْ عَلَيهِ تكباثٌ الزّمانٍ اكسَئْهُ فَضِيلَهُ الصَّثِر؛ 
كسى كه يى در يى حوادث ناخوشايند زمان برايش حادث شود فضيلت صبر را برايش فراهم مى كند). "١‏ 

به تعبير ديكرء انسان در ابتداى برخورد با مصيبتى» ناله و فرياد سر مى دهد و جزع وفزع را به اوج مى رساند» هم جنين 


هنكامى كه در انجام طاعتى از طاعات بروردكارء با مشكلى روبه رو شود, اظهار خستككى مى كندء ولى تكرار آن حوادث و 


اين مشكلات به تدريج فضيلت صبر را در او به وجود مى آورد. 


(01)- غرر الحكمء حديث 


تناه 
(؟)- اصول كافى» جلد ؟" صفحه 47 حديث 6. 


(9)- غرر الحكمء حديث 4158. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 016 


1 توجه به اين نكته كه دنياء دار حوادث و مشكلات است و رسيدن به هيج موهبتى از مواهب مادى و معنوى» بدون عبور از 
موانع كوناكون امكان يذير نيست و نيز توجه به اين حقيقت كه افراد كم صبر و بى حوصله و كم طاقتء هركز به جايى 
نخواهند رسيد؛ عزم و اراده انسان را بر صبر و شكيبايى در مقابل مشكلات محكم تر مى سازد. 


همان كونه كه در سابق اشاره شدء براى جيدن يكك شاخه كل بايد رنج خار را كشيد و براى نوشيدن يكك جرعه عسلء بايد 


در برابر نيش زنبور صبر كرد» كنج ها در ويرانه هاست و بهشت در لابه لاى ناملايمات قرار كرفته است. 


نه تقيق هر كن :دن اين امور :دقفت كلد اماد كى بيشترى ايزائ ضير و اشكيباى مذاهى كند. ان همين رودن خدديث دركرئ از 
امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «لكل نِعْمّه مِفْتاحٌ وَ مِغْلاق وَ مفتانحها الصَّبِرُ وَ مغلاقها الْكسَلُ؛ براى هر نعمتى كليد و 
قفل و بندى است؛ كليد آن صبر و قفل و بند آنء» تنبلى و كسالت است). )١١(‏ 


- يكى ديكر از انككيزه هاى صبر و عوامل برورش آنء هم شكل ساختن صابران استء اين امر نه تنها در اينجا بلكه در تمام 
فضايل اخلاقى صدق مى كند كه هر كاه انسان» در ظاهر خود را به صفتى بيارايد» هر جند در باطن جنين نباشد به تدريج در 
امدق دز رذ كرد ونه أن متاق هئ كرك 


ا ل سنو و 


دق ناك ال رشوال دا مبلن اللاعليةاى الل مله الس تفع بره الله 


0 َشِمَغفِض يَعْفَه الله وَ مَن يَشتَفْن يُفْهُ الله وَ ما اعطِى عَدِدٌ عَطاءً هُْوَ حَيرٌ وَاومَحٌ مِنَ الصَّثِرِ؛ كسى كه خود را به جهره 
صابران در آورد (و جزع و فزع را ترك كويد). خداوند روح صبر را به او مى بخشد و كسى كه به جهره عفيفان در آيد. 
خداوند او را به زينت عفْت مى آرايد و كسى كه در جهره بى نيازان در آيدء خداوند او را بى نياز مى سازد و به هيج بنده اى 


موهبتى تر و كترذه تر از صبر عطا نشده است). )7١‏ 


ه- صبر رابطه نزديكى با ظرفيت وجودى انسان دارد. هر اندازه ظرفيت و شخصيت انسان بيشتر شود» صبر و شكيبايى او افزون 
مى كرددء به همين دليل كود كان و بز ركسالا-ن كودكك صفت. در برابر كمترين حادثه اى» بى تابى مى كنند؛ در حالى كه 
افراد با ظرفيت 


.777 صفحه‎ ٠١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» جلد‎ -)١( 

.1١١78 ميزان الحكمه. جلد 27 حديث‎ -)١( 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: 5/١‏ 

وبا شخصيتء مشكلات را در خود هضم نموده واخم به ابرو نمى آورند. 


يكك استخر كوجكك با اندكك نسيمى متلاطم مى شود؛ ولى يكك اقيانوس عظيمء به آسانى متلاطم نمى شود و اقيانوس كبير را 
از اين جهت اقيانوس آرام مى خوانند كه هيجان امواجش به خاطر كسترش آن كمتر است. 

مط العم سبالانك يرو كان ستصوضا انبااو اولباف الب كدير اترهي او كتكيا ف بدانقا مات عالق رخات قال ككقد عن نواد 
ال “انك فاق موك ناشدء همان كورتهة كد ذا تيناندر همه صر الكود و اسوة اند. 


مسئله صبر و شكيبايى در برابر حوادث سخت زندكى و مشكلات عظيمى كه در راه ييروزى انسان وجود دارد» تنها بعد 
اخلاقى ندارد» بلكه 


از نظر بهداشت و سلامت جسم نيز فوق العاده مؤثر است. افراد ناشكيبا عمرى كوتاه و توأم با انواع بيمارى ها دارند كه 
مهمترين آنها بيمارى هاى قلبى و عصبى است؛ در حالى كه شكيبايان از عمر طولانى و توأم با سلامت نسبى برخوردارند؛ به 
همين دليل» روان شناسان معتقدند داشتن مذهب (كه انسان را به شكيبايى در برابر مشكلات ترغيب مى كند) يكى از شرايط 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «مَن اححبٌ الْبَقاء لبد للَمصائب قَلْباً ص مُوراً كسى كه دوست دارد عمر 


طولانى داشته باشد» بايد قلب صبورى در برابر مصائب آماده كند). )١١‏ 


جزع وبى تابى 


«جزع» نقطه مقابل «صبر» است و آنء حالت بى قرارى و ناشكيبايى در برابر حوادث و مشكلات استء به كونه اى كه انسان در 


برابر حادثه زانو زند» مأيوس شود, بى تابى كند و يا از تلاش و كوشش براى رسيدن به مقصد جشم بيوشد. 


جزع يكى از بدترين و نكوهيده ترين صفات است كه انسان را در دنيا و آخرت به بدبختى مى كشاند واز رسيدن به مقامات 


والا باز مى دارد و ارزش و مقام او را در جامعه 


-)١(‏ بحار الانوار» جلد 2/8 صفحه الى حديث الا. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: اع 
كاسته. شربت زندكى را در كامش تلخ؛ و شهد حيات را شرنكك مى سازد. 


قرآن مجيد در سوره «معارج)»؛ انسان را موجودى حريص و كم طاقت معرفى مى كند كه وقتى بدى به او برسدء بى تابى مى 
كند و هنككامى كه خوبى به او رسدء بخل مى ورزد و مانع ديكران مى شودء «انَّ الانْسانَ خَِقَ هلوعاً* اذَا مَسَهُ الشّرٌّ جزوعاً* و 


2 ره اوم 2 
اذا مَسَّه الخيرٌ مَنوعا). )١١‏ 


منظور از انسان 


ذزَاين يد هماندد يعفيى ازا اث مشابهى كه اتسَاق رانا'صفات اشتاسى توصيف: كرده- اتسان هاى ترييت تيافة و.نه 
اصطلاح خودرو وفاقد شخصيت است و لذا در ذيل همين آيات با جمله (الَا الْمْصَلينَ ... تا ... وَالْذِينَ هُم عَلّى ص لاتهم 
افون 1ه قراف بالأساتق: وا كددية تنازو كركف ا مدرومان وا اصول عفتي و اماف وشتهادت يد ئوقا دارتف اها كرده 


تعبير آيات فوقء شايد اشاره به اين باشد كه معمولًا افراد جزوع و ناشكيبا بخيل هم هستند؛ همان كونه كه بخيلان ناشكيبا مى 


شتل ةله تعر 3 رك نان دو “صف 3 دارند وازابه د ) جمع شده اندك. 
باشند؛ به تعبير ديكر اين دو با يكديكّر رابطه دارند و از اين رو در مفهوم «هلوع جمع شدها 


در روايات اسلامى نيز بحث هاى جالب و عميق و نكته هاى قابل ملا-حظه اى در اين زمينه ديده مى شود كه هر يكك از 


ديكرى آموزنده تراست,ء در ذيل به جند نمونه از آنها اشاره مى شود: 


-١‏ امير مؤمنان على عليه السلام در مذمّت جزع مى فرمايند: اياك وَ الْجَرّحَ فَانَّهُ يقْطْعْ الامَلَ وَ بْصَ حَفْ الْعَمَلَ وَ يُورتٌ الهَم؛ از 


جزع و ناشكيبايى ببرهيز؛ زيرا اميد انسان را قطع و كوشش و تلاش را ضعيف ساخته و غم و اندوه به بار مى آورد). 9" 
؟- همان امام بزركوار در جاى ديكر ضمن اشاره به نكته لطيف ديككرى مى فرمايند: 
«الْجَرَّحٌ انْعَبُ مِنَ الصّبِر؛ بى تابى از صبر و شكيبايى ناراحت كننده تر است». «©) 


(1)- معارجء 19 تا 1؟. 
(1)- معارج» 77 تا © 
- بحار الانوار جلد هل صفحه .١5*‏ 


(6)- همان مد ركك. صفحه 


.15 حديث‎ ١ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: إزذهًا‎ 


اين است كه روح و جسم انسان را در هم مى كوبدء به همين دليل از شكيبايى يرزحمت تر مى باشد؛ مثلّاء هنكامى كه انسان» 
عزيزى رااز دست دهد, ممكن است سرش را به ديوار بكوبد» كريبان جاكك كندء نعره و فرياد بكشد و يا سرانجام خودكشى 
كند؛ اما هيج يكك از اين ها عزيز از دست رفته را باز نمى كرداند» بلكه تنها يايه هاى ايمان و سلامت جسم و جان او را درهم 


مى كوبد» علاوه بر اين» اجر و ياداش انسان را نيز بر باد مى دهد كه شرح آن در حديث بعد مى آيد. 


*- حضرت على عليه السلام مى فرمايند: «الْجَرّحٌ لاي دْكَمٌ الْمَدَرَ وَ لَكنْ بُخبط الاجْرَ؛ جزع (در برابر مصائب»» مقدرات را تغيير 


نمى دهد؛ ولى اجر و ياداش انسان را از بين مى برد). )١١‏ 


درباره اين كه جرا ياداش را از بين مى بردء بايد كفت: جزع و ناشكيبايى دليل بر عدم رضا و عدم تسليم در برابر مقدرات 


الهى است. در واقع» اعتراض به عدل و حكمت يرورد كار را در بردارد؛ هر جند صاحبش از آن غافل باشد. 


#- در حديث ديككرى كه از امام هادى عليه السلام نقل شده؛ ضمن اشاره به نكته جالب ديكرى. مى فرمايند: «الْمَصِيبَهٌ للصّابر 


وَاحِدَةٌ وَ لِلْجَازِع الّْنَانِ؛ مصيبت براى انسان صبور يكى است و براى انسان بى صبر و ناشكيبا دوتاست)». 07١‏ 


جزع و بى تابى- جنان كه در قبل اشاره شد- مشكلات عظيم جسمى و روحى به دنبال دارد» به علاوه اجر و ياداش انسان را بر 


باد مى دهدء بنابراين مصيبت افراد ناشكيبا مضاعف مى شود. 


ه- امام كاظم عليه السلام در بيان يكى از وصاياى حضرت مسيح عليه السلام 


مى فرمايند: «وَلاتَجعَلُوا قلوبكم مَأُوىٌ لِلشَّهَواتٍ انَّ الجرّعَكم عِنْدَ الْبَلاءِ لَاشَذٌكم حباً دنا وَانَّ اضْبرَكم عَلَى الْبَلاءِ لَازْمَدُكم فى 
الذماء ول فاص ره را شافكاء شهوات قرار ندهيد» آن كس كه در بلاء بيشتر بى تابى مى كند» علاقه اش به دنيا بيشتر است و 
آن كس كه در بلاء شكيباتر استء, نسبت به دنياء بى اعتناتر است). (*) 


)١(‏ غرر الحكمء حديث 2/ا18. 
(5) بحار الانوار» جلد 0/8 صفحه .١158‏ 
(") بحار الانوار» جلد ١‏ صفحه .١٠١28‏ 
اخلاق در قرآن؛ ج ؟. ص: 57/6 


ازاين روايت استفاده مى شود كه يكى از سرجشمه هاى مهم جزع و بى تابى» حرص و حبّ دنياست و براى كاستن از شدّت 


جزع. بايد از علاقه به دنيا كاست. 


#- در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام نقل شده است: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله هنكام عيادت يكى از يارانش 
كه اخرية اساعات عمرش رامن كدزاتذ فرمودتد: راى فرشتة مر كف]! نا او«مدارا كن كه يا اجاة انك ملكف النوتث عرض 
كرد: بشارت باد بر تو اى محمد! كه من نسبت به همه مؤمنان مدارا مى كنم. بدان اى محمد! هنككامى كه من روح فرزندان 
آدم را مى كيرم» خانواده آنان بى تابى مى كنند. در كوشه اى از خانه مى ايستم و مى كويم: جرا اين كونه بى تابى مى كنيد؟ 
من قبل از يايان عمرش روح او را نككرفتم واين يكك مأموريت الهى استء كناهى ندارم؛ «انْ تَحْتَدبُوهُ وَ تَصْبِرُوا تُوجَرُواء وَانْ 
تقو تافقو لط قوز توا» ]كر واعتى به راع عرو وا لمكا و سين نيليه ظيما بأدائى كاده مشر زا كواجرع وأ تابي كلية 
كناه مى كنيد). )١١‏ 


/ا- حديث كوتاه و ير معنى ديككرى از امير مؤمنان على 


عليه السلام آمده است: «مَنْ لم يُنْجِهِ الصّيِرُ املكة الْجرَّحٌ؛ كسى كه صبر او را نجات ندهدء بى تابى او را هلاكك خواهد كرد.) 
«؟) (اين هلاكت مى تواند اشاره به هلاكت دنيا و آخرت باشد). 


اذاي تقو بالسلدية 3 كرى ايو اق عد الناطلة و المح يد عزون تكالة يمكح با ادس وطن دنواب جدية 
آمده است كه يكى از اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله فرزندش را از دست داده بود» حضرت صلى الله عليه و آله دستور 
نوشتن نامه اى به اين مضمون را به او دادند: «خداوند متعال» اجر تو را افزون كند و به تو صبر و شكيبايى دهد! ... مبادا با جزع 
وابى تابى اجر ود زاااز بين تبرق وافرداى قيامث'بة خاطر ال:ذست.دادن ثواف طبر بر مصيبت» يشيمان كرد هتكافئ كه 
ثواب و مصيبتت را ببينى» مى فهمى كه مصيبت از آن كوتاه تر بوده است و بدان! جزع و بى تابى» عزيز از دست رفته را باز 
نمى كرداند» غم و اندوه» قضاى الهى را تغيير نمى دهد و آنجه از ياداشء در برابر از دست دادن فرزند بر تو نازل شده. 


تأشفت رااز ميان مى برد). )١‏ 


مرحم محدّث قمى در «سفينه البحار) داستان جالبى درباره «بوذرجمهرا و مسئله «صبر و جزع» كه بسيار مناسب اين نوشتار 


استء نقل مى كند: در بعضى از تواريخ آمده 


.188 بحار الانوار.» جلد *» صفحه‎ )١( 

(؟) بحار الانوار» جلد /5) صفحه 428. 

(") ميزان الحكمه. جلد 27 صفحه 21827 حديث .1١118‏ 
اخلاق در قرآن» ج ص: 51/0 


اث كه الوشيروان تسوت به ارو ةرجمهر) خشمكين ند دشو داه اواوابدز 


اتاق تاريكى زندانى كنند. جندين روز كذشت,ء انوشيروان كسى را فرستاده تا از وضع حال او جويا شود. فرستاده انوشيروان» 


بوذرجمهر كفت: من (همه روزه) از معجونى كه از شش ماده تركيب شده استء استفاده مى كنم و اين معجون همان كونه 


كلمن حيثيد» موا بر سر سخال آووذه اسيق: 

فرستاده يرسيد: ممكن است اين معجون را به ما معرفى كنى تا در مشكلات به آن يناه بريم؟ 

بوذرجمهر در جواب كفت: 

ماده اوّل آن «الَهُ باللّهِ توكل بر خداست». 

ماده دوّم؛ آنجه مقدر استء خواه و ناخواه رخ مى دهد و بى تابى در برابر آن» مشكلى را حل نخواهد كرد. 
ماده سوّم؛ صبر و شكيبايى بهترين جيزى است كه در آزمون هاى الهى به كمكك انسان مى شتابد. 

ماده جهارم؛ اكر صبر نكنم» جه كنم؟ بنابراين با جزع خود را هلاكك نتمايم. 

ماده ينجم؛ از مشكلى كه من دارم» مصائب مشكل ترى نيز وجود دارد؛ يس خدا را شكر كه در آن ها كرفتار نشدم! 
ماده ششم؛ از ستون به ستون فرج است. 

ايقن سحن به انوشيروان وسيدة او زا آزاذ.و كرامى داشت 011 

درمان جزع و ناشكيبايى 


اين بيمارى درونىء مانند بسيارى از بيمارى هاى ديكرء راه هاى درمان دارد كه ما در ذيل به آنها اشاره مى كنيم: 


)١(‏ سفينه البحار» واره صبر. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: عع 
-١‏ تشخيص درد و تجويز بهترين راه درمان 


دندان كزيدن. ناله و فرياد كشيدن, با كج خلقى و خشونت با ديككران صحبت كردن» 


بازن وفرزند خود بدرفتارى نمودن و حد اقل زبان به شكوه كشودن) تشخيص داد. براى درمان دست به كار مى شود واز 
راه هاى مختلف اقدام مى كند! 


؟- ياداورى ييامدهاى شوم جزع و بى تابى 


يادآورى ييامدهاى جزع و بى تابى و آثار سوء آن نقش مهمى در درمان اين بيمارى روحى دارد. شايد كمتر كسى اين آثار 


را بداند وازاين حالتء بيزار نشود و در صدد رفعش برنيايد. 


آرى! هنكامى كه انسان بداند» ناشكيبايى هاء اجر و ياداش او را در ييشكاه خدا (طبق روايات كذشته)» بر باد مى دهد؛ بى آن 
كه مشكلى را حل كندء روان انسان را درهم مى كوبد و آرامش او را سلب نموده و سلامت جسم و جان او را به خطر مى 
اندازد؛ از همه بدتر اين كه درهاى حل مشكل را بر روى انسان مى بندد؛ زيرا اكر به هنكام بروز مشكلات و مصائبء انسان 
خونسردى خويش را حفظ كند و به اعصاب خويش مسلط باشدء اغلب راه حلى براى كشودن مشكل و يا حدٌ اقل» كاهش 
مصائب مى يابد؛ ولى انسان ناشكيبا بر اثر اضطراب و بى تابى و عدم تسلط بر اعصاب و عدم تمركز فكرء حتى درهايى را كه 
اشكارا بةوويشن باز اسع تمى يقد نوست ماتتد يرن كات كدندن اثاق و سالى كزقتار شوكد مر خوةؤاابة ايف دوو 
ديوار مى كوبند و حتى هنكامى كه صاحب خانه» ينجره ها را مى كشايد تا آنها آزاد شوند» به خاطر اضطراب و بى تابى شان» 
حتى دريجه هاى باز را نيز نمى بينند كه اكر لحظه اى آرام كيرند و شكيبايى بيشه كنند و نككاهى به اطراف خود اندازند؛ به 


آسانى راه 


نجات خود را بيدا خواهند كرد. 

دقت به اين حقايق» تأثير مهمى در تغيير اين حالت دارد و به تدريج انسان را در صف شكيبايان در مى آورد. 
اخلاق در قرآن» ج ”ا صس: /ا/ا5 

- مطالعه آيات و رواياتى كه ييرامون اجر و ياداش صابران وارد شده است 


مطالعه آيات و رواياتى كه درباره اجر صابران وارد شده است» نقش مهمى در تقويت روحيه صير در انسان دارد» از جمله اين 
آيه شريفه كه بز ركترين بشارت را به صابران مى دهد: «بشارت ده صابران را همان ها كه وقتى مصيبتى به آنها برسدء مى 
كويند: ما از خداييم و به سوى او باز مى كرديم» رحمت و درود خدا بر آنهاست و آنها هدايت يافتكانند؛ ... و بَشر الصَابرِينَ* 


3 


الْذِينَ اذا اصَابئَهُم مُصِيبٌَ قَالُوا نَا للْهِ وَ انا الَيهِ رَاجِحُونَ اوليك عَلّيهِم صَلُواتٌ مِنْ رَبهِمْ وَ رَحْمَهُ وَ اوليك هُّمْ الْمْتَدُونَ). ١‏ 


تعبير «اولئكك هم المهتَدونَ تعبير ير معنا و داراى تفسيرهاى كوناكونى است كه ممكن است يكى از تفسيرهاى آن همان كه 
در بالا ذكر شدء باشد و آن اين كه صابران» راه حل مشكلات را زودتر از ديكران بيدا مى كنند» و درها به روى آنان كشوده 


مى: سود 


جون يكى از عوامل اصلى بى تابى «ضعف نفس») است؛ يس هر قدر انسان در تقويت روحيات خود بكوشد, در زدودن آثار 


ناشكيبايى و بى صبرى موفق تر است. 
ع- مطالعه احوال انبيا و اوليا و بزركان 


يكى ديكر از راه هاى درمان بى تابى» مطالعه حالات انبيا و اوليا و صبر و شكيبايى آنان در مقابل مصائب و درد و رنج هاى 


ح ., خخ 3 5 5-0 ٠. ٠.‏ 
كوناكون و دشمنان درونى و بيرونى است. 


0- تلقين و اعتماد به نفس در تحمل سختى ها 


اين نكته را نيز نبايد فراموش كرد كه تلقين» جه از سوى خود و جه از طرف ديككران» عامل مؤثرى در برطرف ساختن اخلاق 


مسوع و غيفات فكت نفساق اسك كر ذا شكيبايان هر روز به خود تلقين * شكيبايى كنند و اطرافيان نيز در تلقين كوتاهى نكنند» 


.١ذا/ بقرهء 100 تا‎ )١( 

اخلاق در قرآن» ج ” صسص: 61/8 

بى شكك آثار شكيبايى در آنان ظاهر مى شود. 

اين بحث را با دعايى از امام سجاد عليه السلام يايان مى دهيم: «اللَّهُمَ الكل اوَّلَ يَؤمى كردا ص لاحاً وَ اوس طَهُ قلاحاً وَ آخرَهُ 
اجا الود بك مَنْ يوم اوَّلَهُ قرَحُ وَ اوسَطَه جَرَّحٌ وَ آخِرُهُ وَحِجٌ؛ برورد كارا! آغاز روز مرا صالح و سعادت و وسط آن را 


# 


رستكارى ويايانش را ييروزى قرار ده. يناه به تو مى برم از روزى كه اغازش بى تابى و وسط آن ناله و فرياد و يايانش درد و 


رنج باشد). 


ازاين تعبير استفاده مى شود كه جزع و فزع انسان را به درد و رنج مى كشاند و نه تنها از درد انسان نمى كاهد, بلكه دردش را 
فرق جزع و احساسات معقول 


قلب انسان كانون عواطف و احساسات است. هر كاه عزيزى رااز دست دهدء ناراحت كشته و اشكهايش جارى مى شود؛ اما 
نبايد هركز اين كونه اظهار تأثر را با جزع و بى تابى و بى صبرى اشتباه كرد؛ زيرا قلب انسان در برابر حوادث ناكوار عكس 
العمل نشان داده و جشم انسان نيز كه دريجه قلب استء ممكن است از تأثيرات قلب متأثّر كردد. 


تابرايق كرية وسوكوارى براق ال :دست دادن عزيزان يكد.امر طبيغى و انسائى اسث. 


كه حاكى از ناشكرى و شكايت باشدء بر زبان نراند و حرف هايى كه دور از شأن يكك بنده مطيع يرورد كار استء نكويد؛ 
خودزنى ننموده و كريبان ندرد. دراين رابطه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايند: الَيسَ ما مَنْ ضَرَبَ الحَدُودَ وَ شَّقَّ 
الجيُوبَ وَ دعا بِدَعْوَىَ الجَاهليه؛ كسى كه لطمه به صورت زند ويا كريبان جاكك كند, يا (به هنكام مصيبت) سخنانى همانند 


مردم جاهليت بر زبان راند» از ما نيست)». )١«‏ 


در حالت ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است: هنكامى كه ابراهيم عليه السلام فرزند حضرت رسول اكرم صلى الله عليه و آله 
بدرود حيات كفتء ييامبر صلى الله عليه و آله كريه كردء به كونه اى كه سيلاب اشكك بر 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ع 


شكةاانى حارف شد عرفن كردتك؟ آئ وسول عدا ماو ال كر فى كرد( هالعوروف كوس كن #اقرمود: الب .هذا 
بكاء وَانْ هَدِهِ رَحْمٌَ وَ مَن لم يَرَحَمْ لا يُوْحَمُ؛ اين كريه نيستء اين رحمت و اظهار محتت است و كسى كه رحم و عاطفه 


نداشته باشدء به او رحم نخواهد شد) (و مشمول رحمت حق نمى كردد). ١١‏ 
همين موضوع به صورت مشروح ترى در كتاب «بحار الانوار) جنين نقل شده است: 


رادر دامان خود نهاد و كفت: فرزندم! نمى توانم در برابر تقديرات الهى كارى براى تو انجام دهمء اين سخن را كفت و 


اشكك از جشمانش سرازير شدء «عبد الرحمن بن عوف» حاضر 


بود و عرض كرد: اى رسول خدا! كريه مى كنىء مككر ما رااز كريه نهى نكرده ايد؟ حضرت صلى الله عليه و آله فرمودند: من 
شما را از نوحه كرى جاهلانه؛ از دو صداى احمقانه و فاجرانه نهى كردم نخست. داد و فرياد آميخته با لهو و لعب و آهنكك 
هاى شيطانى؛ هنكامى كه فرود نعمت هاست؛ و ديكر فريادهاى هنكام مصيبت؛ خراشيدن صورت» جاك كردن كريبان و 
نغمه هاى شيطانى است؛ ولى آنجه را از من ديدىء عاطفه و رحمت است وهر كسى كه عاطفه و رحم نداشته باشد» رحم 
نخواهد شد ... سيس به فرزندش جنين خطاب كردند: «وَ انا بك لَمَحْرُونُونٌ تبكى الْعِينُ وَ يَدْمَعٌ لْقَْبُ وَ لاتقولٌ ما يُشخط الوب 
عَرَّوَجَلٌ؛ هاابه خاطر تو خمكين هستيو» جشم مى كريد و قلب:اشكك مى ريز ولى جيزى كه خداوند متعال را به خشم آوردة 
نمى كويم). 7١‏ 


كَاهى ممكن است انسان از خود بى خود شود, فرياد بكشد و كريبان جاكك كند يا اين كه اظهار بى تابى نموده و لطمه بر 
خويش زند كه اكر در حدّ معقول و معمول آن براى ايجاد هيجان عمومى و بسيج عواطف در برابر دشمنان باشد» ضرورى به 


نظر مى رسد؛ يس حساب موارد استثنايى را كه در حالات بعضى از بز ركان ديده مى شود. بايد جدا كرد. 


اين سخن را با حديث ديككرى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله به يايان مى بريم: «التّاحَهُ حَمَلُ 


.5/8/ امالى طوسى. صفحه‎ )١1( 

() بحار الانوار» جلد 1/9 صفحه .4١0‏ 

اخلاق در قرآنء ج 7 ص: 5/٠١‏ 

الَْجَاهِلئَه؛ نوحه كرى از اعمال جاهليت است). )١١‏ 


منظور از نوحه كرى در اينجاء عزادارى و يا ذكر مصيبت و كريستن و عزادارى فردى يا دسته 


جمعى نيستء بلكه اشاره به كارى دارد كه در زمان جاهليت» ميان عرب رايج بوده كه اككر عزيزى از دنيا مى رفت» زنان نوحه 


كر حرفه اى را دعوت مى كردند. 


آنها نيز با داد و ناله و فرياد مصنوعىء اوصاف دروغ و مبالغه هاى بى معنى درباره شخص از دست رفته» ذكر مى كردند و كاه 


لباس هاى خود را ياره كرده و بر سر و صورت مى زدندء و با اين اعمال ناهنجار» فضاى عزاى او را كرم مى كردند. 


خداوندا! تو خوب مى دانىء اككر ما توفيق ييمودن راه اوليائت را در تهذيب نفس و حسن اخلاءق و صفاى باطن نيافته ايم» 
خواهان و عاشق آن هستيمء ما را براين كار موقق دار و در اين راه ما را يارى فرما و به كروه «مَنْ انْعَمَ الله عَلَيِهمْ» ملحق نما و 
همراه و همدم «و حَسّنَ أولّئكك رفيقاً» كن! 


آمين يا رب العالمين. 


)00 بحار الانوار» جلد ل صفحه .١٠١7‏ 
جلد سوم 

جاه طلبى 

اشاره 


هر كس به جيزى علاقه مند استء بعضى به مال عشق مى ورزند» بعضى ديكر به جمال» كروهى خواهان كمالند» ولى جمعى 
طالب مقامند و اين كروه اخير را جاه طلب مى نامند» دوست دارند مردم همه به آنها احترام بككذارندء و به خانه آنها رفت و 
آمد داشته باشند» و به اصطلاح از ديكران يكك سر و كردن برتر باشند» آخرين سخنء سخن آنها باشد و كسى روى حرف 
آنها حرف نزند» هر جند عقل و كفايت و درايت لازم براى اين امور را نداشته باشند. اين كونه افراد را جاه طلب و طالب اسم 


و آوازه و مقام مى نامتك: 


اب قت غالا در اقراد نزو كال مدا فى شوده ىور حراة و ترجواة كشسر اسكة و 


كاه تا آخر عمر از انسان جدا نمى شود, تمام نيروهاى او تحليل مى رود؛ ولى جاه طلبى همجنان در اعماق قلبش به قوت خود 
ناقئ استء بلكة با افزايش سن قوى تررو كسترذه ثر فى "شود 
ل ار بل سد بسيارى از مفاسد فردى و اجتماعى استء انسان را از خدا و خلق خدا دور مى كند واورا براى 


وصول به مقصدش به دنبال كناهان خطرناكى مى فرستد, و از همه بدتر اين كه در بسيارى از اوقات با صفات نيكك مانند 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ؟١‏ 


احساس مسؤوليت و تصميم بر انجام وظيفه اجتماعى و لزوم مديريت صالح در جامعه و امثال اين ها اشتباه مى شود. در حديث 
آمده است: «آخِرٌ ما يَخْوَجُ مِنْ قُلُوبٍ الصّدَّيقِينَ حب الجاه؛ آخرين جيزى كه از محبت دنيا از قلب مؤمنان راستين خارج مى 


شود جاه طلبى است). 
اين حديث به خوبى نشان مى دهد كه تا جه حد اين رذيله اخلاقى خطرناكك است. 


لازم به يادآورى است كه اين صفتء بيوند نزديكى با رياكارى و تكبر و تعُجبٍ و خوديسندى دارد كه كاه به همين جهت 
اشتباه مى شودء با اين اشاره به آيات قرآن باز مى كرديمء و جهره هايى از جاه طلبى و عواقب آن را در قرآن مجيدء مورد 


بررسى قرار مى دهيم: 


-١‏ در ماجراى سامرى كه در سوره طه از آيه 80 تا 44 آمده است استفاده مى شود كه مسأله جاه طلبى او سبب كمراهى 
خولاتج 1 كيز افق كرو كي افاي اسار دلرو و كردي ع لعي از لالدلا «قال فَانًا قد فَتَنا قؤْمَك مِنْ بدك و 
اضَلّْهُمْ السَامِرِىٌ . > اقرع له عيذ له خؤاة تقائرا هذ الهك او اله تومي تس قال فعا شك 


سامِرِئٌ - قال بَصُوْتٌ بما لَم يَِصُرُوا به فََمَضْتٌ قَبِضَهَ مِنْ اث الَسُولِ قتمذْنُها وَ كذلكك تولك ل لفيس 1019 
_- دوا تقو يا انوس ل تليق لك عتى ترق الله غزرة شدنع الضاعقة 315 ؛ تنظدوق. (بقره- ذه) 


وَقَالَ الّدَيَ لايد َجُوْنَ ِقائنا للا انلَ عَلينا الْمَلائِكهُ او تَرَى رَينالَقَد اشتكيروا فى الْقْسِهِمْ و عَنَوْ را حيراء (فرقان- ١؟)‏ 


0( طد آيات هثرو لاو و 12. 
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'- و ناّى فِوْعَوْنٌ فى قَوْمِهِ قال يا قوم الهس لِى مُلك مِصْدِرَ و هذه الانْهارُ تجرى مِنْ تَحْتى افلا تَِصِرُونَ- ام انا خَيِرٌ مِنْ هذا الَذِى 
هُوَ مَهِئْنٌ وَ لا يَكادٌ يُبيِنٌ (زخرف- ١١و‏ 5) 


- قال أنّما اوتيئة ِنُهُ على عِلْم عِنْدِى ... توج عَلّى قَومِهِ فى زئِنته- قال الْذِينَ يُئْدُونَ الْحَياة الدَّنْا يا لت ّنا مِثْلَ ما اوتّى قار وق آله 
َذُو حظ عَظِيم. (قصص - 1/8و 94/) 


ه- قال لَئْن الخدق اليا قيرى لاعم كدي المسكر و لع ادوم 

او يَكُونَ لكك بَِتّ مِنْ رُخْرْفٍ ال تَْقَى فى التشماءِ وَ أَنْ تومن لِرقِيِك عَتّى تَترّلُ علَيدا كتاباً تَفْنُ. (اسراء- #ه) 
َلك الدَارٌ اأاخرة تشعلها لِلَذئْنَ لا يُرئْدُونَ عُلْوَاً فى الأرض و لاقساداً وَالْاقبه لُِْنَ. (قصص - 88) 
ترجمه: 


ل 0 ... و براى آنان مجسّمه كوساله اى كه 
صدايى همجون صداى كوساله داشت يديد آورد و (به يكديكر) كفتند (اين خداى شما و خداى موسى است!) و او فراموش 


كرد (ييمانى را كه با خدا بسته بود!) . الموسى زو #اسافري كرف و) كفتك: تو جرا اين ٠‏ كار را 


كردى اى سامرى؟! كقت: 


من جيزى ديدم كه آنها نديدند» من قسمتى از آثار رسول (و فرستاده خدا) را كرفتم يس آن را افكندم و اين جنين (هواى) 


نفس من اين كار را در نظرم جلوه داد! 


-١‏ (به ياد آوريد) هنكامى را كه كفتيد: «اى موسى! ما هركز به تو ايمان نخواهيم آورد» مكر اينكه خدا را آشكارا (با جشم 
خود) ببينيم!» يس صاعقه شما را كرفت در حالى كه تماشا مى كرديد! ... و كسانى كه اميدى به ديدار ما ندارند (و رستاخيز 
را انكار مى كنند) كفتند: «جرا فرشتككان بر ما نازل نشده اند و يا يروردكارمان را با جشم خود نمى بينيم؟!) آنها درباره خود 


تكبر ورزيدند و طغيان بزركى كردند! 
“- فرعون در ميان قوم خود ندا داد و كفت: «اى قوم من! آيا حكومت مصراز آنِ من 
اخلاق در قرآن» ج ”, ص: م١‏ 


نيست» و اين نهرها تحت فرمان من جريان ندارند؟ آيا نمى ببنيد؟!- مككر نه اين است كه من از اين مرد (موسى) كه از خانواده 


و طبقه يستى است و ه ركز نمى تواند فصيح سخن بكويد برترم؟! 


ع- (قارون) كفت: «اين ثروت رابه وسيله دانشى كه نزد من است به دست آورده ام! ...- (ويكك روز قارون) با تمام زينت 
خود در برابر قومش ظاهر شدء آنها كه خواهان زندكى دنا بودند كفتند: «اى كاش همانند آنجه به قارون داده شده است ما 
نيز داشتيم! به راستى كه او بهره عظيمى دارد!» (اما هنكامى كه قارون و كنجهايش در زمين فرو رفت از كفته خود يشيمان 


شدنك): 


ه- (فرعون) خشمكين شد و (به موسى) كفت: اكر معبودى غير از من بر كزينى تو را از زندانيان قرار 


خواهم داد! 


#- (مش ركان كفتند ما به تو ايمان نمى آوريم تا) خانه اى ير نقش و نكار از طلا داشته باشىء يا به آسمان بالا روى حتّى به 


براى كسانى قرار مى دهيم كه اراده برترى جويى در زمين و فساد را ندارند» و عاقبت نيكك براى يرهي زكاران است. 
تفسير و جمع بندى 
جاه طلبان منفور! 


همان كونه كه در بالا اشاره شد جاه طلبى يعنى علاقه افراطى به جاه و مقام و تلاش و كوشش براى رسيدن به آن به هر قيمت 
وبه هر صورتء از رذايل خطرناكى است كه نه تنها به ييشرفت انسان در جنبه هاى معنوى لطمه وارد مى كندء از نظر ظاهرى 


و اجتماعى نيز او را منفور و منزوى مى سازد. 


در طول تاريخ انبياء و اقوام بيشين و دشمنان بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله قسمتهائى ديده مى شود كه همه حاكى از 
كسترد كى ذامته نكبت بار ايخ رذيله اخلاقى اسث كه بكثى ان آن ذر آيات بالا متعكسن شد. 


در ضمن بايد توجه داشت كه بسيارى از رذايل اخلاقى» مفاهيمى نزديكك به هم 
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دارد و به اصطلاح ديوار به ديوار همند» و ممكن است يكك حركت زشت فردى و اجتماعى از جندين صفت توأم با يكديكر 
ناشى شود. و در آيات قرآن نيز كاه بازتاب هاى جند صفت همراه با هم منعكس مى شود؛ تكبر» غرورء خودخواهى و 


خوديسندىء و رياكارى همجنين جاه طلبى از اين قبيل است. 


به هر حال در نخستين آيات به ماجراى «سامرى» برخورد مى كنيم كه داستانش را همه كم و بيش شنيده اند» او در 


تاريخ بنى اسرائيل جهره بسيار زشت و منفور و منفى از خود به يادكار كذارده است. او كه مردى بسيار جاه طلب بود از رفتن 
موسى عليه السلام به كوه طور با كروهى از سران بنى اسرائيل براى شنيدن ياسخ به تقاضاى مشاهده يروردكار استفاده كرد» و 
از زينت آلا-تى كه از فرعونيان به دست بنى اسرائيل افتاده بود» بهره كرفت و كوساله اى طلا-يى ساخت كه وقتى آن را در 
مج ناه لران د :1ل حمية افع معمومى ان اد م تاسنة ونوانايق 5 سس ان عاك ريو باق بعر اكباهز كين :زا كه دار 
ماجراى غرق فرعونيان ظاهر شده بود بر كرفته بود و درون كوساله طلايى ريخت» واين سر و صدا از بركت آن بود. سيس 
مردم را به يرستش آن دعوت كرد و جيزى نككذشت كه كروه زيادى در برابر آن كوساله به سجده افتادند» و آن را نيايش 


كردنك. 


قرآن در آيات بالا به اين معنى اشاره كرده مى كويد: «خدا به موسى عليه السلام كفت: ما قوم تو را بعد از تو آزمايش كرديم 
و سامرى آنها را كمراه كرد (قالَ فانًا قد قن | قَؤْمَك مِنْ بدك و اضْلَهُمُْ الساميرئ). 


موسى عليه السلام سخت عصبانى شد و با شتاب به سوى قوم خود باز ككشت و بر آنها فرياد زد و برادرش هارون را مورد باز 
نمودند كه «براى آنها مجسّمه اى از كوساله كه صدايى همجون صداى كوساله داشت تهيه كرده بود و (به يكديكر) و كفتند: 


اين خداى شما و 


خداى موسى عليه السلام است و (بيمانى را كه با خدا بسته بودند) فراموش كردند» (فَاخْرَحَ لَّهُمْ عِجنًا جَسَداً لَهُ حُوارٌ فَقَالُوا هذا 


الهُكمّ وَالهُ مُوسَى فنْسِى). 
در اينجا موسى عليه السلام روى سخن را به سامرى به عنوان عامل اصلى اين فساد 
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يز ركك نموده و كفت: «جرا اين كار را كردى اى سامرى! كفت: من جيزى ديدم كه آنها نديدند» قسمتى از آثار رسول 
(جبرئيل) را كرفتم سيس آن را (درون كوساله) افكندم و اين جنين نفس (جاه طلب) من اين كار را در نظرم جلوه داد): (قال 
قما خَطبْكك يا سامِرىٌ- قالَ بَصْرْتٌ بما لم يَنِضُرُوا به فمَمَصْتٌ قَِضَه مِنْ اث الوَسُولٍ قتَبذْنها وَ كذلكك سَوَّلَتْ لِى نَفْيِى). 


ولى على رغم اين موضوع كه سامرى مى خواست كه از اين طريق به جاه و مقامى برسد. خداوند جنان مجازاتى در اين جهان 
برائ او قرار ذاد كه او را كاملا منزوى و از جامعه مطرود كرد و آن كونه كه قرآن فى كويد موسى به او كفت: «يرو'(و از ميان 
مردم دور شو و با كسى تماس نككير) و بهره تودر مدّت حياتت اين است كه هر كس به تو نزديكك شود خواهى كفت: با من 
تقاين كن (فإل ادك ان تكن الغيوهان تقول لا تاس 


آيا اين يكى از قوانين جزائى شريعت موسى عليه السلام بود كه اكر كسى كناه سنكينى مرتكب مى شدء به منزله موجودى 
يليد ؤ نجس و "تاباك ببودء كة اكه كسى نا از تماس. من كرقة: ونه اوتعنق خاشت كنت تمان بكيرةة و نا انق كلا به كبفر 
عملش خداوند او را 


به بيمارى مرموزى مبتلا ساخت كه هيج كس با او تماس نمى كرفت جرا كه اكر تماس مى كرفت كرفتار بيمارى مى شدء و 
يا اين كه سامرى كرفتار يكك نوع بيمارى روانى به صورت وسواس شديد و وحشت زز انسانها شد به طورى كه اكّر كسى به 


او نزديكك مى شد فرياد مى زد لامساس (با من تماس نكير). 
آرى اين است كيفر اعمال جاه طلبانى كه حتّى دين و آبين حق را ملعبه جاه طلبى خود مى كنند. 


در دوّمين بخش از آيات قرآنء به جهره ديكرى از جاه طلبى بنى اسرائيل برخورد مى كنيم» آنها در يكك تقاضاى عجيب از 
موسى عليه السلام درخواست كردند كه: بايد خدا رابا جشم خود آشكارا ببينند وكرنه ايمان نخواهند آورد» سرانجام كرفتار 
صاعقه 
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وعحشينا قى شلتند كه اكر لظف عتداوند تست انها ذا تمى كرفتةنبراق هميشه نابوة ده يودتدة دناب آنات قران ميحد 
جنين مى كويد: « (به خاطر بياوريد) هنكامى را كه كفتيد اى موسى ما هركز به تو ايمان نخواهيم آورد مككر اين كه خدا را (با 
جشم خود) آشكارا ببينيم» سرانجام صاعقه شما را كرفت در حالى كه تماشا مى كرديد (امَا توان تماشاى برق صاعقه و صداى 
مهيب آن را نداشتيد و مانند بركك خزان به روى زمين افتاديد) سيس ما شما را بعد از مركتان حيات بخشيديم تا شكر نعمت او 
رابجا اؤربده و ادقع با تومدى أن تؤيق لك َك ترئ الله جر فاك تنك الضاعقة و اقم كنظزون كه يشاك ولق بعد 


مَوتَكمْ لع لعَلَكمْ تشكزون): 


صاعقه جيست؟ جرقّه و برقى است كه از ميان يكك قطعه ابر كه داراى بار الكتريسيته مثبت است به هنكام نزديكك 


شدن به زمين كه داراى الكتريسيته منفى است جستن مى كند حرارت آن در حدود يانزده هزار درجه سانتيكراد» و صداى آن 


در داستان بنى اسرائيل هنكامى كه صاعقه به بالاى كوه خورد, آن رااز هم متلاشى كرد و لرزه عجيبى به كوه افتاد و همه آن 
كروه هفتاد نفرى كه با موسى عليه السلام براى شنيدن ياسخ ديدار يروردكار به كوه آمده بودند سخت به لرزه در آمدند و 
جان باختندء تنها موسى عليه السلام بود كه بيهوش افتاد, و هنككامى كه به هوش آمدندء از خدا براى آنها تقاضاى عفو و 
تقاضاى حيات كرد و خداوند دعوتش را اجابت نمود و اين متعضّ بان لجوج و جاه طلبان خودخواه كه از ديدن يكك جرقه 
آسمانى» همه جيز را از دست دادند» خود را در برابر عظمت يرورد كار بسيار حقير و كوحكك يافتند و به روشنى فهميدند كه 


اينجاء جاى جاه طلبى نيست و انسان جاه طلب در برابر قدرت خداء خودش را رسوا مى كند. 


قرآن مجيد در جاى ديكر به همين داستان اشاره كرده و مى كويد: «اهل كتاب از تو تقاضا مى كنند كه كتابى از آسمان بر 
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آنها نازل كنى (يَسْتَلَك اهْلُ الكتاب انْ تَُرّلَ عَلَيِهِْ كتاباً مِنّ السّماءِ). 
ممكن است انككيزه اين تقاضا بهانه جويى يا جاه طلبى و يا هر دو باشدء قرآن 
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مجيد مى كويد: «اينها از موسى عليه السلام جيزهايى بزركتر و عجيب تراز اين» خواستند و كفتند: «خدا را آشكارا به ما نشان 


ده»» سيس صاعقه آسمانى به خاطر اين ظلم و ستمء آنها را فرو كرفت». ١١‏ 


(فَقَد سَكَلُوا مُوسَى اكبرَ مِنْ ذلك فَقَالُوا ارا الله جهْرََ فَاحَدَّنَهُمْ الصَاعِقَهُ بظلمهغ). 


اين تعبيرات نشان مى دهد كه روح جاه طلبى و كبر و غرور و تعصّب و لجاجت بر آنها حكم فرما بود؛ به همين دليل ييوسته 
بهانه جويى مى كردند» واين صفات رذيله» همان است كه اكنون نيز در كروه كثيرى از آنان مى يابيم» خود را نزادى برتر و 
انسانهاى ويه مى دانند و در فكر اين هستند كه با نداشتن كفايت و لياقت» اقتصاد و سياست جهان را در قبضه خود بكيرند. 


جاه طلبى» مخصوص بنى اسرائيل و سامرى نبود» فرعونها و نمرودها نيز از مصاديق بارز آن بودند همان كونه كه در سومين 
بخش از آيات مى خوانيم: «فرعون در ميان قوم خود ندا داد: اى قوم من! آيا حكومت مصر از آن من نيستء و اين نهرها تحت 


فرمان من جريان دارد؟ آيا نمى بينيد؟! 
- به يقين من از اين مرد كه از طبقه يستى است و هركز نمى تواند فصيح سخن بككُويد برترم! 


-اكر او راست مى كويد جرا دست بندهاى طلا به او داده نشده؟ يا اينكه جرا فرشتكان همراه او نيامده اند؟! (تا سخنش را 
تأييد كنند)) (وَ نادّى فِرْعَوْنٌَ فى قومِه قال يا قم الهس لِى مُلك مِضْرَ وَ هِذِهٍ الْانْهارُ تَجرى مِنْ تَحتى اقلا تِصِرُونَ- ام انَا حَرٌ مِنْ 
هذا الذى هُوَ مَهيْنّ وَ لا كاد ييِنُ قلُولا الْقَى عَلَيِهِ اشورَةٌ مِنْ ذَهَبٍ اؤجاء مَعَهُ الملائكة مُقتَرنِينَ). 


فرعون در اين كفتار خود در واقع ميان جند صفت رذيله جمع نمود» غرورء 
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خودبزركك بينى» جاه طلبى» و عوام فريبى» و عجب اينكه او معجزات عظيم موسى عليه السلام را كه با جشم 


خود ديده بود و اطرافيانش نيز شاهد و ناظر آن بودند رها كرد و به مسأله دست بند طلا و طبقه اجتماعى و لكنت زبان جسبيد 
خداوند خواسته او را اجابت فرمود لكنتش برطرف كرديد). 


ولى به هر حال همان كونه كه در آيه بعد از آن آمده است فرعون با اين سخنان قوم خود را تحميق و خام كرد تااز وى 
اطاعت كنندك. 


در بخش جهارم از اين آيات به داستان «قارون» برخورد مى كنيم كه او هم يكى از نمونه هاى بارز جاه طلبى بنى اسرائيل بود 


همان صفت زشتى كه سرانجام او را بدبخت و بيجاره نمود و به قعر زمين فرستاد!. 


عجب اينكه غرور و جاه طلبى جنان حجاب ضخيمى بر ديده و درك انسان مى افكند كه بديهى ترين مسائل را به فراموشى 
مى سيارد. 

هنكامى كه آكاهان بنى اسرائيل او را اندرز دادند كه خدا اين همه نعمت به تو داده استء جه بهتر كه با اين نعمتهاى خدا 
دادء سراى آخرت را براى خود آباد سازى و بهره ات رااز دنيا فراموش نكنى كه عمر انسان كوتاه است و ثروتها در مسير 


زوال» مبادا اين ثروت عظيم را دست مايه فساد در زمين قرار دهى و به مبارزه با ييامبر خدا برخيزى!. 


آن مرد مغرور خيره سرء در ياسخ كفت: «اين ثروت عظيم را با علم و دانش خودم (و لياقت و كفايت و تدبيرم) به دست 
آورده ام (شما حق نداريد دراين باره براى من تعيين تكليف كنيد) (قالَ اوتِيئّهُ عَلى عِلم عِنْدِى ...). 


و به سركشى خود افزود و براى اينكه حس جاه طلبى خود را ارضاء كند «با تمام زينت خود (با اسبهاى كران قيمت و كنيزان و 


غلامان بسيار كه بر زينهاى طلايى سوارء و در انواع زينت آلات طلا غرق بودند) در ميان قوم موسى 
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كلاه لانن (فخَرَجَ عَلى قَوْمِهِ فى زيئّته). 


منظره جنان زيبا وفريبنده بود كه دل و دين ودنيا را از دل بنى اسرائيل ربود به كونه اى كه كفتند: «اى كاش همانند آنجه به 
قارون داده شده است داشتيم» به راستى كه او بهره عظيمى دارد (و زندكى ير از لذت)) (قال القن يريدوة الغناة الذنا نا لمت 
ّنا مثْلَ ما اوتى قارُونَ انَّهُ لذو حظ عَظيم). 


ولى همان كونه كه در ذيل اين آيات آمده است خداوند قارون و قصرها واموالش را در زمين فرو برد» زلزله اى ظاهر شدء 
زمين شكاف برداشت و همه اينها در كام زمين فرو رفت» آن جنان كه كويى نه قارونى بود ونه آن تشكيلات بر زرق و برق 
خيره كننده! 


در اين هنكام آرزوكنند كان جايكاه قارون» تكان سختى خوردند, از خواب غفلت بيدار شدند واز كفته خود يشيمان كشتند 
وبه خدا يناه بردند» آرى جاه طلبى و غرور و غفلت جنان غافل كننده است كه انسان را از بديهى ترين مسائل حيات غافل مى 
كند تا آنجا كه انسان ضعيف و ناتوان كه دائماً در معرض حوادث كوناكون است و از نسيمى دفتر حيات زند كيش بر هم مى 


خورد وهمه جيزاو دستخوش فنا مى كردد» دعوى قدرت و استقلال و حتّى دعوى الوهيت مى كند. 


در ينجمين بخش از آيات» سخن از فرعون است كه 


با بلند يروازى جنون آميز و جاه طلبىء ديوانه وار خطاب به موسى كرده كفت: «اكر معبودى غير از من بركزينى تو را از 
زندانيان قرار خواهم داد!» (لَيْنْ انَحَذْتَ الها غيرى لاجعلنّك مِنَ الْمَسْْجُونينَ). 


بى شككء فرعون كه بر كشور يهناور مصر حكومت مى كرد اين قدر ساده لوح نبود كه خود را خالق آسمان و زمين بيندارد و 
دعوت موسى را كه با معرفى ربٌ العالمين شروع شد و در آيات قبل از اين آيه با منطقى بسيار روشن دنبال شده است» دركك 


به يقين خودخواهىء برترى جويىء جاه طلبى به او اجازه نمى داد كه حق را يذيرا 
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شود و در برابر منطق ييامبر خدا موسى عليه السلام سر تعظيم فرود آورد. 

آرى راه و رسم طغيان كران جاه طلب هميشه اين بوده كه در برابر حق تكيه بر زور كنند و ياسخ برهان را با زندان بدهند! 


ممكن است تصور شود كه مجازات زندان در برابر قيام موسى بن عمران كه اركان حكومت فرعون را به لرزه در آورده بود 
جيز كمى بود ولى به كفته بعضى از مفشّ ران زندان فرعون زندانى نبود كه كسى از آن جان به سلامت بيرون ببرد» تنها در 
زندان مى ماندند تا با رنج و شكنجه جان بدهند. 


در ششمين بخش از اين آيات» سخن از مشركان عرب است كه به جاى طلب دليل و برهان و معجزه زنده از ييامبر اكرم صلى 
الله عليه و آله به انواع بهانه جوييها دست مى زدند؛ كاه ازاو جشمه هاى جارى در سرزمين خشكك و سوزان حجاز مى 


خواستند و كاه باغى ير از خرما و انككور كه نهرها در ميان آن جارى باشد و كاه فرود 


سنكهاى اماق بر آناثاو كاه حضون خداوتك و فرشتكان تزذ آنان و كاه خانه اى از طلا و سرانجام كفتند : «ما به تو ايمان 
لذي وريم مكر: 5 سانلا رو حي اداه امساو ناكى "روي امكر كه نام بار خدا بيدا لازن تكتى ناز 
يكونٌ لك بَبتّ مِنْ رُخْرْفِ لذ تزقى فى السّماءِ وَلَنْ تُؤِْنَ إذقِك على تََزّلَ عَلَينا كتابا تَفْرَمْهُ). 


آتها دن ابن تعيرات نهارت خود رز كنبب :و جاه ظلين غيوهارا تقان اد تد :و ثاتت كزدثن انسان تحة اتيز انق ضسقات ليل 
تا جه حد از منطق و عقل دور شله اند. 


در اينكه مراد از «بَئِت مِنْ رُخْرفٍ) جيست؟ مفش ران دو احتمال داده اند نخست اينكه: منظور خانه اى است ير از طلا يا اشيائى 
كه از طلا ساخته شده باشد» يا منظور خانه اى است كه براز نقش و نكار (نقش و نكارهاى طلايى) باشد و تفسير اول با توجه 


به تعبير ١مِنْ‏ زُخُوْفٍ) صحيح تر به نظر مى رسد. 
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وا هتمي ةدو اخريق تحقن اناب اناك ف هذ يل 1 باك مرباط "بنافاووة مده ابت يه عتوان رك سدور كن مل افرمابنة 
«آن سراى آخرت را تنها براى كسانى قرار مى دهيم كه قصد برترى جويى در زمين و فساد را ندارند و عاقبت نيك براى 
بزهيز كازاق انيت ريلك الذاق انعد تتكليا الددى اكترقدوة علو فى االاؤضن! و لاقمادا و العاف للمتفية): 


آرى عاقبت جاه طلبان مستكبر همان عاقبت قارون است كه همه جيز خود را بر سر جاه طلبى و استكبار كذاشت و خشم خدا 


اورا كرفت و به زندكى ننككينش يايان داد و براى هميشه مورد لعن و نفرين 


واقع ك: كشت 

ممكن است از عطف كردن فساد به علو فى الارض جنين استفاده شود كه افراد برترى جو و جاه طلب سرانجام دست به فساد 
جالب اينكه در حديثى از على عليه السلام مى خوانيم كه به هنكام خلافت ظاهرى شخصاً در بازارها قدم مى زدء افراد كمشده 
را راهنمائى مى كردء ضعيفان را كمكك مى نمود واز كنار فروشند كان و كسبه رد مى شد واين آيه را براى آنها تلاوت مى 
موك تلكة الداذ لاحمو تشعليا الدنة الكثر دوم علذا فى الاذفي 5 لأسساذدا )سعد به تسر القن دعسي كوهاا له 


در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است: هنكامى كه اين آيه را تلاوت نمود كريه كرد و فرمود: «ذَهَبْتٌ وَاللهُ 


الْأمانِيٌ عِنْدَ هذه الْآَبَهِ؛ با وجود اين آيه همه آرزوها بر باد رفته است). )١١‏ 


شانك منذ ٠‏ است: با توجه به اينحكه خداوند آخرت راتنها از آن 1 دائدكد 1 ده 
شاد ر امام عليه السلام اين ا باتوجه. اينكه اوند سراى اخرت را از ا كسانى مى ا كه حتى ارا 


برترى جويى در دل ندارند و بذر جاه طلبى در سر نمى يرورانند كار بسيار مشكل است. 
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از مجموع آياتى كه در بالا ذكر شد و بعضى ديكر آيات مشابه به خوبى استفاده مى شود كه جاه طلبى مخصوصاً اكر با 
صفات زشت ديكر همجون كبر وغرور و تعصضّب و لجاجت توأم شود آثار مركبار در زندكى انسانها دارد و مى تواند نه تنها 
يكك فرد بلكه جامعه اى را به 


سقوط بكشاند. 
حب جاه در روايات اسلامى 


در روايات اسلامى ازاين صفت رذيله نكوهش شديد شده كاه تحت عنوان «حب جاه)» كاه تحت عنوان «حتٌ رياست» و كاه 


تحت عنوان «شرف» كه به عنوان نمونه» روايات ذيل از ميان انبوه روايات كلجين شده است: 


55 ما وثاٍ ايا ليل ف ره عم ل قسادً ها من حت الال و لجا فى دين الل الفتلم؟ دو ركد درفد. 
كه در آغل كوسفندان رها شوند فساد و خرابى اها ب بيشتر از حبٌ مال و مقام در دين انسان مسلمان نيست». )0١‏ 


مطابق اين بيان» جاه طلبى و مقام يرستى» دين و ايمان انسان را بر باد مى دهد, آن كونه كه كركك كرسنه كوسفندان را. 


-١‏ در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «حبٌ الْجاه وَ الّمالٍ يُنْبَانٍ التاق فِى الْقَلْب كما ينبت الْماء الْبَقْلَ؛ِ علاقه 


شديد به مقام و مال» نفاق را در قلب انسان مى رويانند همان كونه كه آب سبزه را مى روياند). ١؟)‏ 


*- در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: ف طلت البفاسة كلك كس كدطالب مقام باشد (و دلباخته آن 
كردد) هلاكك مى شودا). 0 


- اين سأله به قتدرى اعفيت دازد كه هر :رؤابات اسلامئ نسيت به ظهور كمترية نشانه هاى آن هشدار داده شده است از 
جمله در حديثى از همان امام 
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بزركوار مى خوانيم كه فرمود: «ايَاكمْ وَ هؤلاءِ الدُوَساءَالّذِين يكر 


فواللدنها كندك اللعال كلت ركل الاعلك :و املكبب اوان كروه وزاضة طلب تزقدينة ةداسو كل داق كفقها يفت 


سر كسى بلند نمى شود مككر اينكه هم خودش هلااك مى شود وهم ديككران را هلاك مى كند). )١١‏ 


توجه به اين نكته لا-زم است كه محرومان در آن زمان غالباً يابرهنه ها بودند و كفشهاى صدادار مربوط به دنيايرستان و 


تزوتمندان بود.يبهى است كداين كوتة افراك برائ خجدابؤ معنوبت. تال كسى تمى 'زوتن. 


ه- در حديث ديكرى از رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله درباره ريشه هاى اصلى كناهان جنين آمده است: «اوّلَ ما 
عَصدى اللَهُ تَبارَك و تَعالى بيت خحصالٍ حب الدَّنْيا وَحُبٌ الريِاسَهِ وَحَُبٌّ الطعام وَحُبٌ النّساءِ وَ حب النّوْم وَالوَاحَهِ؛ نخستي: 
كناهانى كه در جهان در برابر فرمان يرورد كار انجام كرفت به سبب شش جيز بود: دنيا يرستى» عشق به مقام» علاقه شديد به 


غذاهاى رنكين» علاقه شديد به زنان و علاقه به خواب و راحتى) .)١‏ 


*- از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «انَّ محبٌ الشَّرَفِ وَ الذكر لا يَكوّنانٍ نى كَأْب الْخَائِفِ الرَاهِبِ؛ علاقه به مقام و اسم و 


آوازه در قلب كسى كه خوف خدا دارد و از او ترسان است نخواهد بود) (23. 


عو 
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- از همان امام معصوم مى خوانيم كه فرمود: «مَنْ طَلْبَ الرّئاسَة بغَثِرٍ حق حُرمَ الطاعة لَهُ بِحَقَ؛ كسى كه رياست را به ناحق 
طلب كند از اطاعت خداوند به حق محروم خواهد شد) (©). 


اين تعبير به خوبى نشان مى دهد كه جاه طلبى و حب مقام با حق يرستى در تضاد است. 


ازاين حديث اين نكته نيز استفاده مى شود كه رياست طلبى بر د وكونه است. 


(؟). خصالء جلد 23 صفحه "8:٠‏ 

("). اصول كافى» جلد ؟. صفحه 289. حديث 7. 
(©). تحف العقول» صفحه /7717. 
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رياست حق و باطل 


7 5 از آنات قرآن مى خوانيم كه يكى از خواسته هاى بندكان خاص خدا (عِبادٌالرَخمان) ان انلك كامن كرسد: ١و‏ 
1 3 لتقي اماماً؛ خداوندا! ما را ييشواى يرهيز كاران قرار ده) .)١١‏ 


ازاين تعبير به خوبى استفاده مى شود كه رياست طلبى هميشه مذموم نيستء بلكه به كفته «علامه مجلسى» (رضوان الله تعالى 
عليه) در «بحار الانوار»» رياست بر دو كونه تقسيم مى شود حق و باطل» سبس براى رياست حق مثال به متصدى شدن مقام 
فتوا و تدريس و وعظ مى زند و مى كويد: كسى كه اهليت اين كار را دارد و عالم به متون كتاب و سنت است و هدفش 
هدايت خلق و تعليم مسائل دين باشد اين از نوع رياست حق است كه كاه وجوب عينى يا كفائى دارد» ولى كسى كه آ كاهى 
ازاين امور ندارد يا آكاهى دارد ولى هدفش تنها شهرت طلبى و جلب قلوب و تحصيل مال و مقام است اين از نوع رياست 
باطل است و اين كار كسانى است كه به صفت رذيله جاه طلبى كرفتارند. 


سيس از بعضى از محققان نقل مى كند كه معنى «جاه) همان تملك دلها و نفوذ در آنهاست. و حكم آن حكم تملك اموال 


كليبي كه ان اين افوو واد وكوش ة اق نرائ اخرك اي كبر ةسعادضين و كوشيخت ابت و كدي كد اث وا وسيلة عوسراتى قراز 


دهد بدبخت و بيجاره است .)١(‏ 


در واقع 


كسانى كه مقام را براى رسيدن به اهداف مقدس اجتماعى و انسانى و به تعبير ديكر براى اهداف الهى مى طلبند نه جاه طلبند 
ول اعقام برسية» انهاادو خسل امير طريعاة على عليه السام جر كت م كتعة كليس قرعا باو النذى قن العف و برا القع 
َو لا ضور الحاضدر وَ قيامٌ اليه جود النَاصِدِرِ وَ ما اخََدَ الله علَى العُلَماءِ الَبمَارُوا على كَطّه طَالِم وَ لا سحب مَظُلُوم ألمت 
حتلها على غَاربها وَ لَسَقتٌ آخرها بِكأسٍ روَلهاه آكاء ْ ْ 


.)١(‏ فرقان» ابه على 
(لازممان الاتر ار سلف ولزن ضفي 07 ميعن با اقيض 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: 8 


باشيد! به خدا سوكند» خدائى كه دانه را شكافتء و انسان را آفريد» اكر نه اين بود كه جمعيت بسيارى كردا كردم را كرفته و 
به ياريم قيام كرده اند و از اين جهت, حجت تمام شده استء اكر نبود عهد و مسئوليتى كه خداوند از علماء و دانشمندان (هر 


نشانه هاى جاه طلبى 


افراد جاه طلب را غالباً مى توان از حركات و كلمات و رفتارشان شناخت؛ آنها تمايل دارند تمام كارهاى نيكى را كه انجام مى 


دهند تابلو كنند و همه از آن آكاه شوند تا در نزد مردم مقام و منزلتى بيدا كنند. 


به همين دليل جاه طلبان غالباً به رياكارى نيز كشيده مى شوند جرا كه بدون رياكارى حسٌ جاه طلبى آنها اشباع نمى شود لذا 
بعضى از بزركان اخلاق جاه طلبى و رياكارى را همراه يكديكر در كتابهاى خود عنوان كرده اند .)7١‏ 


بسيارى از 


جاه طلبان حتى علاقه دارند كارهايى را هم كه انجام نداده اند به حساب آنها بكذارند و به مضموت آيه شريفه: (وَ يُحِبُونَ ان 
يُحْمَدُوا مالغ يَفعلُوا؛ دوست دارند نسبت به كار نيكى كه انجام نداده اند مورد ستايش قرار كيرند!» 00 


هدف آنها كسب وجاهت عمومى و اسم و آوازه است از هر طريقى كه باشد نه براى اينكه وجاهت عمومى را مقدمه اى براى 


به مدح ستايش آنها بيردازند. 


جاه طلبان سعى مى كنند به سراغ كارهايى بروند كه اسم و آوازه و شهرتى در آن 


.” نهج البلاغه» خطبه‎ .)١( 

(1). به محجه البيضاءء جلد ©» صفحه ٠١8‏ به بعد مراجعه شود كه در حدود صد صفحه درباره اين دو بحث نموده است. 
(). آل عمران» آيه 188. 
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است» هر جند بازده ضعيف داشته باشد و هركز به كارهايى كه سروصدا و آوازه اى ندارد تمايل نشان نمى دهند هر جند 


فايده آن براى جامعه فوق العاده زياد باشد. 


جاه طلبان توقع و انتظار دارند دائما مدح آنها شود كمترين نقد و نكوهش از آنها به عمل نيايد» انتظار دارند در مجالس همه 
آنها را احترام كنند و كسى بالاتر از آنها ننشيند» در اثناء سخنان آنها سخن نككويد و به اصطلاح سخن آخر. سخن آنها باشد. 


افرادى كه آنها را تكريم و تعظيم مى كنند در نظر آنها افراد با معرفتى هستند و افرادى كه نسبت به آنها اعتنايى ندارند, 


افزاد قتي تعوقتا سكع تنتاسيدة هميد لان افرادعانا مورد عفرقد بق كر نا زسداتى نه تيا راح 


كنند از روى اجبار و ناجارى است. 


اين افراد بسيار زود شناخته مى شوند حتى در روايتى از امام صادق عليه السلام آمده است: «انَّ شرارَكمٌ مَنْ احبٌ الوط 


عَقِبَهُ؛ كسانى كه دوست دارند مردم يشت سر آنها بيفتند بدترين شما هستند). )١١‏ 


در حديث ديكر از رسول خحدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «مَنْ انب ان يُمَثّلَ لَه الرَجَالَ فَلتَوْ مَفََدُهُ مِنَ النَارِهِ كسى كه 


دوست دارد مردم دست به سينه در مقابل او بايستند خود را مهياى تش دوزخ كند!» زفق 


به دست نمى آورند» در عالم اوهام و خيالات براى خود فراهم مى سازند. 
اسباب و انكيزه هاى حبّ جاه 


مرحوم «فيض كاشانى» در بحث «حبٌ جاه سخن جالبى دارد» مى كويد: «تعلق خاطر مردم به جاه و مقام, و يا به تعبير ديكر 
مالكيت قلوب و دلها بيش از تعلق 


(01. اصول كافى» جلد "» صفحه 599 حديث , 
(0). مكارم اخلاق» جلد 2١‏ صفحه 758. 
اخلاق در قرآن» ج بوذ ص: 0 


خاطر آنها به مال و ثروت است؛ زيرا رسيدن به مال از طريق جاه آسان تراست از رسيدن به جاه از طريق مال, جه اينكه 
بسيارند كسانى كه اموال زيادى دارند ولى بر قلوب مردم حاكم نيستند, اما كسانى كه بتوانند در دلهاى مردم نفوذ كنند به 


دست آوردن مال و ثروت براى آنان آسان است)». 


ثانياً اموال در معرض تلف قرار دارد و نككهدارى آن آسان نيست ولى اكر كسى بتواند مالكيت قلوب را براى خود فراهم سازد 


واه ساق السك 


فلن معي لاس ر ك6 لها روة فور و سرد رودت انكدتارننه محيت نراواق الع راشند ومناة ثناخوانى مردم 


زاف كسترشن ١ن‏ كافن است در حالى كه براى افزايش مال 000 زحمت فراوانى لازم است)». )١١‏ 


كرجه مرحوم «فيض» مطالب بالا را براى بيان محبوبيت «جاه و مقام) ذكر كرده ولى از يكك نظر مى توان آنها را انككيزه هاى 
«حبٌ جاه؛ شمرد جرا كه وقتى جاه و مقام سبب افزايش مال و رسيدن به آرزوها وهوا كردد واضافه بر آن سبب خضوع و 
تواضع مردم شود طبيعى است كه نظرها به سوى آن جلب مى شود به طورى كه مى توان كفت كمتر كسى است كه از حب 
جاه هر جند به صورت ضعيف و كمرنكك خالى باشد و در عبارت معروفى در السنه بزركان آمده است: «آخْرٌ ما يَحْرُّحٌ مِنْ 


لو الصَديقينَ حت الحا آخرين جيزى كه از دلهاى انسانهاى راستين خارج مى شود» جاه طلبى است)». )7١‏ 


ذيكر از انتبات «جاه طلبى)» «حبٌ ذات» افراطى است كه انسان براى اشباع آن به هر كارى دست مى زند و سعى مى كند با 


دست ويا كردن مقامات بالاترى در اجتماع» خود را راضى كند. 


عقده حقارت و خودكم بينى نيز» عكس العملهاى متفاوتى مى تواند داشته باشد 


.)١(‏ محجه البيضاءء جلد ©» صفحه ١١8-١١6‏ با تلخيص. 
(1). اين عبارت را به عنوان روايت در كتب روائى مانند بحار» وسائل و مستدرك الوسائل با بررسى كامل نيافتيم. 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: ام 


از جمله «جاه طلبى» است؛ افرادى كه به هر دليل تحقير شده اند و حقارت آنها را رنج مى دهد سعى مى كنند از طريق جاه 
طلبى و بلند يروازى اين شكست درونى خود را جبران نمايند. حسادت 


نسبت به ديكران و همجنين كينه توزى و انتقام جوئى نيز مى تواند از اسباب اين صفت رذيله باشد تا ازاين طريق ديكران را 


در موضع يست تر قرار دهد و حسادت خود را عملى كند يا از افراد مورد نظر انتقام بكيرد. 
كوتاه سخن اين كه جاه طلبى از صفات رذيله يبجيده اى است كه ريشه در بسيارى از رذيله هاى ديككر دارد. 


طرق درمان جاه طلبى: 


با توجه به بحثهايى كه در كذشته براى بيشكيرى يا درمان رذائل اخلاقى داشته ايم يكك اصل كلى براى ما روشن شده است 
كه كر كرفتاران د جدكال زذايل اغتلاق كه باتدهاق سوء ابى هفات ينديقتد غالا به فكر درمان ويرك آل خراهتد افناد. 


اين اصل در مورد جاه طلبى نيز صادق استء اكر جاه طلبان بدانند اين صفت رذيله نه تنها آنها را از خدا دور مى سازد. بلكه 
در نظر خلق خدا نيز منفور مى شوندء مردم از آنها مى كريزند و دوستان خود را به آسانى از دست مى دهندء اين صفتء آنها 
رابه رياكارى كه از خطرناكترين كناهان است مى كشاندء و حتى كاه همجون «سامرى و قارون» به كفر و مقابله با ييامبران 
الهى سوق مى دهدء آنها اكر بدانند كه جاه طلبى همجون كركى كه در ميان كله كوس فندان بى دفاع وارد شود دين و ايمان 
انسان را بر باد مى دهدء و نفاق را در دل مى روياند همان كونه كه آبء كياهان را در زمين مى روياند» به يقين در كار خود 


تجديد نظر خواهند كرد. 


آنها اكر به نايايدارى دثيا و كوتاه بودن عمر و عاريتى بودن نعمتها بينديشندء و به كفته بعضى از بزركان اخلاقء» بدانند كه 


اككر تمام كسانى كه در شرق و غرب جهان هستند سالها براى 


انسان سجده كنند جيزى نمى كذرد كه نه سجده كننده باقى 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: لذن 
ص كانت له مسكوه سلما مدان هر فول 


مطالعه حالات فرعونهاء نمرودهاء قارونهاء سامريهاء و يايان اسف انككيز زندكى آنها نيز درس ديككرى براى بيدارى و هوشيارى 
جاه طلبان است اينها از يكسوء و از سوى ديكر جاه طلبى از ضعف ايمان مخصوصاً اعتقاد به توحيد افعالى سرجشمه مى كيرد 
وبا تقويت يايه هاى ايمان برطرف مى شودء كسى كه آكاه از عظمت خدا باشد مى داند كه تمام عالم آفرينش در برابر ذات 
ياك او ذره ناجيزى استء به علاوه مى داند عزت و ذلت» عظمت و حقارت در دست او است واز همه مهمتر دلهاى بندكان 
در كف با كفايت او مى باشد از همه اينها كذشته اقبال مردم كه افراد جاه طلب به آن دل بسته اند و ادبار آنها كه از آن بيم و 
هراس دارند به قدرى نايايدار است كه براى آن حسابى نيست و به كفته بعضىء ادبار و اقبال دلها همجون ديككى كه در حال 
جوشيدن است دائماً در حال تغيير است و كسى كه بر اساس آن برنامه ريزى كند مانند كسى است كه بخواهد روى امواج 


دريا بنائى بسازد و سرمايه كذارى در اين راه قطع نظر از زيانهاى آخرت در دنيا نيز عاقلانه نيست. 


اينها همه طرق درمان از جنبه هاى علمى بودء اما در جنبه هاى عملى راه درمان اين است كه خود را در شرايطى قرار دهد كه 
لكين وا نكتل تنلا قو محالم كر قات اقيق كنرف دادع يز ته «امموية ها زم الترعةة اين كنوه وا نابي [نققات 


كند كه افراد متوسط يا نيازمند آن را مى يوشند» و همجنين در 


مركب و خانه و تغذيه و مانند آن. 


بعضى از بزركان علم اخلاق معتقدند بهترين راه براى قطع حب جاه؛ دورى كزيدن از مردم و روى آوردن به كمنامى است 
مشروط بر اين كه انتخاب اين روش ها نيز ناخودآ كاه وسيله اى براى كسب جاه در نظر مردم نباشد. 


بسيارى از متصوّفه و مدّعيان عرفان براى شكستن حبٌ جاه به كارهايى روى آورده و مى آورند كه هركز با موازين شرع 
سازكار نيست و عجب اين كه كاه نام اين كناهان بن را «كناهان صورى»! مى كذارند كه قابل اغماض و جبران است! مرحوم 


«فيض كاشانى» نقل مى كند يكى از شاهان قديم قصد كرد به حضور يكى از زمّاد 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: وخر 


زمان برسدء آن زاهد هنكامى كه احساس كرد او دارد نزديكك مى شود سفارش كرد نان و سبزى براى او حاضر كتند و با ولع 
و حرص به خوردن نان و سبزى يرداختء در حالى كه لقمه هاى بزركك برمى داشت هنككامى كه شاه اين منظره را ديد زاهد 
از جشم اواافعات و حدق كشكو باد كقه» زاهن كنت: «الكندلله الذى كدو فك علو ».كر كخدا بي روزا كندتو را امن متضدرف 


ساخت). 


از بعضى ديككر نقل مى كنند كه كاه مشروبات غير الكلى را در ظرفى كه رنكك شراب به آن مى داد مى نوشيد تا مردم كمان 


كنند شراب خوار است و از جشم آنها بيفتد! 


واز ديكرى نقل مى كنند كه در منطقه اى به زهد معروف شده بود و مردم به او اقبال كردند, او وارد حمام شد و عمداً لباس 


شخص ديكرى را مخفيانه يوشيد و بيرون آمد و سر راه ايستاد» تا مردم او را شناختند و كرفتند و زدند و 


لبا راز او باز يمن كرفتندةاو كففتد: ابن 'مرذى انك كلاميردان و ازاز دوز مى كردند!! 


بى شكك اين كونه كارها در بعضى از موارد حرام مسلّم و مواردى مكروه است و هركز شرع اسلام اجازه نمى دهد كه انسان 
خود را با ارتكاب اين اعمال زشت بد نام كند واز جشم مردم بيندازد» همان كونه كه سوء ظن به خلق خدا از نظر اسلام 


ممنوع استء ايجاد عوامل سوء ظن نيز مجاز نيست. 


بنابراين براى درهم شكستن حبّ جاه بايد راه هايى را بركزيد كه با موازين شرع و معيار عقل سازكار است و با وجود طرق 


رابه صورت مشروبات الكلى نشان مى دهد) مى افزايد از نظر فقهى مجاز بودن ارتكاب جنين عملى محل تأمّل است ولى اهل 
حال كاهى خود را به امورى درمان مى كردند كه فقيه هركز به آن فتوا نمى دهد و اين را راه براى اصلاح قلب مى شمردندء 


و سيس اين كونه كناهان صورى 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: عم 
را به اعمال نيكك جبران مى نمودند» سيس داستان دزد حمام را ذكر مى كند. )١١‏ 


اكر اين سخن را بعضى از متصوّفه مى كفتند جندان جاى تعجب نبود؛ اما از فقيه معتبرى همجون فيض كاشانى» اين سخن 
بعيد استء تصرّف در اموال ديكران و لباس ديكرى در حمام. مخصوصاً براى ايجاد سوء ظن و بدبينى» كناه مسلّمى است نه 
كناه صورى و ارتكاب كناه نه 


مناسب اهل حال است نه مايه اصلاح قلبء اضافه بر اين» با وجود طرق مشروع و مباح جه دليلى دارد كه انسان به سوى اين 
كارهاى زشت و غير منطةم كشيده شود. به نظر مى رسد كه اين عالم بزركوار در اين بخث, از كلمات تحت تأثير سخنان 
«غزالى» در «احياء العلوم» واقع شده و غزالى ازاين كونه سخنان بسيار دارد» و شايد هم نظر مرحوم «فيض» فقط نقل قول بوده 


نه تأسك. 


فرقه «ملامتيه) «؟) كه يكى از فرق معروف صوفيه است در انتخاب اين روش براى كمنامى و بدنامىء افراط مى كردندء و به 
همين دليل به عنوان «ملامتيه) معروف شدند؛ ولى اسلام هركز با اين كارهاى غير عاقلانه و دور از منطق عقل و شرع موافقت 


نمى كند و براى رسيدن به اهداف مطلوب اسباب مشروع را توصيه مى كند. 


البته بايد توجه داشت كه مرحوم فيض در ديككر از سخنانش اعمال و روشهاى ملامتيه را كه سعى داشتند با ارتكاب كناهان 


كبيره خود را از جشم مردم بيندازند نفى مى كندء و آن را مجاز نمى شمرد. 


.١17١ المحجه البيضاءء جلد © صفحه‎ .)١( 


(1). ملا-متيه طايفه اى بودند از صوفيه كه در قرن سوم هجرى و بعد از آن در خراسان شهرت يافتند» آنها بدكمانى در حق 
نفس را نخستين قدم حسن ظن به حق كه اصل معرفت است مى دانستند از اين رو بر خلاف صوفيان يشمينه يوش عصر 
خويشء سعى داشتند از حيث لباس و رفتار و احوال ظاهرى با ساير مردم تفاوت نداشته باشند مخصوصاً سعى داشتند كه ه ركز 


در اظهار خير و اخفاء شرٌ نكوشند و براى اين كار به يندار خود كرفتار ريا و جاه طلبى نشوندء 


از اظهار قبائح و معايب نفس در نزد توده مردم اباء نداشتند» و خويشتن را عمداً در معرض ملامت خلق قرار مى دادند تا مغرور 
نشوند (و مرتكب اعمالى مى شدند كه انسان از آن وحشت مى كند. 


شرح بيشتر در اين زمينه را در كتاب جلوه حق. صفحه 2# و 66 مطالعه فرمائيد. 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 06> 


بهانه جويى و لجاجت 
اشاره: 


بلكه در باطل راسخ تر كردد!. 


خود باى بفشاردء و يا تشبث به بهانه ها و عذرهاى واهى و سخنان دور از منطق از يذيرش حق سر باز زند. 


اين صفت رذيله ممكن است به صورت خصوصى در فرد يا افرادى ظاهر شود, يا به صورت عام مبدّل به خلق و خوى يكك 
ملت كردد. 


تاريخ نشان مى دهد كه در ميان اقوام يبشينء بنى اسرائيل بيش از همه لجوج و بهانه جو بودند» و به همين دليل آيات بسيارى 


از قرآن از لجاجت آنها سخن مى كويد كه در تفسير آيات به خواست خدا به آن خواهيم يرداخت. 


مى توان كفت در ميان تمام اقوام نادان و خودخواه و خوديرست كه حاضر نيستند به آسانى اعمال و رفتار خود را از دست 


دهند اين رذيله اخلاقى وجود دارد. 


به هر حال اين خوى زشت از زيانبارترين خوهاى شيطانى استء و شايد 


نخستين كسى كه درس لجاجت را به لجوجان آموختء شيطان بود. و به قدرى آثار 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: م 


م ركبار ان زناك:اسث كه كا سرعشنه سسكهاى عوتيننتى كردة و تفوس و اموال زابز نا مى ذهد:و شهرفاق آناذرا ؤيران 


با اين اشاره به قرآن مجيد و روايات اسلامى باز مى كرديم و سيس از تحليل هاى مختلف در مورد عوامل اين خوى زشت و 


آثار زيانبار آن و طرق درمان آن سخن خواهيم كفت. 

0/5 وَلَوْ رَحِمْناهُمْ وَ كَشَفْنا ما بهم مِنْ ضُرٌّللجُوا فى طَفْيانِهمْ يَعْمَهُونَ. (مؤمنون-‎ -١ 

_- عافن هذا الذى يوز فك ان ]شك ا رؤقة بل لواف عُمُوٌ وَ نُُور. (ملكك- )"١‏ 

*- قال الْظنِى الَى يوم يُنعَقُونَ- قال انك مِنْ المنْظَرينَ قال قبما اغْوَيْتَنِى لا فُعَدَنَ لَهُعْ صراطّك الْمُسْتَقِيم. (اعراف- 15 تا 12) 


*- قال رَبّ انّى دَعَوْتٌ قَوْمِى لَِلا وَ تّهاراً- فَلَمْ يَرْدْ هُمْ دُعائى الَا فراراً- وَانَى كلما دَعَوْتهُم لِتَغفِرَ لَهُمْ جَعَلُوا اصابعَهُمْ فِى آذَانِهِمْ 
واس ستَعْعَوَا ابهُمْ وَ اصَدُّوا وَ اشتكبروًا اشتكباراً. (نوح- ه تا 7) 


و ُو الى اقم قفاوا الك ا كم الظَالِمُونَ- 8 تكتواء عَلى رُؤُوسَهِم لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤْلاءِ يَنْطِمَونَ- قالَ اْتَعْبَدونَ مِنْ دون 
الله مالة 7م هم شيعا ل كو .. قالُوا حَرَقُوه وَ انْضرُوا آلِهتَكَمْ انْ كنكُمْ فاعِلينَ. (انبياء- © تا م2) 


- و اذ قال موسى لِقَْمِه الله مركم نبوا , بقَرَه قالَ الَتَحِذّنا هُرُواً قَالَ اعُودٌ باللّهِ انْ اكونَ مِنَ الجاهِلِينَ . افك وها ينها 
كاذوا مُتعلون "فريك عع ون 


/ا- وَ اذ ُلتُمْ با مُوسى لَنْ ُوْمِنَ لَك حَتَّى تَرَى الله جَهرء فَاكَلَنْكُمْ الصَاعِقَهُ وَ انم تنظرَونَ- بتتناكة من بف مَؤتَكخ لَعَلَكُمْ 


مه 
00 


وَن. 


(بقره- 0ه و ع3) 
دالوا با قوسي 10 31 تاليا ندا جاداقوا فيها كاذقق ك2 روتكد كقاينة اناهينا قامد دن عند د 6 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ذا 


4- و قالوا يا ابّهَا الَاجِرٌ ادْحٌ لَنا رَبك بما عَهسدَ عِنْدَك اننا لَمَهْتَدُونَ- قَلَمَا كس هنا عَنْهُمْ العذابَ اذا هُمْ يَنْكتُونَ. (زخرف- 58 و 
الهم 


او يكو لَك يَنِت مِنْ زُخْوَفٍ او تذقى فى السّماء وَأَنْ تؤْمِنَ لزقيِكك حَتّى تَتزّلَ عَلينا كتاباً تَقرَؤْهُ قل سُْبِحانَ رَبّى هَل كنْتٌ الا 
0 اا (اشر جع 


نر حمه: 


-١‏ واكر به آنان رحم كنيم و كرفتاريها و مشكلاتشان را برطرف سازيم (نه تنها بيدار نمى شوند بلكه) در طغيانشان لجاجت 


مى ورزند و (دراين وادى) سركردان مى مائئد! 


دايا ان كسك كه شمارا ووقع حى ده كر وؤلكن راباز دازد لجد كس فى اراتك تباز شنا وا تامين كند4؟ !)وان انها كن 


سر كشى و فرار از حقيقت لجاجت مى ورزند! 
0 ت: «مرا تا روزى كه (مردم) برانكيخته مى شوند مهلت ده (و زنده بككذار) فرمود: 
تواز مهلت داده شد كانى)- كفت ت: «اكنون كه مرا كمراه ساختى» من بر سر راه مستقيم توه در برابر آنها كمين مى كنم!) 


*- (نوح) كفت: «يروردكارا! من قوم خود را شب و روز (بسوى تو) دعوت كردم,- اما دعوت من جيزى جز فرار از حق بر 
آنان نيفزود! و من هر زمان آنها را دعوت كردم كه (ايمان بياورند و) تو آنها را بيامرزى, انككشتان خويش را در كوشهايشان 


قرار داده و لباسهايشان را بر خود ييجيدند و در مخالفت اصرار ورزيدند و به شدَّت استكبار كردند! 


- آنها به وجدان خويش باذ © كقفوي ابتكرى) كنسل: هنا كه شما سك وله سيسن يز 


سرهايشان وازكونه شدند (و حكم وجدان رابه كلى فراموش كردند و كفتند) تو مى دانى كه اينها سخن نمى كويند!- 
(ابراهيم) كفت: «آيا جز خدا جيزى را مى يرستيد كه نه كمترين سودى براى شما دارد و نه زيانى به شما مى رساند؟ (نه 
اميدى به سودشان داريدء و نه ترسى از زيانشان؟) ...- كفتند: «او را بسوزانيد و خدايان خود را يارى كنيد اككر كارى از شما 


ساخته است!). 
ع- و (به ياد آوريد) هنكامى را كه موسى به قوم خود كفت: «خداوند به شما دستور مى دهد 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: أن 


ماده كاوى را ذبح كنيد (و قطعه اى از بدن آن را به مقتولى كه قاتل او شناخته نشده بزنيد تا زنده شود و قاتل خويش را 
معرفى كند و غوغا خاموش كردد)» كفتند: «آيا ما را مسخره مى كنى؟!) (موسى) كفت: «به خدا يناه مى برم از اينكه از 


جاهلان باشم!!) سين (مكتان كاوى را بيدا كردند) و آن را سر بريدند ولى مايل نبودند اين كار را انجام دهند. 


/- و (نيز به ياد آوريد) هنكامى را كه كفتند: «اى موسى! ما هركز به تو ايمان نخواهيم آوردء مكر اينكه خدا را آشكارا (با 
جشم خود) ببينيم!» يس صاعقه اى شما را كرفت در حالى كه تماشا مى كرديد- سيس شما را يس از مركتان» حيات 
بخشيديم» شايد شكر (نعمت او را) بجا آوريد. 


8- (بنى اسرائيل) كفتند: «اى موسى! تا آنها در آنجا هستندء ما هركز وارد نخواهيم شد! تو و يرورد كارت برويد و (با آنان) 
بجنكيد, ما همين جا نشسته ايم!) 


9- (وقتى كرفتار بلا مى شدند) مى كفتند: «اى ساحر! يرورد كارت را به عهدى كه با تو كرده بخوان (تا ما رااز اين 


-٠‏ يا براى تو خانه اى يرنقش و نككار از طلا باشد يا به آسمان بالا روى حتى اكر به آسمان روىء ايمان نمى آوريم مكر 
آنكه نامه اى بر ما فرود آورى كه آن را بخوانيم!»- بككو: «منرّه است يروردكارم (ازاين سخنان بى معنى!) مككر من جز انسانى 


فرستاده خدا هستم؟!). 
تفسير و جمع بندى 


كندء. شايد از طريق محبّت و رأفت بيدار شوند بر غرورشان افزوده مى شود. و به طغيانشان ادامه مى دهند. مى فرمايد: «اكر به 
آنها رحم كنيم و ناراحتى آنان را برطرف سازيم (نه تنها بيدار نمى شوندء بلكه) در طغيانشان اصرار مى ورزند و سركردان مى 


شوند (وَلَوْ رَحِمْنَاهُمْ وَ كشفنا ما بِهمْ مِنْ ضر للجوا فى طغيانهم يَعْمَهون). 


آرى اين كروه لجوج به كواهى آيات قبل ازاين آيه كاه ييغمبر را ديوانه مى خواندند, و كاه انتظار داشتند ييامبر صلى الله 
عليه و آله تسليم سخنان آنها باشد» و هر معجزه 


اخلاق در قرآن» ج بوه ص: 4م 


روشن و آيه ببنه را مى ديدند باز بر انكار اصرار مى ورزيدند» و خداوند براى بيدار كردن آنها كاه آنها را در فشار بلاها قرار 
مى داد و كاه نعمت فراوان به آنان ارزانى مى داشت. نه آن بلا-و عذابء و نه اين نعمت و رحمت»ء هيج يكك در آنها اثر 


نداشت حون لجوج و متعصّب و نادان بودند. 


به كفته بعضى از مفسران» طغيان اشكال مختلفى دارد» طغيانٍ علم» همان تفاخرء و طغيان مال» بخل و طغيان عبادت» ريا و 


طغيان نفسء» بيروى از شهوات )١١‏ 


وانسان بر اثر لجاجت كرفتار همه اين طغيانها مى شود. 


در دؤّمين آيه باز سخن از مشركان لجوج است كه به هيج قيمت حاضر نبودند تسليم منطق كويا و روشن ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله شوندء» و خدايان ساختكى خود را رها سازند. 


قرآن مجيد در اين آيه مى كويد: «آيا آن كسى كه شما را روزى مى دهد اككر روزيش را قطع كند و از شما باز دارد (آيا بتها 
مى توانند به شما روزى دهند؟) ولى آنها در سركشى و فرار از حق لجاجت مى ورزيدند» (امَّنْ هذًا الْذِى يَرْرُقَكم انْ امسر كك 


ل )2 زه 0 
ِرْقهُ بل لبوا فى عُمَوٌ و تفور). 


دشمن دفاع مى كنند و نه به شما روزى مى دهندء نه با شما سخن مى كويندء نه زيانى دارند ونه نفعى و نه عقل و نه شعورى» 
بااين حال دليل برستش آنها جيست؟ ولى با اين كه آنها هيج ياسخى براى اين سخن نداشتند باز هم لجوجانه به يرستش بتها 


ادامه مى دادندك. 


در سومين بخش از اين آيات به نخستين لجوج و متعصب يعنى شيطان اشاره مى كندء هنكامى كه بر اثر تكثر» مطرود دركاه 
خداوند شد و مقام منيعى را كه در 


(0). روح البيان» جلد 8» صفحه 38. 
اخلاق در قرآن» ج ”ا ص: 50 


فسأن فز تككان :شك به كل |( أبنتت 1ن وير انر حور كن عو جه نوارك ل الو فا حي كنت لاسرانا مئ "رمدت ركه 


اشتباه بزركك خود شود. و به سوى خدا باز كردد» و اين آلودكى را با آب توبه بشويد و آتشى را 


كه بر دامنش نشسته با اشكك شرمسارى خاموش كندء ولى اين كار را نكرد» بلكه تلاش كرد كه در لجن زار عصيان باز هم 
فروتر رود و اين دليلى جز تكبر و حسادت و لجاج نداشت» تصميم كرفت از آدم و فرزندان او انتقام بككيرد و آنها را با وسوسه 
هاى خود كمراه كندء نه تنها يكك روز و دو روزهء و يكك ماه و يكك سالء بلكه تا يايان دنيا به اين كار زشت و نفرت انكيز 
ادامه دهد, همه جا بزم كناه را كرم كند و در هر اجتماعى لجن يراكنى نمايد و تا آنجا كه مى تواند زن و مرد و كوجكك و 


بزركك را به فساد و بدبختى بكشاند. 


إينجا بود كه عرض كرد: «خداوندا! مرا تا روز رستاخيز مهلت ده و زنده بككذار- فرمود: درخواست تو را يذيرفتم» تو از مهات 
داده شدكان هستى (اكنون با اين عمر طولا-نى عجيب جه كارى مى خواهى انجام دهى) عرض كرد: حال كه مرا كمراه 
ساختى من بر سر راه مستقيم تو مى نشينم و براى آنها كمين مى كنم (و از هر سو به كمراه ساختن آنها مى يردازم) (قال 
الْظونَى الى يَؤْم يُِعُونَ- قالّ انّكك مِنَ الْمَنْطرِينَ- قال قبما اغْوَْتَى لافْعُدَنَ لَّهُْ صِراطّك الْمُشْتقية). 


بى شك عمر طولانى سرمايه بزركى براى هر كس مى تواند باشد كه در آن بر حسنات خود بيفزايد» اشتباهات خود را اصلاح 
كنذدة واكر كذشته تاريكى ذاشتة استة آنا وا هيدل به ايقذةاى نوراق كند» ولئنابن عم طولاق براق ظافيان وجاغياة و 


لجوجان نتيجه معكوس داشت. 


اجابت دعاى او در زمينه اين عمر طولانى يكك رحمت الهى بود و شايد ياداشى بود براى عبادت 


جندين هزار سال او در دنياء شايد بيدار شود و باز كردد» ولى اين نعمت هنككامى كه به دست افراد لجوج؛ طاغى و ياغى بيفتد 


تبديل به نقمت مى شود. 
26 جهارمين آيه سخن از لجاجت قوم نوح عليه السلام است كه در برابر ييامبر سيار مهربان 
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و دلسوز كه شب و روز براى هدايت آن ها تلاش و كوشش مى كرد و در خلوت و جلوت براى نجات آنها مى كوشيد و جه 


نوح عليه السلام از آنها به دركاه خدا شكايت بردء و كفت: «يروردكارا! من قوم خود را شب و روز (به سوى تو) دعوت كردم 
اما دعوت من جز فرار از (حق) بر آنها نيفزود» و من هر زمان آنها را دعوت كردم كه (ايمان بياورند و) تو آنها را بيامرزى؛ 
آنها انككشتان خويش را در كوشها قرار داده» و لباسهايشان را بر خود بيجيدند و در مخالفت اصرار و لجاجت ورزيدند» و 
شديداً استكبار كردند». (قالَ رَبَ انّى دَعَوْتٌ قَوْمِى للا وَ هارا فَلَمْ يَزهُمْ دُعائى الا فراراً وَ انّى كلما دَعَوْتُهُمْ لتَغْفِرَلَهُمْ جَعَلُوا 


اصابِعَهُمْ فى آذانِه وَ اسْتَفْسّوا ثِيابَهُمْ وَ اصَرُوا وَ اشتكبروا اشتكباراً). 


اب نجه بعصي والحاجتن اسث كه اتسنا بزاق ان كحدورق حتقيرا نشنوة اتكشت. دن كوش ود بكذارة ويزاق اخ كه 


جهره حق طلبان را نبيند لباسش را بر خود ببييبجد» و همجون كبكك سر به زير برف كند» واز حق بكريزد. 


حق كريزى و حق ستيزى نيز حسابى دارد و آنها بى حساب در اين راه مى دويدند و عاملى جز لجاجت و تعصّب و استبداد 


نداشتند. 


عكرلة اسان كمان سكن انيت 


از طبيب خود بكريزد و كرفتار در ظلمات؛ يشت به جراغ كند. وغريق در كرداب» دست نجات دهنده خود را عقب بزند» اين 
جيزى است كه راستى حيرت هر كس را بر مى انككيزد ولى لجاج و عناد و استكبار» از اين جهره ها بسيار دارد. 

در ميان بيامبران الهى هيج كس به اندازه نوح عليه السلام قوم خود را دعوت نكرد» نهصد و ينجاه سال كفت و كفت و اصرار 
و تأكيد كرد. و ليل و نهار كه ممكن است اشاره به حضور در جلسات خصوصى آن ها در شبها ودر جلسات عمومى آن ها 


در روزها باشد» دعوت روشنتكرانه خود را ادامه داد» ولى جز كروه اندكى ايمان نياوردند و به كفته بعضى به طور متوسط هر 
دوازده سال تنها يكك نفر ايمان آورد. 


تعبير به «وَجَعَلوا اصابعَهُمْ فى آذانِهم؛ انكشت هايشان را در كوششان كذاشتند» با اين كه انسان نوكك انككشت را براى نشنيدن 


در كوش مى كذارد شايد اشاره به شدّت 
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حق كريزى آنها است» كويى مى خواستند تمام انككّشت را در كوش كنند تا سخن حق را نشنوند. 


تعبير به اقلَمْ يَزْدْهُمْ دُعائى الَا فراراً؛ دعوت من جز فرار بر آنها نيفزود» نشان مى دهد كه دعوت نوح عليه السلام در آنها نتيجه 
معكوس داشتء آرى افراد لجوج و عنود و مستكبر هنكامى كه صداى حق طلبان را مى شنوند؛ بر لجاجت خود مى افزايند 


همجون مزبله اى كه آب باران در آن فرو ريزد كه عفونت آن كسترده تر مى شود. 


2 در ينجمين آيه اشاره به لجاجت قوم ابراهيم عليه السلام و بت يرستان بابل است هنكامى كه ابراهيم عليه السلام با دليلى 


دندان شكن بى اعتبارى خدايان ساختكى و 


موهوم آنها را ثابت كرد و بعد از شكستن همه بتها- بجز بت بزركك- از آنها- خواست كه از بت بزركك بيرسند جه كسى اين 
بلارا بر سر ساير بتها آوردهء آنها يكك لحظه بيدار شدند و خود را در درون جان ملامت و سرزنش كردندء همان بيدارى كه 
اكر ادامه مى يافتء آنها رااز خط شرك به توحيد مى كشانيد ولى ناكهان تعضّب و لجاجت آنها كل كرد, و آن كونه كه 
قرآن مى كويد: «سيس بر سرهاشان وازكونه شدند (اشاره به اين كه حكم وجدان را فراموش كردند و كفتند) تو مى دانى كه 
إينها سخن نمى كويند) (ثُمّ نكسا عَلى رُوُوسِهمْ لقدٌ عَلِمْتَ ما هؤلاء ينُطقون). 

ابراهيم عليه السلام كفت: «آيا جز خدا جيزى را مى يرستيد كه نه سودى براى شما دارد و نه زيانى؟ اف بر شما و بر آنجه غير 
از خدا يرستش مى كنيدء آيا عقل نداريد؟) (قالَ اَتَعبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله مالا يَنفعُكم شَّيئاً وَ لا يَضْ ركم اف لَكم وَ لما تَعْبْدونَ 
مِنْ دُونِ اللَهِ اقلا تَعققلون). 

اكر انسان» لجوج و متعصّب نباشد هنكامى كه با جشم خود مى بيند آنجه را يناهكاه مشكلات خود مى شمرد؛ ودر حوادث 


سخت و روزهاى كرفتارى و طوفانى به آن يناه مى برد اكنون جنان ذليل و درمانده شده كه حتّى شكننده خود را نمى تواند 


معدّفى كند تا عابدان به يارى معبود برخيزند, و بندكان به يارى خدايان» 
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نبايد براى هميشه از خواب غفلت بيدار شود و اين افكار خرافى و اعتقادات سخيف را از مغز خود بيرون بريزد. 


خبر مى كند. 


جالب اين كه در آيه نخست مى كويد: «قَرَجَعُوا الى انْفْسِهِمْ؛ آنها بازكشت به عقل و وجدان خود كردند». تعبيرى كه حكايت 
از بيدارى و هوشيارى مى كندء ولى در آيه بعد مى كويد: «ثمّ تكسوا عَلى رُؤُوسِهِمْ؛ آنها بر سرهاشان وازكون شدند). تعبيرى 
كه حاكى از عقب كردى جاهلانه و غير منطقى و خالى از فكر و انديشه است. 


د در ششمين آيه سخن از لجاجت بنى اسرائيل است» لجاجتى بى نظير و كم سابقه يا بى سابقه» در اين آيه وآيات قبل از 
آنء اشاره به داستان قتل مشكوكى كه در بنى اسرائيل رخ داد مى كند, قتلى كه نزديكك بود طوايف بنى اسرائيل را به جان هم 


بيندازد» و سبب جدال و خونريزى عظيمى شود. 


مقتول بزنيد خودش قاتل را معرّفى مى كند. 


اين ييشنهاد عجيب مايه حيرت همه بنى اسرائيل شد و در عين حال مايه اميدوارى» جاى اين داشت كه هر جه زودتر بروند و 
دستور موسى عليه السلام را اجرا كنند و به غائله يايان دهند ولى با نهايت شككفتى شروع به اشكال تراشى و لجاجت كردندء 
كاهى كفتند سنّ اين كاو جقدر بايد باشد؟ و كاهى يرسيدند رنكك آن جه باشد؟ كاه از نوع آن يرسيدند و كاه از كار آن؛ و 
به خاطر اين سؤالات بيجا شانس بيدايش كاو مورد نظر را لحظه به لحظه كمتر ساختند» و سرانجام با زحمت زياد و جستجوى 


بسيار كاوى را با آن اوصاف يافتند و به قيمت بسيار كزافى خريدند» در 


حالى كه اكر همان اول هر كاوى به دستشان مى افتاد ذبح مى كردند» مشكل حل بود جرا كه اكر «مأمورٌ به قيد و شرطى 
داشت مى بايست در مقام حاجت بيان شود» همان كونه كه 


اخلاق در قرآن» ج بوه ص: عع 


اصوليون كفته اند: «تأخير بيان از وقت حاجت قبيح است). در واقع اين سؤالات و موشكافى هاى بى در يى» نشان مى دهد كه 
آنها به حكمت يروردكار ايمان نداشتند» زيرا خداوند حكيم آنجه از شرايط لازم باشد خودش بيان مى كندء نياز به سؤال 
نذاو شايك بتى اسراقل .عق بعواسكين با ابن بهانه خويئ 'ها و لجاجت ها موسى عليه النلام شرايظى را ييشتهاة كنك كه اصلًا 
جنين ككاوى يبدا نشود تا به ماجراجويى خود ادامه دهندء قرآن در آيه فوق مى فرمايد: ١‏ (به خاطر بياوريد) هنكامى را كه 
موسى عليه السلام به قوم خود كفت خداوند به شما دستور مى دهدء ماده كاوى را ذبح كنيد (و قطعه اى از بدن آن را به 
مقتولى كه قاتل او شناخته نشده بزنيد تا زنده شود. و قاتل خويش را معدّفى كند و غوغا خاموش كردد) كفتند: آيا مارا 
مشكره مى كنى؟ (قوشى كفت) به ححا بناه م برم آزايق كه ال جاهلانن بناشم» (وَ اذ قال موعى لقويه ان الله بأم ركع أن 


- 


تمكو سر قالوا | هديا هرا قال اغرود اللهان أكون يك الجا هل 


بااين كه آيات اين سوره به خوبى نشان مى دهد كه اختلاف و نزاع در ميان بنى اسرائيل براى ييدا كردن قاتل بسيار بالا كرفته 


كردن قاتل اجرا شود. 


ولى با اين حال لجاجت و خيره سرى و بهانه جويى بنى اسرائيل اجازه نمى داد موضوع خاتمه يابد و آن قدر سؤال كردند و 
خداوند هم بر آنها سخت كرفت كه عمًا يبدا كردن جنان كاوى به صورت مسأله بيجيده و بغرنجى در آمد» كاوى كه ماده 
باشدء زرد يكدست و كامنًا خوشرنكك. نه بير از كار افتاده» نه زياد جوان» كاوى كه نه شخم زده باشد و نه براى زراعت با آن 
آب كشى كرده باشند» و هيج كونه عيب و نقص و رنكك ديكرى نيز نداشته باشد. بديهى است بيدا كردن جنين كاوى امر 
ساده اى نبود» ولى يكك جمعيّت لجوج و بهانه كير بايد كفاره لجاجت و بهانه جويى خود را بدهدء ناجار براى ييدا كردن 
حتيق كاوق بة.همه جا مر زدتة وامتكاق :كه آن را بيدا كردتك مجون شلاتد.به قيمة سيار كزافن خر يدارق كتندة يسن إن 


را ذبح نموده بخشى از بدن كاو مذبوح را بر بدن مقتول زدند و او به اعجاز الهى زنده شد و قاتل خود را معرفى كرد. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: مع 


هفتمين بخش از آيات نيز درباره لجاجت عجيب بنى اسرائيل است آنجا كه اطراف موسى عليه السلام را كرفتند و به اصطلاح 
معروف دو ياى خود را در يكك كفش كردند و كفتند: «اى موسى! ما هركز به تو ايمان نخواهيم آورد مكر اين كه ترتيبى 


دهى كه خدا را آشكارا با جشم خود ببينيم» (وَ اذْ قُلَنمْ يا مُوسَى لَنْ تُؤْمِنَ لَك عَتَّى تَرَى الله جهْرَة). 


ظاهراً آنها مى دانستند خدا جسم نيست و مكان و جهت ندارد ولى اين سخن را از سر لجاجت و طغيان و 


سركشى و استكبار به موسى عليه السلام كفتند» خداوند نيز براى اين كه عدم امكان رؤيت خدا را آشكارتر و ظاهرتر سازد» و 
نيز اين لجوجان را كوشمالى دهدء به آنها دستور داد هفتاد نفر از بزركان قوم خود را بركزينند كه همراه موسى عليه السلام به 
كوه طور روند و ياسخ اين درخواست عجيب خود را در آنجا بشنوند و براى بقيه بازكو كنند. هنكامى كه به كوه طور آمدند. 
موسى عليه السلام از طرف آن ها تقاضاى مشاهده كرد و عرضه داشت يروردكارا خودت را به من نشان ده تا با جشم تو را 
ببينم» خطاب آمد كه هركز مرا نخواهى ديد ولى نككاهى به كوه كن, ما جلوه اى از جلوات ذات خود را (به صورت صاعقه 
اى) بر كوه مى فرستيم اكر كوه در مقابل اين جرقه كوجك تاب مقاومت را نداشتء فكر رؤيت خدا راز مغز خود بيرون 


كنيد. 


صاعقه عظيمى د ركرفت» صداى مهيب آن فضا را ير كرد» زلزله عجيبى در كوه افتاده صخره هاى بزركك متلاشى شدند و بنى 
اسرائيل از وحشت قالب تهى كردند و جان باختند» تنها موسى عليه السلام زنده ماند و او هم بيهوش شد همان كونه كه قرآن 
ذو ذيل نه الا دو يكف اشارة كرنامعى فرمائلة «ساعفه هنا واقرا كر فك درجاكق ك كامس كزين ا(وةدبال | وتعمك 
از وحشت جان باختيد) (َاحَدَ نكم الصَّاعِفَهُ وَ انتم تنطروة): 


هنكامى كه موسى عليه السلام به هوش آمدء براى اين كه مشكلى بيش نيايد از خداوند تقاضاى بازكشت آنها را به دنيا كرد. 


وعرضه داشت خداوندا ما را به كارهاى اين سفيهان بنى اسرائيل مجازات مكن. 


دعاى موسى 


عليه السلام اجابت شد و همكى به حيات و زندكى مجدد باز كشتندء 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: عع 


همان كونه كه قرآن در آيه بعد مى فرمايد: «شما را يس از مركتان حيات بخشيديم شايد شكر نعمت او را بجاى آوريد) ١م‏ 


از آنجه در بالا كفته شد به خوبى روشن شد كه هركز حضرت موسى عليه السلام اين تقاضا را از سر ميل و خواسته خود 
نكرد؛ بلكه مأمور بود تقاضاى بنى اسرائيل را در ييشكاه خدا تكرار كندء تا هم يكك درس علمى به آنها داده شود و بفهمند 
جايى كه تاب مشاهده صاعقه يعنى يكك جرقه كوجكك در معيار آفرينش را ندارند حكونه تقاضاى مشاهده يرورد كار را 


دارند؟ و هم مجازات و كوشمالى باشد براى اين سركشان لجوج كه بيهوده در برابر يكك امر محال اصرار و يافشارى نكنند. 


در هششبين حفن از آبات» باز سكن ال لحاجت نتن اسرائيل آست متكافى كه خداوند آثان راير دشمناتشان بيرور كرف وشه 
فرعون و فرعونيان قطع شد به سوى سرزمين مقدّس يعنى بيت المقدس كه آرزوى آنها وصول به آن بود حركت كردند 
هنكامى كه به نزديكك بيت المقدس رسيدند از سوى خداوند به آنها فرمان داده شد وارد اين سرزمين شويد واز مشكلات آن 
نترسيدء ولى آنها به موسى عليه السلام كفتند: دراين سرزمين جمعيتى زورمند (به نام عمالقه) زندكى مى كنند واتا آنها از 
آنجا خارج نشوند ما وارد آن نخواهيم شد. بعضى از مؤمنان راستين به آنها توصيه كردند شما از عمالقه نترسيد» وارد دروازه 


شهر شويد» همين كه وارد شويدء به فرمان و عنايات 


الهى ييروز خواهيد شد. 


ولى بنى اسرائيل همجنان به لجاجت خود ادامه دادند» و همان كونه كه در آيه مورد بحث مى خوانيم كفتند: «اى موسى (اين 
فكر رااز مغز خود بيرون كن) ما هركز وارد شهر نخواهيم شدء تو خودت و يروردكارت (كه وعده ييروزى داده است) برويد 
(با عمالقه) بجنكيد (هنكامى كه بيروز شديد به ما خبر كنيد) ما در اينجا نشسته ايما الوا توسري انا لذ تدخليا اند جاتو 


6م 
2-4 


فئِهَا فَادْمَتْ انْتّ وَ رَبك فقاتلا انا هيّهنا قاعِدُونَ). 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ا 


در اينجا نيز بنى اسرائيل ثمره تلخ و شوم لجاجت خود را جشيدند و خداوند ييروزى بر دشمن و ورود در بيت المقدس را 
جهل سال به تأخير انداخت و در اين جهل سال در بيابان هاى نزديكك بيت المقدس س ركردان شدند كه به خاطر س ركردانى 


آنها آن سرزمين «تَيِه) ناميده شل (تيه به معنى كر كزذاقق است) واين بيابان بخشى از صحراى «سيناء) بود. 


تكد قا رز خوشه ارد د العادك وح ستهيه انهاسبية ند كد سد بو سا سرك قسن بزروراد كان الباقك كو بل ناد قت انث 
وَ رَبُكك قاتلا انا هّنا قاعددُوْنَ» در واقع نوعى استهزاء و اهانت آشكار استء ولى افراد نادان و خودخواه و لجوج از اين كفته 
ها بسيار دارنك. 


در واقع سركردانى جهل ساله در بيابان» يكك حكمت و لطف الهى بود كه نسل زبون و ذليلى- كه در مصر يرورش يافته بود و 
كار مستمر فكرى و فرهنكى موسى عليه السلام نتوانست به كلى آنها را دكركون سازد- از صحنه اجتماع بيرون روند و نسل 
ديكرى كه در دل بيابان و در ميان 


انبوه مشكلات و در فضايى باز متولد شده بودند يرورش يابند و بدين كونه تصفيه درونى دراين قوم صورت كرفت و مردانى 
كد بوانت سروه تدس ا ا وسكا دشمنان آزاد و حكومت الهى را در آن برقرار سازند يرورش يابند و در واقع اين 


مجازات نيز نوعى لطئف و مرحمت بود و بسيارى از مجازاتهاى الهى جنين است. 


2 در نهمين بخش از آيات سخن از قوم فرعون است كه خداوند آيات و نشانه ها و معجزات ا براى هدايت انها 
فرستاد كه در قرآن عدد اين معجزات يزركك به عنوان «تسع آيات» )١١‏ (نه معجزه مهم) آمده استء ولى آنها كه در لجاجت 


دست كمى از بنى اسرائيل نداشتند» مرتب بهانه جويى مى كردند» سرانجام جنين كفتند: «اى 


(1). اسراء» ايه .٠0١١‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: للا 


مرد ساحر! يرورد كارت را به خاطر عهدى كه با تو كرده بخوان (تا ما رااز اين درد و رنج هايى كه به آن كرفتار شده ايم 
بيمان شكنى كردندء و هركز ايمان نياوردند» (وَ قالُوا يا أيّهَا السَاجِرٌ ادح لَنا رَبَكك بما عَهمَدَ عِنْدَك انا َمَهْتَدُونَ- قَلَمّا كَل فنا 
عَنْهُمٌ الْعذاتٍ اذا هُمْ يَنْكتُونَ). 


در عين حال دست به دامن او براى رهايى از بلا مى زنندء تعبير رّكك (يرورد كار نو ونه يرورد كار ما) نشانه ديكرى از اين 


لجاجت است. قول مؤكد در مورد ايمان به موسى 


عليه السلام كه در جمله «اننا لمهتدون» كاملًا آشكار استء و تعبير «ينكثون» كه به صورت فعل مضارع آمده و نشان مى دهد 
بارها بيمان بستند و شكستند همه بيانكر لجاجت قوم فرعون است. 


و سرانجام آنها نيز به جريمه لجاجت خود كرفتار شدند» و خداوند همه سران و نفرات كارآمد آنها را در ميان امواج دريا 


غرق كردء واين است نتيجه لجاجت .)١١‏ 


2 دهمين و آخرين بخش از اين آيات ناظر به لجاجت مش ركان عرب استء آنها اصرار داشتند كه با انواع بهانه جويى هااز 
حاكم بود يكى ازاين معجزات بزركك و از جمله خود قرآن مجيد كه معجزه جاويدان خاتم انبياء است براى آنها كافى بود 


ولى آنها يبوسته ييشنهاد تازه اى مى كردند و معجزه جديدى مى خواستند ولى باز هم ايمان نمى آوردند. 


اين آيات نشان مى دهد كه آنها لجاجت را به آخرين حد رسانده بودند. 


مى فرمايد: «آنها كفتند ما هركز به تو ايمان نمى آوريم تا جشمه اى از اين سرزمين 


.)١(‏ نظير همين تعبيرات بلكه با شرح بيشتر در سوره اعراف» آيات 1١‏ تا 178 آمده است. 
اخلاق در قرآن» ج وذ ص: 8 


قطعات سككتهاى آسمانى را- آن جنان كه مى يندارى- بر سر ما فرود آورى يا خدا وفرشتككان را در برابر ما حاضر سازى يا 
خانه اى ير نقش و نككار از طلا داشته باشى يا به آسمان بالا 


1 5 #1 ث3 1 اكقمه و َ مو ٠‏ 3 كاه 7 و َك 1 0 ا 


انق كان 6 ناته سناع نهنا تدصر بن :و لكا عع دن أن كاملا له نان سيت ماك :اود يكف انكقه ادر فى ده كرف لز بويد 1 
اين كه نشان مى داد آنها جنين تصوّر مى كردند كه ييامبر عليه السلام مى كويد: من فتال ما يشاء هستم و بر تمام جهان هستى 
حاكمّت دارم؛ در حالى كه معجزات هميشه به فرمان دا است و آن كونه كه خدا بخواهد نازل مى شودء و لذا در يايان اين 
آيات جنين مى خوانيم: «اى ييغمبر بككُوا منزه است يرورد كارم (از اين كفتكوهاى شما) مككر من جز بشرى هستم كه فرستاده 
خدا مى باشم) (ثل افتطاة وق هل لثا امقر وقول 


شأن نزول آيات نشان مى دهد كه كروهى از مش ركان مكه و در رأس آنها «وليد بن مغيره و ابوجهل» در كنار خانه كعبه 
اجتماع كردند, و ييرامون كار ييامبر صلى الله عليه و آله سخن مى كفتند» سرانجام جنين نتيجه كرفتند كه بايد كسى به سراغ 
محمد صلى الله عليه و آله برودء و به او ييشنهاد كند كه با او در اين جنكك بيايد و با ما سخن بكويدء ييامبر صلى الله عليه و آله 
به اميد آن كه شايد آماده يذيرش حق شده اند فوراً به سراغ آنها شتافت ولى با سخنان بالا روبرو شدء به اضافه مطالب بى 


اسان او 'اهائتة | ميزدد يك 


به يقين اكر آنها به دنبال حق و در جستجوى حقيقت 


آنان بارها معجزاتى از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ديده بودند و نيذيرفته بودند و تازه در همين تقاضا نيز خودشان اعتراف 
مى كنند كه اكر ييامبر صلى الله عليه و آله به عنوان معجزه در بيش حشم آنها به آسمان برود باز ايمان نخواهند آورد مككر اين 


كه نامه اى از سوى خدا 
اخلاق در قرآن» ج ص: 6٠١‏ 


براى آنها ساووى كاذه اكر ين كارك را يبامير ضلى الله غلية و آلهمى كرد دز يه الحتمال قوق ايمان ثمى اوودتده جرا كه 
سابقه آنها بهترين كواه لجاجت و بهانه جويى است؛ سوابق آنها نشان مى دهد وقتى كه در برابر قوى ترين معجزات قرار مى 
كرد قورا من كققل: 


اين كار سحر است و اين مرد ساحرء و با اين اتّهام واهى به سادكى از كنار معجزات مى كذ شتند. 


#** از مجموع آيات بالا مى توان به خوبى اين نكته را دريافت كه مسأله لجاجت و بهانه جويى در تمام طول تاريخ بشر از 
آغاز خلقت تا كنون هميشه يكى از موانع مهم راه حق بوده است و يكى از مشكلات بزركك انبياء را وجود اين صفت رذيله 
در عمق جان اقوام بيشين تشكيل مى داده است و اككر انسان بخواهد به حق برسد قبل از هر كار بايد اين خوى زشت و رذيله 


اخلاقى رااز وجود خود ريشه كن سازد. 
لجاجت و بهانه جويى در روايات اسلامى 


در فصل نهم اين كتاب به بحث هاى مربوط به تعصّب و لجاجت يرداختيم و آيات و روايات و بحث هاى مربوط به لجاجت را 


كه ناشى از 


هين بكو لقنن رق 5ر0 رو ردكت نيوا ره علط وري قاط تسفس ان لوقن و امد كر و كور الى لكا دكا صرف 
بهانه جويى كود كانه اى كه در بعضى از افراد ديده مى شود كه بدون هيج دليل منطقى در برابر حق تسليم نمى شوند و براى 
فرار از حق دنبال بهانه اى مى كردند. 

همان كونه كه در آيات كذشته ديديم اين رذيله اخلاقى در بسيارى از اقوام بوده و به خاطر همان از سعادت محروم كشتند و 
در كرداب بدبختى افتادند» در احاديث اسلامى كبز يحت كسترده اى دراين زمينه ديده مى شود. 

-١‏ در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الْحَيم عادةٌ وَ المَّد لَجِاجَةُ؛ِ كارهاى 

اخلاق در قرآن» ج إوة ص: إدزه 

تك تدويها نه ضووك عادف قوسن النوولن كازسا د ويد تاش 1 الجاجف اميك 

؟- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «ايّاك وَ مِدْمُومَ اللجاج قَائّهِ ثُثِيرٌ الْحَوُوْتِ؛ از لجاجت مذموم و 


نكوهيده بيرهيز كه مابه نروز جنكها است). 73) 


تعبير به لجاجت مذموم اشاره به اين است كه كاهى انسان در كارهاى خير اصرار مى ورزد و به صورت منطقى يافشارى مى 


كندء بى شكك اين اصرار و يافشارى كار بسيار خوبى است و سرحشمه ييروزى و موفقيت. 


ولى اصرار و يافشارى لجوجانه و بهانه جويانه كه از آن تعبير به «مذموم اللجاج» در حديث فوق شده است» سبب تحريكك 


همين حس در ديكران مى كردد و ادامه آن به جنكك و خونريزى مى كشد. 


*- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «جماع الشَّرٌ الجا وَ كَثْرَهُ المُماراه؛ 


كانون شد و فساد همان لجاجت و بحث و جدال تعضًب آميز است). 9*”) 


در واقع بسيارى از مشكلات و مصائب اجتماعى» سرجشمه اى جز همين امور ندارد» از يكك سو كروهى به بحث و جدل و 
لجاجت بر مى خيزند» واز سوى ديكرىء كروهى ديككر نيز بر اثر جهل و نادانى و خودخواهى همين راه را ادامه مى دهند. 
ناكهان آتش نزاع شعله ور مى شودء و هر دو كروه بى آنكه هدفى را دنبال كنند به جان هم مى افتند» در حالى كه اكر يكك 
طرف بر سر عقل بيايد و كمى خويشتن دارى به خرج دهد جلو مفاسد عظيمى كرفته مى شود. 


*- در حديث ديككرى از همان امام بزركوار مى خوانيم كه در مذمّت اين خوى زشت فرموه: احَثِرُ الَاحَلاقٍ ابْعَدُها عَن اللّجاج 


بهترين اخلاق» اخلاقى است كه از لجاجت دورتر باشد). (2") 


از اين تعبير استفاده مى شود كه روح لجاجت و بهانه جويى با تمام صفات رذيله ييوند دارد» يا در آنها مؤثر است و يا از آنها 
متأثر مى باشد. 


.141١8 ميزان الحكمه. حديث‎ »35١ سئن ابن ماجهء حديث‎ .)١( 
.759/ شرح فارسى غرر الحكمء جلد ؟. صفحه‎ .)0( 

("). همان مد رككء, جلد "0 صفحه 1/8" 

(؟). شرح فارسى غرر الحكم, جلد ". صفحه 570. 

اخلاق در قرآن» ج ص: 07 


ه- و نيزاز آن حضرت نقل شده است كه در همين رابطه فرمود: «لا مَؤكبّ امج مِنَ اللجاج؛ هيج مركبى سركش تر از 


لجاجت نيست»). )١(‏ 


اين تعبير نشان مى دهد كه لجاجت انسان را به واديهايى مى كشاند كه صاحب آن نيز در انتظارش نيستء كاه او را به دروغ» 
كاهى به تككبر» كاهى به خدعه و نيرنكك و كاه به جنكك و جدالء كه در روايات سابق به 


آن اشاره شد. 


8- در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم هنكامى كه موسى بن عمران عليه السلام مى خواست از استاد و معلمش 
خضر عليه السلام جدا شود از او تقاضاى يند و اندرز كرد از جمله توصيه هاى خضر عليه السلام اين بود: «اياك و اللجاجة ا 
تَمْشْدَى فِى غَيِر حاججهِ ا ان َك مِنْ غير تب وَاذْكزْ حَطِينَيكك وَ اياك و خَطايا النَّاس؛ از لجاجت ببرهيز و همجنين از كام 
برداشتن در طريقى كه نياز تو در آن نيست (دخالت در امورى كه با توارتباط ندارد) و همجنين از خنده هاى بى معنى» و 


همواره به ياد كناهان خويش باش و از بررسى كناهان مردم بيرهيز). )7١‏ 


دراين حديث لجاجت همرديف كام هاى بى هدف و دخالت در امورى كه ارتباطى به انسان ندارد قرار داده شده و اين نشان 


/- اين بحث را با حديث ير معناى ديكرى از على عليه السلام يايان مى دهيم آنجا كه فرمود: «مَنْ لَسحّ وَ تَمادّى فَهُوَ راكسٌ 
التفي توق الله عل كله و هاا 25 السو على راسي كبحن كه لسائحت: كد واج ترأة :وا كناف ادامة دهده إو كين ات 
كه فكرش وارونه مى شود و خداوند زنككار بر قلبش مى نهد و بديها و بدبختى ها بر كرد وجود او دور مى زند). 9" 

به هر حال احاديث در نكوهش اين رذيله اخلاقى بسيار است و آنجه در بالا آمد نمونه بارزى از آن احاديث است كه نشان 


مى دهد اين خوى زشت از آن رذايلى است كه صاحبش را بدبخت و بيجاره مى كند, از حق دور مى سازدء به باطل نزديكك 


مى كند و به سرنوشت دردناكى 


كه دن التظارش تست كرقان ف سازة, 


"940 همان» جلد 59 صفحه‎ .)١( 

(؟). سفينه البحار» ماده لح 

(9). نهج البلاغه نامه 88. 

اخلاق در قرآن ج "؛ ص: 0 

انكيزه ها و بيامدهاى بهانه جويى و لجاجت 


از آنجا كه اين خلق و خو در زمره اخلاق كود كان است سرحشمه آن قبل از هر جيزء جهل و نادانى و كوته فكرى استء افراد 
عاقل و فهميده كه داراى فكرى عميق هستند هميشه تابع منطق و استدلالند» هر كاه كسى با برهان منطقى براى آنها ثابت كند 
كارى را كه ساليان دراز انجام مى دهند اشتباه است همان ساعت از آن باز مى كردند» ولى افراد كوته فكر و جاهل و نادان به 
آسانى از راه و روشى كه به آن عادت كرده اند باز نمى كردندء و تمام استدلالات منطقى در برابر آنها بى رنكك و بى اثر 


است. 


يكى ديكر از علل و انككيزه هاى آن سرزنش هاى بى موردى است كه از خخارج بر كسى تحميل مى شودء هركاه كسى را 
نسبت به كار خلاافى كه انجام داده است ملا-مت كنند و در راه ملا.متء طريق افراط را نيويند و ملا-مت آميخته با لطف و 
محبت باشدء غالباً سبب بيدارى و بازكشت به طريق حق مى شوده ولى اكر ملامت و سرزنش از حد بككذرده و توأم با خشونت 
ويا در انظار عموم باشد غالباً افراد خطاكار را بر سر لج مى آوردء و آنها براى اين كه اثبات كنند كار خلافى را انجام نداده 
اند و ملامت ها بى مورد است بر سر حرف خود وادامه راه خويش يافشارى مى كنند و تدريجاً كار به جايى مى رسد كه باور 


مى كنند كار خوبى انجام مى دهندء و بايد آن را ادامه داد» از همين رو در حديثى از امير مؤمنان على عليه 


السلام مى خوانيم «اللأفراط فى الْمَلادمَهِ يَشْبُ نثِرانَ اللَجَاجَهِ؛ زياده روى در ملامت و سرزنشء آتش لجاجت را شعله ور مى 
كند). )١١‏ 


سوّمين عامل يبدايش اين صفتء احساس حقارت استء عقده حقارت سبب مى شود كه افراد زير بار ديكران نروند و براى 
اثبات شخصيت خويش كوش به حرف هيج كس ندهند» سخنان منطقى را نيذيرند و بر يندار و رفتار و كفتار باطل خويش 


برهان تسليم مى شوندء و هركز بر خطاهاى خود اصرار نمى ورزند. 


(1). بحار الانوار» جلد تالا صفحه .3١7١‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: وذه 


ضعف اراده و عدم شخصيت در انتخاب و تصميم كيرى را مى توان عامل جهارمى براى لجاجت و بهانه جويى دانستء» بديهى 
است جدا شدن از برنامه هاى اشتباه آلود كه انسان مدّتها به آن خو كرفته» و همجنين اعتراف به خطا و اشتباه كار ساده اى 


نيستء و نياز به قوّت اراده و شجاعت دارد؛ آنها كه از اين فضليت انسانى محرومندء» رو به لجاجت و بهانه جويى مى آورند. 


راحت طلبى را مى توان عامل ينجم شمرد, جرا كه تركك مسيرى كه انسان مدّتها داشته است هميشه آسان نيستء غالبا 


مشكلاتى دارد. كه با روحيّه افراد راحت طلب و عافيت خواه به يقين سا زكار نيست. 
اينها عواملى بود كه مى توان براى خوى زشت بهانه جويى و لجاجت ذكر كرد. 


آثار عتفئ اتن حخوئ رشت تيدر كسى بوشسيده نيسنت زيزا از يكف سو انسان :ذا كرفتاز سفكلات امسواستة اى من كنل همان 
كونه كه در داستان كاو بنى اسرائيل آمده است كه آنها با لجاجت و بهانه جويى تكليف خودشان را ساعت به 


ساعت سخت تر كردندء تا آنجا كه بيدا كردن كاوى به آن صفات كه بعد از اصرار و لجاجت تعيين شده بود» هزينه بسيار 
سستكينق داشت» در جدتقى اهمده اث كة آنها امؤال خوة.راازوى يكديكر كذاردند تا تؤاناي ب خريلن 3١‏ كو ينذا كردن 
سيس نزد موسى عليه السلام آمدند و ناله و فرياد سردادند و كفتند اى موسى! قبيله ما فقير شده و به كدايى افتاده است و به 
خاطر لجاجتء ما دستمان از كم و بيش كوتاه شد و در اينجا موسى عليه السلام به آنها محبت كرد و دعايى به آنان موخت 
تا در سايه آن مشكلاتشان حل شود .)١١‏ 


محروم شدن از درك واقعيت ها كه زمينه ساز تكامل انسان است يكى ديكر از آثار منفى اين خوى زشت است جرا كه 
لجاجت و بهانه جويى به انسان اجازه نمى دهد خطاهاى خويش را اصلاح كند و در برابر واقعيت ها و حقايق» سر تعظيم فرود 


آورد وبه همين دليل از يبشرفت» ترقى و تكامل باز مى ايستد. 


.7377 صفحه‎ 23١ بحار الانوار» جلد‎ .)١( 
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انزواى اجتماعى و يراكندكى مردم از كرد انسان سوّمين ييامد سوء اين خوى زشت استء زيرا عموم مردم از افراد لجوج و 
لدان عن لس وجو ار فك رهد فر هه كاوعينا ١‏ نوا تس اضو اشنكاوف احتبافع. فانديه اسطاف وكل كر د برع كاردا 


اضافه بر اين» اين كونه اشخاص به سبكك مغزى و نادانى در جامعه مشهور مى شوند» و همين سوء سمعه. آنها را به عقب مى 
راند و منزوى تر مى كندء همان كونه كه در حديث معروف دعائم كفرء از على 


عليه السلام نقل شده است كه فرمود: او مَنْ نارّحَ فى الرَأي وَ خاصعء شَهُرَ بالمَئلٍ (بِالَْمّلِ) مِنْ طول الْلُجاج؛ كسى كه به دفاع 
شديد و لجوجانه از اعتقاد خود برخيزد و با مخالفان مخاصمه كند, به خاطر لجاجتش مشهور به نادانى مى شودا. )١(‏ 


كوتاه سخن اين كه خوى زشت لجاجت و بهانه جويى انسان را از خدا و خلق و حتى از خويشتن دور مى سازد» و جز با تركك 
اين خوى زشتء انسان نمى تواند از موقعيت و مكانت شايسته اى برخوردار شود. 

قفاوت استقامت و لجاجت! 

هر كاه انسان در طريق خير و مسير حق ايستادككى كند. يكى از شايسته ترين كارها را انجام داده استء و اين همان فضيلت صبر 
واستقامت است كه بيش از اين درباره آن بسيار سخن كفته ايم ولى اكر در طريق باطل و مسير نادرست بايستد و هيج كونه 


انعطافى از خود نشان ندهد» همه مخالفان را در اشتباه بداند» و خود را حق مطلق بيندارد» و هركز حاضر به اصطلاح خطاهاى 


خويش نباشد آن را لجاجت مى نامند كه از زشت ترين خوهاى زشت است. 
راه درمان لجاجت 


جنانكه مى دانيم درمان بيماريهاى اخلاقى و روانى به طور كلى از دو طريق است» 


(0). بحار الانوار» جلد 4 صفحه .١1١9‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: وه 


نخست از طريق علمى و بررسى بيامدهاى سوء آن رذيله اخلاقىء و به اين طريق كسى كه آثار منفى بهانه جوثى و لجاجت را 
با تحليل عميق دريابد و بداند اين صفت رذيله انسان را از خدا و خلق خدا دور مى كند و راه تكامل را به روى او مى بندد و 
در اجتماع منزوى مى سازد واز درك حقايق محروم مى نمايد و در واقع حجاب ضخيمى است كه به روى عقل انسان مى 
افتد به يقين اين آمادكى در او بيدا مى شود كه ازاين خوى زشت فاصله بككيرد و ريشه هاى كنديده آن رااز سرزمين روح 


و نيز بداند كه لجاجت و بهانه جوئى با ايمان سازكار نيست همان كونه كه در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم 
زبيكة لذ تكرة فى القويى قعل وما هن » قال القع ةق افك و التحافة و الكدت و العف و الح حكن عير لبيك كه ذرافراد يا 


ايمان وجود ندارد 


يرسيدند آن شش جيز كدام است؟ فرمود: سخت كيرى و بخل و لجاجت و دروغ و حسد و ظلم). "1١‏ 


طرق :موك شاوه زاهكا قاف دن أبيةه عن مدكاش: كد جتسات انراز اتى عفدن اردان شودتمس كلد فور ادن 
تسليم درآيد و حق را يذيرا شود واز كوينده تشكر كند و اككر در ابتدا از خود سرسحتى نشان داده عذرخواهى نمايد» هركز 
يكك سخن را از سر لجاجت تكرار نكند واكر يكك بار بر زبان او جارى شد بلافاصله سكوت كند و خود رااز وسوسه شيطان 
لاخدا سيار مكاي كعد بار أن رقامة: و عملي كين تذريا كدف لشاهف او كاسفد من شرك وذ ]دافة ابن اموه 


كن خواهد شد. 


كند كه حككونه حرف حق را حتى از يكك كودك يا غلام و برده مى يذيرفتند واكر شاكردان آنها ايرادى مى كرفتند و ايراد 


را درست مى ديدند با عنايت و احترام يذيرا مى شدند واز آنجا كه يكى از آثار يا يكى از 
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انكيزه هاى آن رياكارى و جهل و نادانى است هر قدر در اصلاح خويش ازاين دو صفت رذيله بكاهد از لجاجت او كاسته 
خواهد شد و نيز حالات اقوام ييشين را كه بر اثر لجاجت در برابر انبيا برخاستند و كفر را بر ايمان ترجيح دادند و سرانجام 
كرفتار عذاب هاى الهى شدند از نظر بككذراند و بداند يوئيدن راه لجاج سرانجامش 


همان است كه دامنكير آن اقوام كافر لجوج شد واكر كرفتار عذاب الهى نشود در زندكى دنيا سخت به رنج و تعب مى افتد 
در داستان كاو بنى اسرائيل آمده است كه لجاجت در برابر دستور موسى عليه السلام سبب شد بنى اسرائيل هر جه داشتند به 
عنوان بهاى آن كاو با ويزكى هاى خاصش بيردازند تا آنجا كه كروهى از آنها به كدائى افتادند و نزد موسى عليه السلام 


رفتند و اعتراف كردند كه بخاطر لجاجت هرجه داشتيم از دست داديم براى ما دعا كن تا خداوند روزى ما را وسيع كند! )١١‏ 


(01 بحاو الأنوان دن 1# طفع باا. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: اذه 

كفران نعمت و سباسكزارى 

اشاره 


«اشكر نعمت» همان «قدر دانى از نعمت» است خواه به زبان باشد يا در عملء بنابراين «كفران و ناسياسى» بى اعتنائى به نعمتها و 
يا تحقير و تضبيع آنها استء و اين يكى از رذائل مهم اخلاقى است خواه در زندكى فردى باشد يا در زندكى اجتماعى و در 
واقع شك ركزارى سبب ييوند دلها و استحكام رشته هاى محبت در جامعه انسانى» در حالى كه ناسياسى ييوندها را قطع مى كند 


و جامعه انسانى را به جهنم سوزانى از كينه و عداوت و بدبينى مبدّل مى كند! 


در مسير تكامل روح انسانى و سير الى الله و تهذيب نفوس نيز كفران و ناسياسى مانع بزركى استء روح را آلوده و وجدان را 


موضوع «شكر منعم) كه در فطرت انسانها به وديعت نواد شقف واه كفاق واة توتحيد وكنداشامى اسك كه سباق از علماق 


عقائد در نخستين بحثهاى عقيدتى يعنى «ضرورت شناخت بخشنده نعمتها)» بر آن تكيه كرده اند كه 


شرح آن در بحثهاى آينده به خواست خدا خواهد آمد. 

با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و بخشى از آيات قرآنى را كه از كفران نعمت نكوهش واز شكر نعمت ستايش مى كند 
مورد بررسى قرار مى دهيم. 

اعوافادة رَبكة لين سَكوئ زِيدئكم وَ لَئن كَفَوتُم انَّ عَذابى لَشَديدٌ. (ابراهيم- /) 

اخلاق در قرآن» ج *؛ ص: 8٠‏ 

ادو قرخ كر الما يطلكز لتنييه وق كقو فان وبى خَلق كرية: (نملب :© 

1 ينعن باكر و32 11 2101015 شووته اكد 0 0 

- و لَئْنْ اذَقُنَا الانسانّ مِنّا رَحْمَه َم ترَغْناها مِنْه انّهُ لَيَؤْسٌَ كفورٌ- وَ لَيْنْ اذْقناهُ تغماء بَغْدَ ضّ رآ مَسَنْهُ لَتَقَوانَ ذَهَبَ السَيّئاتُ عَنَى 
لَه لَمْرِحَ فَخَورٌ. (هود- 4 و 6 

ه- وَ اذا مَسَكُمُ الضّدٌ فى البخر ضَلَّ مَنْ تَدْحُودٌ الا ااه قَلمَا نماكم الى البرٌ اعْرَضْمّمْ وَ كان الأنسانٌ كقُوراً. (اسراء- 0ه) 


1- وَ ضَرَبَ الله متا قَويَهَ كانّث آمِنهُ مُطمَينهُ أنِها رزْقها رَعَداً مِنْ كل مَكانٍ فَكفَرَتْ بانعم الله فَاذاقَها اللهُ لياس الْمجوْع وَ الْحْوْفٍ 
بما كانوا يَصْتَعُونَ. (نحل- ؟١١)‏ 
8- لَقَد كان لِسَبَا فى مَشكنْهم آيَهُ جَنَنَانِ عن يَمين وَ شَحَالٍ كلوا مِن رِزْقٍ رَبكمْ وَاشْكرُوا لَه بَلَدَهُ طيَْةُ وَرَبّ غَفورٌ- فَاعْرَضوا 


فَارْس نا عَليِهِمْ سيل الْعَرم و بَدَلناهُم بِجَنتَتِهِمْ جَنَّتيِنِ ذوانَى اكل حَمْطٍ وَ اثل وَ شَى ءِ مِنْ سِذْر قَلِيل- ذلك جَرَئنَامُمْ بما كفَرُوا وَ 
هَل تُجازى الا الكفُورَ. (سبأ- ١0‏ و 17) 


نر حمه: 


-١‏ (همجنين) بخاطر بياوريد هنكامى را كه يروردكارتان اعلام داشت كه اكر شك ر كزارى كنيد 


(نعمت خود را) بر شما خواهم افزود واكر كفران كنيد مجازاتم شديد است. 

1- ... هر كس شكر كند به سود خويش شكر كرده است و هر كس كفران كند يرود كار من غنى و كريم است. 
- هر كس شك ركزارى كند به سود خويش شكر كرده استء و آن كس كه كفران كند (زيانى 

اخلاق در قرآن؛ ج ”ا ص: ١ع‏ 

به خدا نمى رساند) جرا كه خداوند بى نياز و ستوده است. 


؟- و اكر به انسان نعمتى بجشانيم سيس از او بكيريم بسيار نوميد و ناسياس خواهد بود- واكر نعمتهايى يس از شدت و 
ناراحتى به او برسانيم مى كويد مشكلات از من بر طرف شد و ديككر باز نخواهد ككشت وغرق شادى و غفلت و فخر فروشى 


مى شود. 


فدو مكاس كددن دربا تازاحي بدشها برس د همه كن راخر او فراموكن خواعيد كرة امامكاي كه شما را شي 
نجات دهد روى مى كردانيد و انسان كفران كننده است. 

8- آيا نديدى كسانى را كه نعمت خدا را به كفران تبديل كردند و جمعيت خود را به دار البوار (نيستى و نابودى) كشاندنل- 
(دار البوار همان) جهنم است كه آنها در آتش آن وارد مى شوند و بد قراركاهى است. 

'- خداوند (براى آنها كه كفران نعمت مى كنند) مثلى زده است: منطقه آبادى را كه امن و آرام و مطمئنى بوده و همواره 


روزيش بطور وافر از هر مكانى فرا مى رسيد اما نعمت خدا را كفران كردند و خداوند بخاطر اعمالى كه انجام مى دادند لباس 


كرستكي ديرا قر الذامشان :وساف 


8- براى قوم «سبا» در محل سكونتشان نشانه اى (از قدرت الهى) بود دو باغ (عظيم و كسترده) 


از راست و جب (با ميوه هاى فراوان» به آنها كفتيم) از روزى يروردكارتان بخوريد و شكر او را بجا آوريد» شهرى است ياكك 
و ياكيزه و يرورد كارى آمرزنده (و مهربان)- اما آنها (از خدا) روى كردان شدندء و ما سيل ويرانكر را بر آنها فرستاديم و دو 
باغ (يربركت) شان را به دو باغ (بى ارزش) با ميوه هاى تلخ و درختان شوره كرقق اند كي درحت سدر مبدّل ساختيم!- و اين 


را بخاطر كفرشان به آنها جزا داديم و آيا جز كفران كننده را به جنين مجازاتى كيفر مى دهيم؟! 
تفسير و جمع بندى 


نخستين آيه كفتارى است از حضرت موسى عليه السلام به بنى اسرائيل كه يكى از ييامهاى مهم الهى را به آنها يادآور مى 
شود و مى كويد: «به خاطر بياوريد هنكامى را كه يروردكارتان اعلام كرد اكر شك ركزارى كنيد نعمت خود را بر شما خواهم 


افزود و 
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اكر اباس ى كيل مجازات؛شدبد (ودردناك) ات لو اذ كأدن ركه لبن ذكرتم ازيدتكة و لين كفرك ان عذاى لهديد) 
اين سخن را موسى عليه السلام هنكامى به بنى اسرائيل مى كويد كه از جنكال فرعون و فرعونيان رهائى يافته و استقلال و 


غظمت و ازادي و تعبت واهريافته اندو كرو كبري ان نيا تاق تاسياسى :را كراوكه اتذ! 


جمله الَازِئْدَنكمْ) كه با انواع تاكيدات همراه است يكك وعده قطعى الهى دز برابر سياس كزاران است كه نعمت آنها را افزون 
مى كند و جالب اينكه درباره كفران كنند كان نمى فرمايد شما را عذاب مى كنم بلكه مى فرمايد: «عذاب من شديد است» اين 


تفاوت تعبير دليل بر نهايت لطف يروردكار است و در عين حال هشدار شديدى است به افرادى كه در برابر 


نعمت» ناسياسى مى كنند همان كونه كه بنى اسرائيل بر اثر ناسياسى در برابر نعمت هائى كه در بالا اشاره شدء جهل سال در 


بيابان «تيه) س ركردان شدنك. 


در دومين آيه سخن از حضرت سليمان است كه وقتى به ياران و اطرافيان خود ييشنهاد كرد تخت ملكه «سبا؛ را از شام به 
يمن بياورند و يكى از نزديكان او كه از علم كتاب آكاهى داشت كفت: من آن را در يكك جِشم بر هم زدن نزد تو مى آورم 
واين كار را انجام داد» سليمان بسيار شادمان شد كه در ميان يارانش اين كونه شخصيتهائى با جنين قدرت روحانى و معنوى 
كه مى تواند جنين تصرفات شكرفى را در محيط خود بنمايد بيدا مى شوند» در مقام شكركزارى برآمد و سيبس كفت: هر 
كس در برابر نعمتهاى الهى شك ركزارى كند به سود خويش شك ركزارى كرده و هر كس كفران كند (به زيان خود كرده) 
جرا كه برورد كار من بى نياز و كريم است» (وَ مَنْ يَشْكرْ كما يَشْكرْ لِنْفيهِ وَ مَنْ كَفَرَ دان رَتى خَنِنَ كرية). 


قابل توجه اين كه جزاى شك ركزاران به روشنى ذكر شده ولى در مورد كيفر ناسياسها به صورت غير مستقيم بيان كرديده 
امنت هن كويد دكب كه كفران كيل 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: و 
يرورد كار من بى نياز و كريم است»» اين تعبير مخصوصاً با تكيه بر كريم بودن خداوند نهايت لطف و كرم او رانشان مى دهد. 


در ضمن اين نكته نيز از جمله بالا استفاده مى شود كه اككر خداوند» بندكان رااز ناسياسى بر حذر مى دارد و به سياس كزارى 


طن و كرم خويش ادامه مى دهد شايد بيدار شوند و خود را از نعمت و انعام يرورد كار بر اثر ناسياسى محروم نكنند. 


اصونًا تمام تكاليف الهى نتيجه اش به بندكان باز مى كردد و كلاسهاى تربيت آنها است وكرنه خدائى كه غنى بالذات است و 
كمترين نياز به ذات ياكش راه ندارد نه از طاعات بند كان سودى مى برد و نه از عصيان و ناسياسى آنها بر دامن كبريائيش 


كردى مى نشيند! 


در سومين ايه نيز مضمون همان آيه قبل در داستان «لقمان حكيما ملة است مى فرمايد: ما به لقمان ححتكيت داديم (و 
به او كفتيم) شكر خدا را به جا آورء هر كس شك ر كزارى كند به سود خويش شك ركزارى كرده و آن كس كه كفر ورزد (و 
قرا نخدا فس ارماك )ندرا هتعد ون و لباقو سكووه امكو د اوتنا لتاق الحكفة إن شك لله و يتنك فالا 


يَشْكرٌ لِنَفْسِهِ وَ مَنْ كفَرَ قا الله غَنٌِ حَميدٌ). 


حكمتى را كه خداوند به لقمان آموخت شامل شناخت اسرار جهان هستى و آكاهى از طرق هدايت و بهترين روش زند كى 
فردى و اجتماعى بود كه كوشه اى از آن در همان سوره لقمان در لابلاى اندرزهاى لقمان به فرزندش آمده است و اين يكك 
موهبت و نعمت معنوى است كه خداوند با اهميت زياد از آن ياد فرموده همان كونه كه در آيه قبل نيز بر يكك نعمت معنوى 


تكيه شده بود تا مردم در مواهب مادى غرق نشوند و نعمت را منحصر در نعمت مادى ندانند. 
در اينجا دو نكته شايان توجه است: نخست اين كه شك ركزارى به صورت فعل 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: عم 


مضارع ذكر شده و كفران و 


ناسياسى به صورت فعل ماضى اشاره به اينكه در مسير تكامل و يبشرفت روحانى و قرب الى الله تداوم شكر لازم است در 
حالى كه يكك لحظه و يكك بار ناسياسىء عواقب سوء و دردناكى به دنبال دارد. ديكر اين كه در ذيل اين آيه روى دو صفت 
١غنى‏ و حميد) (بى نياز و ستوده) تكيه شده در حالى كه در آيه مربوط به سليمان روى دو صفت «غنى و كريم) تكيه شده بود 
واي تفاوت شامه اشارةءية آذ اسث كدحداوند ذوعن الغ ونين اناق او شكر نتد كان امت واف ستكاتكن يوميتكة او وا 
حمد و ثنا مى كويند هر جند به حمد و ثناى او نياز ندارد» اين بندكانند كه از طريق شك ركزارى راهى به كرم فزونتر او بيدا 
2-0 


د در جهارمين ايه سخن از انسانهاى كم ظرفيت وفاقك ايمان وتقوا به ميان امدة كه ناسياسى جرء خميره وجود آنها شده 
استء مى فرمايد: «اكر به انسان نعمتى بجشانيم سيس از او بكيريم بسيار مأيوس و ناسياس خواهد بود- و اكر نعمتهائى بعد از 
شدت و ناراحتى به او برسانيم (از روى غرور) مى كويد: مشكلات از من برطرف شد و ديككر باز نخواهد ككشت وغرق شادى 


وغفلت و فخر فروشى مى شود» (وَ لَئْنْ اذَُنَا الانسانّ مِنّا رَحْمَهَ ثُمَ تَرّعناةٌ مِنْهُ انه لََؤْسٌ كفُورٌ- وَ لَيِنْ اذْفناهُ تَغمآء بَعْْدَ ضَرَّاء 
مَسَنْهُ لَيِقَونَ ذَهَبَ السَيّئاتٌ عَنّى اله لَمَرحٌ فَحُورٌ). 


همان كونه كه مى دانيم اوصاف نكوهيده اى كه براى انسان بطور مطلق در قرآن مجيد آمده است اشاره به انسانهاى تربيت 


اناق كتيسن اذ انان مورد بحث آمده مى خوانيم: «الَا الّذِينَ صَبْرُوا وَ عَمِلُوا الصالحات اوليك لَهُمْ مَغْفِرَةَ وَ اخ كريم؛ مكر 
كسانى كه (در سايه ايمان قوى) صبر و استقامت به خرج دادند و عمل صالح بجا آوردند كه براى آنها آمرزش و اجر بزركى 


است)». 


ابق اتعاء بدخوق تقاة ات وعد كه اسائهاى تاافيد و كاسياس وتغافل وعغروق كشاق غيعد كدنيه مله بالا يمان و«صير 


و عمل صالح راه نيافته اند. 
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ودر مجموع ازاين جند آيه مى توان نتيجه كرفت كه كفران نعمتها و ناسياسى در برابر مشكلات انسان را به صفات سوء 


ديكرى مى كشاند واز مغفرت و اجر كبير محروم مى سازد. 
تعبير به «لئن اذَقْناا (اكر بجشانيم) در هر دو مورد تعبير لطيفى است كه مى كويد: 


انسانهاى بى ايمان يا ضعيف الايمان جنان هستند كه اكر مختصر نعمتى از نعم الهى از آنها سلب شود زبان آنها به ناشكرى و 
اظهار يأس و نااميدى كشوده مى شود و اكر مختصر نعمتى به آنها برسد مغرور مى شوند و در غفلت فرو مى روند و طغيان 
مى كنند اين در حالى است كه تمام دنيا جيز كوجكى و آنجه به يكك انسان مى رسد بخش كوجكترى است و اكر آن بخش 
فى حد ذاته كوجكك و ناجيز باشد بى اندازه كم ارزش خواهد بود ولى با اين حالء افراد بى ايمان را تكان مى دهد و اين به 
خاطر كمبود ظرفيت آنها است در حالى كه ايمان و آشنائى با ذات ياكك خدا كه بى نهايت قدرت,. علم و توانائى دارد جنان 


ظرفيتى به انسان مى بخشد كه حوادث بزركك اعم از نيكك و بد او را دكركون 


نمى سازد. 


*** در ينجمين آيه اشاره به حال كسانى مى كند كه به هنكام روى آوردن مصيبتها دست به دامن لطف يرورد كار مى زنند و 
با تمام وجود خويش خدا را مى خوانند اما همين كه طوفان بلا فرو نشست همه جيز را فراموش كرده و به ناسياسى روى مى 
آورند مى فرمايد: «هنكامى كه در دريا ناراحتى به شما برسد (و كرفتار طوفان و كرداب و امواج خطرناك شويد) همه كس 
راجز خدا فراموش مى كنيد اما هنكامى كه شما را به خشكى مى رساند و نجات مى دهد روى برمى كردانيد و انسان (بى 
ايمان) كفران كننده است). (وَ اذا مَسَكُمُ الضُرٌ فى الأبخر راك تراه فَلَمَا نَجَاكُمْ الى انق اعرصته: و كان الانْسانٌ 
0 


بارها در زندكى خود نيز شبيه اين موضوع را ديده ايم كه افراد ضعيف الايمان هنككامى كه كرفتار امواج بلا-مى شوند و 


طوفانء بيمارىء فَفْْ كرفتارى و مصائب ديكر 
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به آنها مى رسد با نهايت اخلاص رو به دركاه خدا مى آورندء اما همين كه امواج فرو نشست,ء اوضاع آرام شد به كلى تغيير 
جهره داده و راه ناسياسى را بيش مى كيرند در حالى كه در جنين شرايطى بايد توجه بيشترى به در كاه بخشنده اين نعمتها و بر 
حال مشكلات داشته باشد. 


در ادامه اين آيه قرآن مجيد تعبير بسيار جالبى دارد مى فرمايد: «آيا خداوند نمى تواند در خشكى شما را كرفتار مصائب 
بزركى سازد (و با يكك زلزله شديد) شما را در زمين فرو برد يا طوفانى از سنكك ريزه بر سر شما فرو ريزد (و در ميان آن 


مدفون كند) بككونه اى كه هيج يار و ياورى براى نجات خود نداشته باشيدء يا اينكه بار ديكر 


ضارا سحكر الرانياق ره كنا شرؤوياان كرد تدبو طوقاة كرعلها ىبر قط بتوشعه وجني ابه عاط كقربان عرى كل 
بكونه اى كه كسى بيدا نشود كه مطالبه خون شما كند» (فَاوتُّم ان بيت بكم جازب اليا يِل عَليكُمْ حاصباً ثم لا تَجدُوا 
لَكُمْ وكين - ام هكم ان يَعِيدَكم فنه دار الخرى فَبَرِسِلُ عَلِْكمْ قاصفاً من البح فَبَفرفَكم بما كَفَْثُم ثم لاتجدُوا لع عَلَينا به تييعا). 


اشاره به اينكه جكونه شما ناسياسى مى كنيد و مغرور مى شويد با اينكه هر جا باشيد در جنكال قدرت يرورد كاريد» طوفانى 
كه در دريا به فرمان او امواج را مى انككيزد» در صحرا و خشكى توده هاى ريكك را از جا بلند مى كند و در نقطه ديكر فرو مى 
ريزد و آن كس كه مى تواند شما را در دريا غرق كند» در خشكى نيز مى تواند در اعماق زمين فرو برد (توجه داشته باشيد 
كه «خسفن» و «غرق» كه در آيات فوق آمده مفهومى شبيه هم دارد؛ يكى فرو رفتن در زمين و ديككرى فرو رفتن در امواج آب 


است). 


*** در ششمين بخش از آيات» روى سخن به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله است و نتيجه كفران نعمتهاى الهى را براى آن 
حضرت شرح مى دهد مى فرمايد: «آيا نديدى كسانى را كه نعمتهاى خدا را تبديل به كفران كردند و قوم خود را به دار البوار 
(سرزمين هلاكت) فرستادند» 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 44 
(«لَم تر الى الِّيِنَ بَدلُوا نعمت الله كفراً وَ الوا قَوْمَهُمْ دارَابوار). 


سيس مى افزايد «دار البوار همان جهنم است كه در شعله هاى سوزانش فرو مى روند و بدترين قراركاهها است" اجَهَنَمَ 
يَصْلونَها وَ بنْسَ القرارٍ). 


تعبيرات اين آيه نشان مى دهد كه 


كفران نعمت هاى الهى ممكن است قوم و ملتى را به جهنم بفرستد و در بدترين جايكاه» جاى دهد و حتى ممكن است دنيا را 


نيز براى آنها مبدّل به جهنم سوزان كند. 


در اينكه منظور از نعمت خدا در اين آيه جيست؟ بعضى آن را به وجود ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله تفسير كرده اند كه 
مش ركان عرب آن را كفران كردند و به دار البوار سقوط كردند» و بعضى به ائمه اهل بيت كه كروهى از جمله بنى اميه آن را 
كفران نمودند» ولى ظاهراً آيه مفهوم كسترده اى دارد كه همه نعمتهاى الهى را شامل مى شود و آنجه در بالا آمد از مصاديق 
روشن آن است هر جند آيه اى كه بعد ازاين دو آيه آمده نشان مى دهد كه آيه ناظر به كسانى است كه در راه اسلام و 


توحيد را رها ساخته و به شركك و بت يرستى روى آوردند ولى آنهم مى تواند ناظر به يكى از مصاديق بارز آن باشد. 


بعضى از مفسران مانند فخر رازى و مرحوم طبرسى در مجمع البيان شأن نزولى براى آيات فوق ذكر كرده و آن را ناظر به اهل 
مكه دانسته اند كه خداوند انواع نعمتها را به آنها داد كه مهم تر از همه بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله از ميان آنان بودء اما 
آنها قدر نعمت را نداسته راه كفران را يبش كرفتند و به سرنوشت دردناكى كرفتار شدند و در واقع كفران آنها نسبت به 


نعمت بعثت ييامبر همان كفر آنها بود! 


ا در هفتمين أيه باز سخن از كروهى است كه مشمول انواع 


نعمت هاى الهى شده بودند؛ نعمت امنيت و آرامش و روزى فراوان و نعمت هاى معنوى كه بوسيله ييامبرشان به آنها رسيده 


بود ولى آنها كفران نعمت كردند و همه آن نعمت هااز آنها 
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كرفته شد و به مجازات الهى كرفتار كشتند» مى فرمايد: «خداوند (براى آنها كه كفران نعمت مى كنند) مثلى زده است: منطقه 
آبادى كه امن و آرام بوده و همواره روزيش بطور فراوان از هر مكانى برايش فرا مى رسيده اما آنها نعمت خدا را كفران 
كووتة وتجداوتد سبي" اعمالفات لباس كرسكى و ترس و ثااعى وا ثر دافا بوشاتد- بباشرى :از غود انها براي هدايت 
آنها آمد اما او را تكذيب كردند و عذاب الهى آنها را فرو كرفت در حالى كه ظالم بودند). 


(وَ ضَوَبَ اللهُ متلا قَوِيَهَ كائّثُ آمِنَهُ مُطْمَْنهُ َأتيها رِزْقها رَعَداً مِنْ كل مَكان فَكفَرَتْ بانُم الله فَاذاقَهَا الله باس المع وَ الْحَوْفٍ 
دما كابُوا يَصْتَعُونَ- وَ لَقَدْ جاءَهُمْ رَسُولٌ مِنْهعْ فَكَذَّبُوهُ فَاحَدَهُمْ الْعذابُ وَ مُعْ ظالِمُونَ). 

دراين كه ا باافن آيهاشاره به سرزسن خاضى اسك باابيان يكف هثال كلى مى اشن درهيان مفسرران كفتكو اث جمعي 
معتقدند كه آيه ناظر به سرزمين مكه است و تعبير ايَأتِيها رزقها رَعَداً من كل مَكانٍ؛ روزى آنها بطور فراوان از هر مكان فرا مى 


تعبير به «كائّتُ آمِنَهُ مُطْمَيْنّةهِ آن محل امن و امان و مطمئن بودا 


الول عات نود 


هنكامى اين نعمتهاى مادى به اوج خود رسيد كه نعمت معنوى بعثت بيامبر صلى الله عليه و آله بر آن افزوده شد ولى مكيان 
اين نعمتهاى مادى و معنوى را كفران كردند و به قحطى و خشكك سالى و ناامنى كرفتار شدند واين كونه است سرانجام 


ولى با اين همه مى تواند آيه مفهوم جامع و كسترده اى داشته باشد كه تمام كروههاى كفران كننده نعمت هاى مادى و 
معنوى را شامل شود هر جند اهل مكه يكى از مصاديق بارز آن بودند كه طبق بعضى از روايات به خشكك سالى كرفتار شده تا 


اخلاق در قرآن» ج وذ ص: هه 
آنجا كه براى سد جوع از مردار استفاده كردند و در غزوات اسلامى شديدترين ضربات بر آنها وارد شد. 


*** در هشتمين بخش از آيات» سخن از يكى از ناسياس ترين اقوام» يعنى «قوم سباه است كه مشمول بز ركترين عنايات الهى 
و برترين نعمت هاى او شدند ولى بر اثر غرور و غفلت و هوس بازىء راه كفران يبش كرفتندء و خدا آن همه نعمت رااز آن 
ناسياسان كرفت و آنها را بر خاكك سياه نشانيد» مى فرمايد: «براى قوم سبا در محل سكونتشان نشانه اى (از قدرت و نعمت 
الهى) بود» دو باغ عظيم كسترده از راست و جب (با ميوه ها و محصولاءت فراوان» به آنها داديم؛ و كفتيم) از روزى 


يرورد كارتان بخوريد و شكر او را بجا آوريد (جرا كه) شهرى است ياكك و ياكيزه» و يرورد كارى است آمرزنده (و 


مهربان)» (لقَدٌ كان لِسَاْ فى مَسْكِهم آيَهُ جَنْتانِ عَنْ يمن وَّ شمالٍ كلوا مِنْ رزقٍ رَبَكُمْ وَاشْكرُوا له بَلدَهُ طَيْبَةٌ وَ رَبْ غفورٌ). 


مفسّران نوشته اند با اين كه خاكك يمن كسترده و حاصل خيز بود ولى على رغم اين آمادكى جون رودخانه مهمى نداشت از 
آن خاكك بهره بردارى نمى شد مردم اين سرزمين به اين فكر افتادند كه باران هاى سيلابى كوهستان ها را مهار كنند» سدهاى 
زيادى در نقاط مختلف ساختند كه از همه مهمتر «سد مأرب' (بر وزن مغرب) بودء كه سيلهاى عظيم دو كوه «بلق» را مهار 
كرد» و در يشت اين سدّ خاكى آب عظيمى ذخيره شد كه با استفاده از آن توانستند دو رشته باغ عظيم و طولانى در دو طرف 
مسير آب به وجود آورند» تدريجاً قريه هاى آباد در يرتو اين كشاورزى عظيم مركز تجمّع مردم شدء قريه هايى كه به هم 
متصل بودء و سايه درختان آن به يكديكر بيوسته» وفور نعمت آميخته با امنيت محيطى بسيار مرفه براى يكك زندكى ياكك 


آماده ساخته بود.» محيطى كه براى اطاعت يرورد كار و تكامل در جنبه هاى معنوى بسيار مناسب بود. 
قرآن در ادامه آيه فوق مى كويد: آنها قدر اين همه نعمت را ندانستند» خدا را به 
اخلاق در قرآن» ج ؟' ص: ٠7١‏ 


نتيجه شوم اعمال خود رسيدندء و به تعبير قرآن «آنها (از خدا) روى كردان شدند و ما سيل ويرانكر را بر آنها فرستاديم و دو 


باغ (ير بركت) آنها را به دو باغ (بى ارزش) با ميوه هاى تلخ و درختان شوره كز و اندكى درخت سدر مبدّل ساختيم- اين 


را به خاطر كفرانشان به آنها جزا داديم و آيا جز كفران كننده را به جنين مجازاتى كيفر مى دهيم؟ (فَاعْرَضوا فَارْسِ نا عَلَئِهِمْ 


سَيْل الْعَرِم وَ بَدَّلناهُمْ بِجَنَِهم جَّتِن ذواتَئ اكل حَمْطٍ وَ اثل وَ شَّئَى ءٍ مِنْ سِذر قَلثل- ذلك جَرَّيْناهُمْ بما كفَرُوا وَ هَل نُجازى الا 
الكفورً). 


از شكفتى هاى اين داستان اين است كه در بعضى از تواريخ آمده: تعدادى از موش هاى صحرايى دور از جشم مردم مغرور و 
مست كه به عيش و نوش و كفران مشغول بودندء به ديواره اين سدّ خاكى حمله حمله ور شدند و آن رااز درون سست 
كردندء ناكهان باران شديدى باريد و سيلاب عظيمى حركت كرد؛ ديوارهاى سد كه قادر به تحمل فشار سيلاب نبود يكك 
مرتبه در هم شكست و سيلاب عظيمى به راه افتاد» و تمام آبادى هاء باغ هاء كشتزارهاء جاريايان» قصرها و خانه هاى مجلل را 
ويران كرد و آن سرزمين آباد به صحرايى خشك و بى آب و علف با كمى كياهان بيابانى مبدّل شدء مرغان غزل خوان از 
آنجا كوج كردند و جاى خود را به زاغ ها و بوم ها سيردند» و جمعيت آن آبادى هاى عظيم در اطراف يراكنده شد. جمعيتى 


فقو اغوي كددائيا د كل سسو كوم اديت من مغر ردقه تاس موده وان انر وه كله شاع + 
اى روزكار عافيت» شكرت نككفتم لاجرم دستى كه در آغوش بودء اكنون به دندان مى كزم 
آرى جنين بود نتيجه ناسياسى اين قوم غافل و بى خبر. 


جالب اين كه: ثروتمندان قوم سبا ازاين شكايت داشتند كه جرا آبادى هاى ما اين جنين به يكديكر متصل شده و رفت و آمد 


در ميان آنها براى همه آسان استء در كذشته سفر كردن از آن ما 


بود كه امكانات فراوان داشتيم ولى هم اكنون فقرا نيز 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ا/ا 


باها همسفر مى شوند» جرا كه سفر در سايه ذرختان يرميوه و در طول آبادى هاى متصل به يكديكر براى كسى مشكلى تدارد: 
به همين دليل از خدا تقاضا كردند كه در ميان سفرهاى آنها دورى بيفكند تا بينوايان نتوانند دوش به دوش آنها سفر كنند» 
آرى آنها كفران نعمت خدا را به حدٌ اعلى رساندند» و مجازاتشان نيز در حدٌّ اعلا بود. 


و جنان سرزمين و جمعيت آنها متلاشى شد كه س ركذشت آنها به عنوان يكك ضرب المثل در يراكندكى در ميان مردم باقى 
هافك (كقه قوا اباذى هنا): 


از مجموع آيات فوق كه هم سخن از كفران نعمت به طور مطلق مى كويد و هم سركذشت ناسياسان بيشين را به عالى 
ترين وجه شرح مى دهدء به خوبى استفاده مى شود كه ناسياسى و كفران نعمت تا جه اندازه زشتء و آثار آن تا جه حد شوم 
و خطرناكك است. 


اشاره 


در روايات اسلامى به طور وسيع و كسترده از كفران نعمت و زشتى و آثار شوم آن واز زيبايى شكر و بركات جالب آن بحث 


شده است» از جمله: 


-١‏ در حديثى از حضرت رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اشوَعٌ الذَنُوبٍ عُقوبَهٌ كفْرانٌ التَعْمْده كتاهى كه زوتر از 
همه كناهان عقوبتش دامان انسان را مى كيرد كفران نعمت است). )١(‏ 


؟- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «سََيَتٌ زَوالٍ النَعَم الكفراث آنعه باعث زوال نعمت ها مى 


شود كفران است). ١؟)‏ 


"- در حديث ديكرى از همان بز ركوار آمده اسثة ( كفد التفقة كلها و شكدها متم تَديْمَها؛ ناسياسى نعمت آن را از بين مى 


برد؛ و 


شكر نعمت سبب دوام آن است». 2 


؟- در حديث ديكرى از همان حضرت آمده است: ١كَفْرانٌ‏ اَّم يَزلَ الْقَدَمَ وَ يَشاب 
.)١(‏ بحار الانوار» جلد 28 صفحه .7١‏ 
(1). غرر الحكم؛ جلد *» صفحه .١5١‏ 


("). همان» صفحه ,07١/‏ 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: “07 


النَعَم؛ كفران نعمت سبب لغزش قدم ها (و به زمين خوردن در زندكى) و موجب سلب نعمت ها مى كرددا. )1١‏ 


ه- باز از همان بزركوار مى خوانيم: «آقَهُ النّعَمَ الكتران» فت تكرت تغان اماس الس 


#- و نيز از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «كافِرٌ النّعمهِ كافرٌ قَضْل الله كفران كننده نعمت» منكر فضل 


الهى است». (”) 


- يكى از مجازات هاى الهى مجازات استدراج استء و مفهوم آن اين است كه خداوند بعضى از افراد طغيانكر و ظالم را كه 


من خواهل مجازات كتد مشمول نعمت هائ ود قزار مى دهل هتكامى كه نعمت براوفوق الغاذه زياد شدء ناكهان نعمت را 


وت كن اهيدا اسفاس درة فدات كن 


به همين جهت در حديثى از امام حسين عليه السلام مى خوانيم: «الأسِيَدْراحٌ مِنَ اللّو سبحانه لِعَبدِهِ انْ يُشبِعٌ عَليِهِ العم وَ يَسْلبَه 


الشكرَ؛ استدراج در نعمت و غافلكير كردن خداوندى اين است كه به بنده اش نعمت فراوان مى دهد و توفيق شك ركزارى را او 


سلب مى كند (ناكهان به زمين مى خورد و همه جيز رااز دست مى دهد). (©» 


4- امام سيجاد على بن الحسين عليه السلام مى فرمايد: «الذَّنُوبٌُ الى تََيرْ انعم الغ عَلَى النّاس وَالزّوالُ تن الْعادَة فى الْجَهر 
وَاضْ طْناحٌ الْمَعْرُوفِء وَكفْرانٌ النّعِىم وَ توك الشكر؛ كناهانى كه نعمت هاى الهى را تغيير مى دهدء ظلم بر مردم, و تغيير دادن 


عادت در امور خير و كفران نعمت و تركك شكر است). (2) 


- 


فو صتديك د كرف از امير مؤمنان على عليه السلام آمده السك ١‏ كف الدفهه َؤْمّ وَ صر خبَه الاحمق شُوْمٌ ناسياسى نعمت نشانه 


سس اسع و دوسص ا اح واس افكند كن اسك رت 


٠-اين‏ بحث را با حديثى از امام صادق عليه السلام در بيان جنود عقل و جهل (لشكر عقل و نادانى) يايان مى دهيم» در آنجا 


مى خوانيم كه امام عليه السلام به يارانش دستور 


.29٠١6 همانء صفحه‎ .)١( 

(0). همان» جلد ". صفحه 38. 

("). همان» جلد 6 صفحه ع59. 

(). بحار الانوار» جلد 0/0 صفحه .١١7/‏ 
(0). همان» جلد 0١‏ صفحه 1/0". 

(5). غرر الحكمء جلد ع صفحه 206. 
اخلاق در قرآن, ج ”7 ص: "7 


:وعد ةعقل والشكرياقن ازا شامضه وا لهل ولشكرياض فيو باعي باشدهه ومكاس كددمقي ازيازاث #رضيسات 


بيشترى مى خواهند امام عليه السلام مى فرمايد: 


«خداوند براى عقل هفتاد و ينج لشكر قرار داده كه ضد آنها جنود جهل استء و در ضمن اين هفتاد و ينج لشكر كه در صدر 
كلاسم امام عليه السلام واقع شده مى فرمايد: اوَالشكِرٌ وَ حْدَدَّه الْكفْرانٌ؛ يكى از لشكريان عقل شكر است و ضد آن كفران 


)١( است)».‎ 


2 تعبيراتى كه در روايات دهكانه بالا آمده به خوبى نشان مى دهد كه تا جه اندازه اين رذيله اخلاقى خطرناكك است وو تا 
جه حد آثار سوء آن در زندكى فردى و اجتماعى نمايان استء و جكونه انسان را ازاوج نعمت بر خاكك مذلّت مى كشاند 
توفيقات را سلب مى كند و مايه دورى از خدا و نزديكى به شيطان است. 


در اينجا جند نكته شايان ذكر است: 


١‏ - معنى كفران نعمت 


ذو بوشائيلان ارش تعمت من كندب هعمل او كفران من كويد 
ندبفى اسك كران تعمت» كاه دو قلب اسث بو كاه با ؤبانه ى كاد ون عمل . 


در قلب خود نعمت را بى مقدار يا كم اهميت مى شمرهد. و با زبان نيز سخن مى كويد كه نشانه بى اعتنائى نسبت به نعمت و 
بى ارزش بودن آن استء و در عمل به آن اهميت نمى دهدء و به جاى حسن استفاده از آن سوء استفاده مى كندء به همين 
دليل بزركان علم اخلاق فرموده اند: «الشكرٌ صَِرْفٌ الْعَئِدِ جَمِتِعْ ما الْعَمَهُ الله تَعالَّى فى ما خلِقَ لَاجْلِهِِ شكر نعمت آن است كه 
بند كان خداء نعمت هايى را كه به آنها بخشيده استء در همان راهى مصرف كنند كه براى آن آفريده شده) و بنابراين كفران 


و ناسياسى آن است 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: زف 


كه نعمت هارا نابجا مصرف كنندء جشمى را كه خدا براى ديدن آثار عظمت او در عالم هستى و تشخيص ره از جاه و 


مشاهده آيات الهى آفريده در طريق حرام به كار كيرد» و همجنين كوش و زبان و دست و يا يا مال و ثروت را. 


كويى اين سخن بر كرفته از حديثى است كه از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: شُّكَرٌالنعمَهِ تناب الّمحارم؛ شكر 


نعمت آن است كه از كناهان يرهيز شود). )١١‏ 
وبه اين ترتيب معنى سياس و ناسياسى هر دو روشن مى شود. 
"- بيامدهاى كفران 


تاسياسى تعمت اكاز سوه كسترده اي ال نظر معتوى :و اذى كز زند كىن السنان ها ذارة» از بكى سوسيية زوال'تععث هاامى 


شودء زيرا مى دانيم خداوند حكيم استء نه بى حساب و كتاب جيزى به كسى مى بخشد و 


نه بى جهت جيزى رااز كسى مى كيرد آنها كه ناسياسى مى كنند با زبان حال مى كويند ما لايق اين نعمت نيستيم و حكمت 
شايسته ايم» نعمت را بر ما افزون كنء فى المثل اكر باغبان مشاهده كند كه در بخشى از باغ درختان به سرعت رشد و نمو مى 
كنند و بركك و بر مى آورندء به يقين از آنها يذيرايى بيشتر مى كنند» واكر ببيند در بخش ديكر هر قدر هم از آنها يذيرايى 
مى كند نه طراوتى دارند و نه بركىء نه ميوه اى» نه كلى و نه سايه اى» اين كفران نعمت سبب مى شود كه باغبان آنها را مورد 


بى مهرى قرار دهد. جرا كه كفته اند: 
بسوزند جوب درختان بى برسزا خود همين است مر بى برى را 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام جنين آمده است: همَنْ شَكرَ العم بتجنانه اشتحقٌ الْمَْيدَ قَبلَ انْ يَظْهَرَ على لسانه؛ كسى 
كاقل شكرحفية كنذ ريق ان اذ كديية ورا شك كرو لال معو را رزاك انرو قدة عدت ناك كرده اس 
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حتى از بعضى از روايات كه از امام صادق عليه السلام نقل شده استفاده مى شود به مجرد اين كه انسان نعمتى را بشناسد و 
حمد خدا را بويد بلافاصله فرمان افزايش از سوى خداوند درباره او صادر مى شود. مى فرمايد «ما انْعَمَ الله عَلى عَمِدٍ مِنْ نِعْمَهٍ 


-ه -ه مه 

1 

فعَرّفها يقلبه 
2 


2 


وَ حمِدٌ الله ظاهرا بلسانه فَنَمّ كلامُهُ حَنَّى يُوْمَرَ لَه بالمزيد». ١١‏ 


نه يقيق تأثير تاسياسى «دوسلب تعمث هعااتير جنين است: ممكن است لطق دا ابجاب كند كه مجازات سلب تعفت تأخيز 


از سوى ديكر ناسياسى سبب مى شود كه انسان از معرفه الله دور بماند و اين بزركترين خسران و زيان است» بزركان علم كلام 
در نخستين بحث در مورد انككيزه معرفه الله به سراغ اين مسأله رفته اند كه شكر نعمت نخستين انككيزه شناخت يرورد كار است 
ذيرامشكرى سياسكزارى از يخشتدة تعمت يبك اس وجداتى اسث» انسان شتكامى كه عورد را غرق تعمث من ند ورهن ذائد 
اين همه نعمت در درون و برون وجود او استء از خود او نيست به فكر تشكر از بخشنده نعمت مى شود»ء و همين امر راه 
خداشناسى را براى او هموار مى سازد.ء ولى ناسياسان نه اعتنائى به نعمت دارند و نه بخشنده نعمتء و لذا از معرفه الله نيز 
محروم مى شوند. از سوى ديكّر ناسياسى در برابر نعمت هاى خالق سبب مى شود كه انسان در برابر مخلوق نيز ناسياس مى 
شود نه تنها ارزشى براى محبت ها و خدمات بى شائبه ديكران قائل نشودء بلكه خود را طلبكار آنان بداند» واين صفت سبب 
مشكلات زتد كن خواهتد شد 


اسباب و انكيزه هاى ناسياسى و راه درمان آن 


تقصير در شكر كزارى و كرايش به ناسياسى كاه از اينجا سرجشمه مى كيرد كه 
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الا تررقف كام كبك وداعمتيها تدازكه واصيرلا به سية هاى: البلى نس انرسك كرما كب ذو االرسقة كان ع3 
دستكاه عجيب و بسيار دقيقى كه خداوند در آن آفريده بينديشيم به اهميت نعمتهاى او در اين بخش از وجودمان آ كاه مى 


شويم» و حس شك ركزارى كه جزء وجود انسان استء تحريكك مى شود. 


دستكاه هايى در وجود انسان است (مانند قلب و كبد و كليه ها و شش ها) كه اكر بشر بتواند معادل مصنوعى آنها را بسازد 
كه قطعاً كارايى بسيار يايبنى خواهد داشت كاه دهها ميليون يا صدها ميليون هزينه دارد و به اين ترتيب اكر بخواهيم قيمتى بر 
يكك يكك اعضاء خود بككذاريم خواهيم ديد صاحب سرمايه بسيار عظيمى هستيم. 


در نعمت هاى بيرونى كاه يكك جرعه آب به اندازه يكك دنيا ارزش دارد» جنان كه از بعضى از علماء نقل كرده اند كه روزى 
بر يكى از شاهان وارد شد در حالى كه ظرف آبى در دست او بود و مى خواست بنوشدء شاه به آن عالم بزركك كفت: مرا 
يندى ده آن مرد عالم كفت اككر فوق العاده تشنه باشى و اين آب را از تو باز كيرند» مكر اين كه تمام ملك و حكومت خود 
را بدهى جه خواهى كرد؟ كفت جاره اى ندارم» تمام ملك خود را مى دهم, مرد عالم كفت: جكونه دل بستككى به حكومتى 


دارى كه بهاى آن جرعه آبى بيش نيست. 


كاه انسان بيمارانى را مى بيند كه از شدّت درد و رنج به خود مى بيجند و مركك را يكك عطيه آسمانى براى خود مى شمرندء 


در آن حال انسان فكر مى كند اككر تمام عالم را به او بدهند همراه با اين 


تيمازى اوزشى تدازة وا كر همه جهان :زا از او بكيرند وغافيت:و تتدارمتئ بداو بذهتد ارش دارةة 


نعمت هاى به ظاهر كوجكك و بسيار كم اهميت در وجود انسان است كه وقتى سلب شود. حيات انسان به خطر مى افتد. 
جشمه هاى آبى در دهان انسان به طور دائم كار مى كند كه غدّه هاى بزاق نام دارد و دائماً زبان و دهان و لب ها و كلو را نرم 
نككه مى دارد و به هنكام خوردن غذا جوشش فوق العاده مى كندء و غذا را نرم و آماده براى فرو بردن مى نمايد» و در عين 
حال به هضم آن نيز كمكك مى كند. 


اكز رولك أ حعفيه عاانه كلن امتشفكدة لن ها وازياةا كلو اتناك د لحرن 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ا 


مى شودء حالت خفكى به او دست مى دهدء و قدرت بر سخن كفتن ندارد و يكك لقمه طعام ممكن است كل وكير شود و به 
حيات او خاتمه دهدء به يقين همين جشمه هاى كوجكك ناييدا و به ظاهر بى اهميّت براى انسان از تمام ثروت هاى جهان برتر 


بككذريم از نعمت آفتاب عالمتاب» و هواى روح يرور وانواع مواهب زمين و كياهان و مركب ها و مواهب عظيم ديكر كه به 
تونق ن1 ان تقدوا تفمه الله الضف ماف كر سيف حاف هد شارف كمه كر كرنه تتماوقل قافو تق ناب 


قابل توجه اين كه بسيارى از نعمت هاى الهى است كه جون هركز از آدمى سلب نمى شود. هيجكاه شناخته نخواهد شدء 
نعمت هابى بود كه در كذشته براى انسان دائمى بود» با ككذشت زمان انسان سلب شدن آن را در بعضى از موارد ديده و به 
عظمت آن نعمت بى برده در حالى كه 


تا مسأله سفرهاى فضايى و تأثير حالت بى وزنى بر محيط زندكى بيش نيامده بود انسان نمى دانست نيروى جاذبه جه نعمت 
بزركى است و امروز مى فهميم كه اكر جاذبه نبود خانه ها و كاخ ها و زراعت ها و درخت ها همه با اندكك جيزى به هوا 
يرتاب مى شد و انسان با اندكك حركتى به سقف و ديوار مى خورد سفره غذا با مختصر ح ركتى به اطراف يراكنده مى شد و 
حتى فرو بردن لقمه غذا وجرعه آب براى انسان مشكل بود اكر همين يكك نعمت را روزى خداوند از انسان بكيرد حركت 
دورانى زمين سبب مى شود كه آب درياها در فضا يخش شود و زمين به بيابانى خشكك و سوزان تبديل كردد. فكر كنيد اكر 


واكر نعمت هاى معنوى يعنى هدايت انبياء و رهنمودهاى معصومين عليهم السلام و نزول كتب آسمانى را كه از نعمت هاى 


مادى بسيار برتر است بر آن بيفزاييم آنككاه خواهيم 
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دانست كه تا جه حد مواهب الهى بر ما عظيم است و توان ما بر شكر و سياس او ناجيز. 

توجه به اين امور ريشه هاى ناسياسى را مى سوزاند» و روح شك ركزارى را در انسان زنده مى كند. 


وازاينجا مى توانيم راه درمان ناسياسى را به خوبى بيدا كنيم. و از اين رو كفته اند: نخستين راه تحصيل شك ر كزارى معرفت و 
تفكر در صنايع الهّه و انواع نعمت هاى ظاهرى و باطنى او است. )١١‏ 


راه ديكر نككاه كردن به افرادى است كه زندكى يست ترى از انسان دارند. هر قدر در زندكى آنها دقيق تر شودء 


روح شكركزارى دراو زنده ترمى كردد؛ در حالى كه اكر به بالاددست خود بنككرد وسوسه هاى شيطانى ناسياسى در او 


آشكار مى شود. 


از سوى سوم به اين مسأله بينديشيد كه هر مصيبت و بلايى از بلاهاى دنيا براو فرود آيد بدتراز آن هم تصوّر مى شود» شكر 
كثن كه كران ندقن انان نشوة: 


نقل شده است كسى به يكى از بز ركان شكايت برد و كفت: دزد به خانه من آمده و همه جيز را با خود برده استء به او 


كفت: برو شكر خدا كن كه اكر به جاى آن دزد شيطان به خانه تو مى آمد و ايمان تو را مى برد جه مى كردى؟ "١‏ 


شكفت انكيز» سخنان فراوانى بيان فرموده كاه به ذكر نعمت هاى بزركك الهى مى يردازد» نا از اين طريق انسان هارا به 


شناخت منعم حقيقى آشنا سازد. 


از جمله در بخشى از سخنان خود به نعمت سخن كفتن و نوشتن كه دو يايه اصلى تمدّن انسانى است اشاره مى فرمايد و بعد از 
بيان مشروحى مى فرمايد: اككر خحداوند ابزار اين دو كار را در اختيار او نكذاشته بود» نه توان بر سخن كفتن داشت نه نوشتن» 


آرى خداوند زبان وذهنى در اختيار بشر كذارده كه به كمكك آن دو 


.,6٠١ معراج السعاده» صفحه‎ .)١( 
.777 المحبجه البيضاءء جلد لا صفحه‎ .)١( 
7 اخلاق در قرآن» ج و3 ص:‎ 


مى تواند سخن بككُويدء و دست وانككشتانى به او بخشيده كه قلم به دست بككيرد و امور مختلف را بنويسدء اكر اين دو نبود 


انسان همجون جهار يايان بود كه نه سخن مى كويند 


ونه جيزى مى نويسند (نه علم و دانشى دارند ونه تمدّن درخشانى) هر كس شكر اين نعمت را بجا آوردء ياداش الهى در 
انتظار او استء و هر كس كفران كند (به خدا زيان نمى رساند بلكه به خودش زيان مى رساند) زيرا خداوند از جهانيان بى 


نياز است. )١١‏ 


شكر راه وصول به نعمت هاى يروردكار 


نقطه مقابل كفران و ناسياسى» شكر يرورد كار استء و مفهوم آن قدردانى از نعمت ها با قلب و زبان و عمل است. اما با قاب 
همان معرفت يروردكار و تسليم در برابر او و رضا و خشنودى به عطاياى او استء و با زبان» كفتن جمله هايى است كه بيانكر 
قدردانى و سياس انسان در برابر خالق نعمت ها استء. و امّرا با عمل به اين طريق است كه هر نعمت و موهبتى را در جايى 


صرف كند كه خداوند دستور داده و براى آن آفريده است. 


راغب در مفردات مى كويد: شكر به معنى تصوّر نعمت و اظهار و ابراز آن استء بعضى كفته اند در اصل «كشر) (بر وزن 
كشئ) بوده كه به معنى ابراز و اظهار است. و «دابّه شكور» به حيوانى مى كويند كه ه ركاه مراقبت كافى از آب و علف او 
كنند» روز به روز جاق تر مى شودء و«عين شكراءا. به معنى جشمه ير آب استهء بنابراين شكر به معنى ير شدن وجود انسان از 


را مققوده سيك ها اسك 


شكر در واقع بردو كونه است: شكر تكوينى و شكر تشريعى» شكر تكوينى آن است كه يكك موجود از مواهبى كه در 
اختيارش قرار دارد و براى نمو شكر استفاده كند مانند درخت و كل و ميوه اى كه با مراقبت باغبان» كل و ميوه هاى با ارزش 


به بار آورد» و 


ناسياسى آن است كه اثرى از مراقبت و يذيرايى باغبان در آن ظاهر نشود. 
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بنابراين» كسى كه نعمت هاى الهى را در طريق عصيان صرف مى كندء به طور تكوينى ناسياسى مى كند. 

شكر تشريعى آن است كه انسان در مقام شك كزارى برآيد و با قلب و زبان از يرورد كار خود سياسكزارى نمايد. 


همان كونه كه در سابق نيز اشاره شد هيج كس توان شكر نعمت هاى خدا را ندارد» جرا كه همين توفيق شك كزارى و فكر و 
عقل و زبان و دست و يايى كه انسان به وسيله آن شكر قلبى و لسانى و عملى را انجام مى دهد همه از نعمت هاى خدا است و 
اين توفيق و ابراز هنكامى كه در مسير شك ركزارى به كار كرفته مى شود نعمت ديكرى است كه خود نيازمند شكر ديكرى 
است. به همين دليل همان كونه كه در روايات اسلامى اشاره شده برترين شكر آدمى اظهار عجز و ناتوانى از شكر خدا در 


برابر نعمت هاى او است و عذر تقصير به ييشككاه حق بردن» ورنه سزاوار خداوندى خدا را كسى نمى تواند بجاى آورد. 


بسيارى از مطالب مربوط به شكر را كه نقطه مقابل كفران و ناسياسى است در بحث هاى كذشته آورديم, و براى تكميل اين 


بحث به ذكر بعضى از آيات قرآنى و روايات معصومين عليهم السلام بسنده مى كنيم. 


قرآن مجيد صبر و شك ركزارى را قرين هم قرار داده و آن را وسيله شكوفايى علم و ايمان در كانون قلب انسان شمرده است 
مى فرمايد: ١وَ‏ مِنْ آياته الَْوْارِ فى البخر كالاغلام انْ يَشْأ يُشكن الريخ فَبِظللْنَ رَواكدٌ عَلى طَْرِهِ انَّ فى ذلك لاياتٍ لكل صَبَّار 


شَكور؛ از نشانه هاى خداء كشتى هايى است كه همجون كوه در درياها (به نيروى باد) حركت مى كند اككر بخواهد باد را 


كننده شك ركزار) .)١١‏ 
شبيه همين تعبير در آيات تبكر از قرآن نيز ١مده‏ است. 


كاه به نعمت جشم و كوش و عقل كه مهم ترين ابزار شناخت و معرفت انسانى 
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و 


است اشاره كرده و مى فرمايد: «وَ جَعَلَ لَكمْ السَّمَ و الأتضارة الأسسدة عا لَعَلكغ تَشْكرُونَ؛ خداوند براى شما كوش و جشم و 
عقل قرار داد شايد (او را بشناسيد و) شكر نعمت او را بجا آوريد). )١١‏ 


قرآن مجيد در موارد زيادى اشاره به وجود اين فضيلت (شك ركزارى در انبياء بزركك) كرده؛ يا به آنها دستور شك ركزارى داده 


است (5). 


و كاه مى فرمايد: شك ركزاران واقعى در ميان انسان ها كم هستند. خطاب به آل داود مى فرمايد: «اعْمَلوًا آلَ داود شُكراً وَ قَلِيل 
مِنْ عِبادِىَ الشَّكوٌر؛ اى آل داود! (در برابر آن همه نعمت هاى عظيم و حكومت كسترده و علم و دانش و قدرتى كه در اختيار 
شما كذارديم)» شكر نعمت هاى خدا را به جاى آوريد هر جند كمى از بند كان من شكر كزارند). ”ا 


در جاى ديكر مى فرمايد شرط خشنودى خداوند از شما شك ركزارى است مى فرمايد: «ان تَكَفّرُوا قَانَّ الله خَِىَ عَنْكُمْ وَ لا 
يَدضى لِعبادِهِ الكفْرَ وَ ان تَشْكرُوا يَوْضَّهُ لَكمْ؛ اككر كفران كنيد خداوند از شما بى نياز استء و هركز كفران را براى بند كانش 


تمى دكاو اكر شكن او را نا اوريلة أن زايزاق شما مى يميدة و رافق 


مى شود). ١؟»‏ 


آيات مربوط به شكر در قرآن مجيد بسيار استء و شايد بالغ بر هفتاد آيه شود, و جالب اين كه صفت شك ركزارى به عنوان 
يكى از اوصاف يرورد كار در اين آيات آمده است. در سوره نساءء آيه /ا١‏ مى خوانيم: ذما بَفْعَل الله يعذايكم انْ 0 
آمَنْتُمْ وّ كانّ اللَهُ شاكراً عَلِيماً؛ خدا جه نيازى به مجازات شما دارد اكر شك ركزارى كنيد (و نعمت هايش را به جا مصرف 
نماييد)» و ايمان بياوريد خدا شك ركزار و آكاه است (و از اعمال و ثئنات شما باخبر است)). 


قابل توجه اين كه مفهوم آيه اين است: اكر شك ركزارى به معنى واقعى انجام شود سرجشمه مجازات ها و عذاب الهى به كلى 


برجيده مى شود. به علاوه صفت شك ركزارى در اينجا به عنوان يكى از اوصاف الهى مطرح شده است و نشان مى دهد 


(1). نحل» ابه 8 

(0). به آيات ١17١‏ نحل» ” اسراء» ١١‏ لقمان و ١"‏ سبأ مراجعه فرماييد. 
("). سبأء آيه *1. 

(6). زمره آيه /. 

اخلاق در قرآن» ج “اه ص: 7/ 


شك رز كرارى اضفاتئ ات كداخداو تنك دن آن ابنذ كان مشير كف اسة» متنها شكر كرارق يلد كان 'ذق ززابر خذاولك به معتى 
صرف نعمت هاى او در موارد رضاى او استء و شك ر كزارى خداوند به معنى قدردانى از بند كان شك ركزار از طريق ياداش 


از بعضى ديكر از آيات قرآن استفاده مى شود كه توجه به نعمت هاى الهى كه سبب مى شود كه انسان در صدد شك ركزارى 
برآيد عامل بازدارنده اى در برابر كناهان استء در آيه 6/ا سوره اعراف خطاب به كروهى از اقوام بيشين مى فرمايد: «قَاذْكرُوا 
الأغز الله ولا تنكو فى لاض ليق سبيت هاف عد ابن اباناة أو ندل زا ف وضع قينا د كين 


در ايه 4 همين 


سوره مى فرمايد: «قَاذْكرُوا آلاء الله لَعلَكمْ تُفْلِحُونَ؛ نعمت هاى خدا را به ياد آوريد شايد رستكار شويد). 
اين تعبير به خوبى نشان مى دهد كه يادآورى نعمت هاى خداوند و سياس او سبب رستكارى است. 


كوتاه سخن اين كه ريشه تمام سعادت ها و سرجشمه عظيم بركات الهى همان شك ر كزارى است كه روز به روز انسان را به 
خدا نزديكتر و ييوند عشق و محبّت بندكان را با خدا محكم تر مى سازد كه عاملى براى تقوا و برهي زكارى و طريقى به سوى 
وستكارئى اسث. 


فلسفه شك ركزارى 


ممكن أست السان ها دن برابر تعمت حابي كديه د يكرى من ببيخشتذ انتظار شكر كرارق داشعة ياشد ويا حتى دن عفس از 


شرايط به آن نيازمند باشند» خواه نياز روحى باشدء و يا نياز به خاطر موقعيت هاى اجتماعى. 


ولى بى شكك خداوندى كه از همككان بى نياز است و اككر تمام جهانيان كفران كنندء يا كافر شوند كردى بر دامان كبريائيش 


تعى ليده نباو به شكر كزارض ند كان لداوقه بتابر ايخ ابن همه تأكية قن عسأله شكر كزارض كرةه انث د همانيدك سانو 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 8 
عبادات- نتيجه اش به خود انسان ها بازكشت مى كندء و اكر كمى دقّت كنيم فلسفه آن روشن مى شود. 


كسى كه از نعمت هاى يرورد كار قدردانى مى كند» خواه در دل باشد يا با زبان يا عملء» نشان مى دهد كه لايق نعمت است» 
خداوند حكيم نيز كارش همه جا از روى حكمت استء نه بدون دليل نعمتى رااز كسى مى كيرد نه بى دليل نعمتى را به 
كشي هن يشل بتابرايرم متكا كه انساة دن يرابر تعميت فاق او شك ر كرازئ من كتد به زبان حال من كويد من لأيق شكر 


بيشترم و حكمت يرورد كار ايجاب مى كند نه تنها آن نعمت را بر او يايدار كند بلكه افزون نمايد. 


ولى فرد ناسياس با زبان حال 


فى الباق هوه واعرضةعى دارة و حكمت برورد كان ابخان :من كند كه مت :را ازاو بكرف اك اسان رؤزئ درء:صف 
شاكران بود و روز ديكّر به صف كفران كنندكان بيوست خداوند مطابق اين تغيير روش با او رفتار مى كند. «ذلِكك بأنَّ الله لم 
يك مُعَيْراً نغمهٌ الْعَمَها عَلى قوم حَتَّى يُكيّرُوا ما بانف نْفْسِهِمْ وَ انَّ الله سَمِيعٌ عَلِيعٌ 41١‏ و اين به خاطر آن است كه خداوند هيج نعمت 


را كه به كروهى داده تغيير نمى دهد جز آنكه آنها خودشان را تغيير دهند» و خداوند شنوا و دانا است». 


واكر در آيات و روايات اسلامى شكر سبب دوام نعمت يا افزايش آن شمرده شده دليلش همين است. در حديثى امير مؤمنان 
على عليه السلام مى فرمايد: «بالشكر نَدُومُ النَعَمُ؛ شكر سبب دوام نعمت است»). «7) ودر حديث ديكر فى فرزمايد: ١ثْمَرَهُ‏ الشكر 
زيادة انعم ثمره شكر فزونى نعمت است»). (”) 


اضافه بر اين هنككامى كه روح شك ركزارى در انسان يرورش يابد» از شكر خالق به شكر مخلوق مى رسدء و تشكر و 


لياسكرزارض در وراد مات نو وحمات مكلوق الكزد م ترق عق .شوة رواف حر كت ينشتر دو جافعد اشاق “و شتكونا هيدان 


انكهد امعان كلاق تارفك هاص ترد ماص :و و .دو نش ه امه يكن ب كنت مل “كنذا 


.07 انفال» آيه‎ .)١( 

(0). شرح فارسى غرر الحكم. جلد "1 صفحه /19. 
(*”). همان مدركك. صفحه /7”. 

اخلاق در قرآن, ج 7 ص: 5/ 

اخلاق در قرآن ج ٠١6”‏ 


شك ركزارى از خالق راهى به سوى معرفت او مى كشايد و ييوند انسان رابا آفري دكار محكم تر مى كندء و همان كونه كه 


سابقاً نيز اشاره شد در نخستين بحث علم كلام كه مسأله وجوب معرفه الله مطرح 


مى شودء مهمترين دليل همان مسأله شكر منعم است كه از مسايل وجدانى است و به اصطلاح «قياساتها معها؛ دليلش با خود 
ان است). 

شك ركرارئ علجوة ير اين كه.معرقت يخشنده تعمت هارا به:دثال ذازة» مغرقت تغمت را نز عمراه شواهه داشت حرا كةاهر 
قدر نعمت از نظر كيفتت و كميّت بالا-تر و بيشتر باشد» شكرى افزونتر مى طلبدء و براى اداى حق شكر منعم» معرفت نعمت 


ضرورى استء و همين معرفت نعمت روز به روز ييوند بند كان را با خدا محكم تر مى سازد و تش عشقش را در دل ها شعله 


ورتر مى كندء واى بسا اين مواهب مادّى آن جنان مواهب معنوى به دنبال داشته باشد كه از آن به مراتب برتر و والاتر باشد. 
جهان در جشم هشياران عالم بود آيينه حسن رخ يار 

به هشيارى نكر در نرككس مست كه كردد مست او هم جشم هشيار 

به عالم جز رخ زيباى دلبرنمى بينم به جشم دل يديدار 

شك ركزارى در منابع حديث 

روايات در اين زمينه فوق حد احصاء است كه كلجينى از آن را از نظر خواننده عزيز مى كذرانيم كه همان نمونه خروار است: 


-١‏ در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الطاعِمٌ الشَّاكِرُ لَهُ مِنَ الاجر كار الضّائم الْمْتَسِبٌ وَ الْمُعافى 
الشاكر لَهُ مِنَ الاجر كاجر المَِلِى الصَابر وَ الْمُغطى الشاكر لَهُ مِنَ الاجر كار المخروُم الْقانع؛ كسى كه غذا بخورد و شكر نعمت 
خدا را بجا آوردء ياداش روزه دارى را دارد كه براى خدا روزه كرفته است و شخص تندرستى كه شكر خدا را بجا مى آورد 


اجر بيمارى را دارد كه در براير بيمارى صبر و شكيبايى دارد» و دارنده اى كه شكر نعمت را بجا مى آورد. 


اجر محروم قناعت ييشه شكيبا را دارد). )١١‏ 


(1). اصول كافى» جلد ", صفحه 35 حديث .١‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 6 


3_- - در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام جنين آمده است: «مَكُوتٌ فى النُورات» الشّكرُ م وال لي 
تكيك اله لاازوال التمياك انك ك1 و الاتقاء لها اذا كندرة اتدومروان وميه مسوادك إل عب كه نعمتى به تو مى بخشد 
تك قود كنت اود و ب دود فيك سان ازور كدو رانو سيك مهنا شكر كران قو زراك نخواهة 


داشت» واكر كفران شود بقا نخواهد داشت». )»١١‏ 


اين حديث نشان مى دهد كه نه تنها خداوند در برابر شكرء نعمت ها را افزايش مى دهدء, بند كان خدا نيز در برابر تشكرها بايد 


افزايش نعمت دهنكد. 


#د وو سايكا ديكر زا همان رون كوان هذاه اسقة كه" ترسوك تاقث كبك 1 تقو شن فو الذغاء عن الكزت :5 لاست فا وعد 
الذَّنْبِء وَ الشكر عِنْدَ النَعْمَهِهِ سه جيز است كه با وجود آن جيزى زيان نخواهد رسانيد؛ دعا به هنكام حوادث سختء و استغفار 
به هنكام كناه» و شكر به هنكام نعمت). (7) 


با توجه به اهمدّت فوق العاده اى كه دعا و استغفار در آيات و روايات و فرهنكك اسلامى دارد» قرار كرفتن شكر در رديف آنها 


اهميتش ظاهر مى شود. 


كناهى ازاو سر مى زند» داروى هر يكك از آنها در اين روايت ير معنى آمده است» مشكلات به وسيله دعا از بين مى رود و 
آثار كناه به وسيله استغفار» و تثبيت 


تعمث ها به وسيله شك ر كزازى: و .دل همين زعينة ان امام عل بن أب ق ظالب علية اطلام شد است» وتققة لا تل كد كيشيو له 
ْم تُحمتق كه در تراب ران شك ر كرارق نغوة:همانتد كناهى"است كدادر براين آن استغفار نشو رم 
#- در حديث ديككرى از همان امام عليه السلام مى خوانيم كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در سفرى بر شتر خود سوار بود. 


ناكهان بياده شد و ينج سجده شكر بجا آورد» هنكامى كه برخاست و سوار بر مركب شدء عرض كردند اى رسول خدا! كارى 


.” همان» حديث‎ .)١( 


00 همان» حديث ل. 


(). شرح فارسى غرر الحكم, جلد 2 صفحه .١7١‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 4 


تاكنون نديديم» فرمود: انم اش تَفبلَى جترئيل قَبَشّرَنى ببشاراتٍ من الله عزّ و جل فَبَِجَدْتٌ لِلّهِ ذُكراً لكل بُشْرى مَِجْدَة؛ آرى 
جبرئيل به استقبال من آمد و بشارت هايى از سوى خداوند متعال به من داد» من براى هر بشارتى سجده شكر در ييشكاه خدا 


بجا آوردم). للق 


ازاين حديث به خوبى استفاده مى شود كه ييشوايان بزركك تا آنجا كه در توان داشتند براى هر نعمتى شكرى جداكانه بجا 
مى آوردند. 

ه- در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام دستورى براى شكر جامع و كامل آمده استء (هر جند شكر جامع و كامل به 
معنى واقعى كلمه از انسان ساخته نيست») فرمود: «اذا اضر بحت وَ امْمَدِيِتَ قَقَلُ عَشْرَ مَرَات اللَّهُمَ ما اصْبِحتٌ بى مِنْ نِعْمَهِ او عافيه 
من وين أو ديا متك وخلك لآ ذا رك لكد: :لك الحمَد و لك الشكد بها عل يارت عتى توضت وَبَعْدَ الأضاة هنكامئ كه 


صبح و شام مى كنىء ده 


بار اين دعا را بخوان» خداوند!! آنجه از نعمت هاء صبحككاهان بر من ارزانى شدهء سلامت دين يا دنيا همه از تو استء يككانه 
اى» همتايى ندارى» ييوسته حمد و شكر مخصوص تو استء به خاطر آنجه به من دادى» تاااز من راضى شوى, و حتّى بعد از 


رضاء تو را حمد و سياس مى كويم). 


بعد امام عليه السلام فرمود: «هركاه اين كار را انجام دهى شكر نعمت هايى را كه در آن روز و شب به تو مى رسد ادا كرده 


اى). ١؟")‏ 


#- امير مؤمنان على عليه السلام در حديث كوتاه و يرمعنايى جنين مى فرمايد: «شكرٌ النَعْمَهِ امان مِنْ تخليلها وَ كفيل يتأييدها؛ 


شكر نعمت مانع زوال تعسث هى شوح و سبب تأييق أن فى كرهذه. 1 


/ا- ودر حديث ديككر مى فرمايد: «شرٌ الناس مَنْ لا يَسْكرٌ النَغمَة وَ لا يَزْعى الْحَرْمَة؛ِ بدترين مردم كسى است كه در برابر نعمت 
شك ركزارى نمى كند و رعايت احترام نمى كندا. 


(احترام خالق و خلق). «ع 


در زمينه اهميت شكر و تأثير آن در دوام نعمت ها و فزونى آنء آن قدر احاديث وارد شده است كه ذكر همه آنها در اين 


مختصر نمى كنجد و آنجه در بالا آمد كوشه اى از آن است. 


.75 اصول كافى» جلد ”. صفحه /4)» حديث‎ .)١( 
.5378 همان» حديث‎ .)0( 

(*). شرح فارسى غرر الحكم, جلد 5 صفحه .١784‏ 
(©). همان» صفحه .١7١‏ 

اخلاق در قرآن, ج 7 ص: 1/ 

شك ركزارى در سيره بيشوايان 


مى دانيم يكى از اشكال حديثء فعل و تقرير معصوم استء يعنى همان كونه كه قول و كفتار آن ها معارف دينى را براى ما 
روشن مى سازد. عمل و همجنين سكوت آنها در موارد مختلف آموزنده و همجون درياى بى كران از معارف و احكام و 


التاق امرك مخضوها كن عن نك كرارى توعد فاق 


زيادى وجود دارد از جمله: 


-١‏ امام باقر عليه السلام مى فرمايد: رسول خدا صلى الله عليه و آله شبى نزد عايشه بود (و يبوسته مشغول عبادت بود) عايشه 
كفت: جرا اين قدر خود را به زحمت مى افكنى در حالى كه خداوند كذشته و آينده تورا بخشوده استء ييامبر صلى الله عليه 


و آله فرمود: اى عايشه! «الَا اكونَّ عَبداً شَّكوّْرأ؛ آيا من بنده شك ركزار خدا نباشم». )1١‏ 
از اين تعبير معلوم مى شود كه انكيزه عبادت اولياء اللّه شكر نعمت هاى او بود. 


اين تعبير در احاديث اسلامى كراراً از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه در برابر سؤال افراد مختلفى اين جمله 
را تكرار فرمود: «اقَلا اكوٌنّ عَنِداً شّكوراً). 


-١‏ در حديثى از هشام بن احمر كه از ياران امام موسى بن جعفر عليه السلام بود مى خوانيم كه مى كويد: من با آن حضرت 
در بعضى از اطراف مدينه بودم, ناكهان ديدم امام از مركب بياده شده و به سجده افتاد و مدّت طولانى سجده را ادامه دادى 
سيس سر از سجده برداشت و سوار بر مركب شدء عرض كردم فدايت شوم سجده را طولانى فرمودى؟ فرمود: «اننِي كوك 
نقعة انمد الل ها على فاحد ةن الدكويوى عن جرجاةا تلمسى كاد كوعدا ركه يه ل :ارقا فومتؤه رسيت داشتم شكر 


يروردكارم را بجا آورم). "١‏ 


ازاين روايت استفاده مى شود كه ييشوايان بزرككء مقدد بودند در برابر هر نعمتى شكرى جداكانه بجا آورند. بلكه به ياران 
خود نيز همين معنى را دستور مى دادند» از اين رو در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است: هر كاه يكى از شما به ياد 
يكى از نعمت هاى 


عزامتفنه سروك ير عاكهم بكذارة وشكر حدايجا اورقةو اك شوارةاست 


(1). اصول كافى» جلد ”2 صفحه 30. 
(0). اصول كافى» جلد ”. صفحه /4) حديث 38. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: /8/ 


دافه شود و ضووت شاك نينده و اكر اوترس اتكفق نما دن رانب ناذه شود صووت نر فريوس زن بكذارف (تريورس 
قسمت برآمدكى جلو زين است) و اكر آن را هم نتواند انجام دهد صورت بر كف دست بككذارد و شكر خدا را بجا آورد. 


لق 


*- در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه به يكى از يارانش به نام ابو بصير فرمود: كاه مى شود كه يكى از شما 
ظرفى از آب مى نوشدء و خداوند به خاطر آن او را اهل بهشت مى كند. سيس در شرح اين كلام فرمود: نخست ظرف آب را 
مى كيرد» و هنكامى كه مى خواهد بر لب بككذارد بشم الله مى كويد كمى مى نوشد و هنوز سيراب نشده آن را از لب بر مى 
دارد و شكر خدا مى كويدء بار دوم مى نوشد» سيس ظرف رااز لب برمى دارد و شكر خدا مى كويد و براى سوّمين بار نيز 
هميق كار را تكزار مى كد فيوجت الله عَرٌ وجا َهُ بها الْجَنَّهِ خداوند به بركت آن او را اهل بهشت مى كند). 7١‏ 


جكونه بايد شكر كرد؟ 


در تعريف شكر كفتيم كه شك ركزارى همان قدردانى از نعمت استء خواه در عمل باشد يا به وسيله زبان ويا به قلب» و 


ف مفمترين خش شك ر كزارض غماة شك ر عملن اسنةوا جد يسيازلد كساق كه يا زباة شك خداعن كريد 


ولى در عمل كفران مى كنند. 


كسانى كه اسراف و تبذير مى كنند» و يا بخيل هستند» يا نعمت هاى الهى را وسيله فخر فروشى بر ديككران قرار مى دهندء يا بر 
اثر نعمت مست مى شوند و طغيان مى كنند» همه آنها ناسياسند» و در طريق كفران نعمت كام بر مى دارند» به عكس آنها كه 
نعمت هاى الهى را كتمان نمى كنند» و آشكار و ينهان انفاق مى نمايند و با كسترش نعمتء تواضع آنها در مقابل خالق و خلق 
بيشتر مى شود و سعى دارند نعمت ها همه در جاى خود مصرف شودء و جيزى از آن ضايع نكردد, آنها بندكان شك ركزارى 


هستند و شايسته فزونى نعمت. 


.10 همان» حديث‎ .)١( 

(؟). همانء صفحه 38 حديث 18. 

اخلاق در قرآن, ج ”؛ ص: 9/ 

در روايات اسلامى به هر سه مرحله شكر اشارات لطيفى شده است. 


در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: امَنْ انْعَمَ الله عَلَهِ ينعمَهِ فَعَرَفَها بقَلبِهِ فقَدْ اذى شّكرَها؛ كسى كه 


خداوند نعمتى به او بدهد و آن رادر درون دل بشناسد» شكر آن رابجا آورده است). )١(‏ 


بديهى است شناخت نعمت و ارزش و اهميت آن» هم سبب شناسايى منعم وهم انككيزه اى براى شكر عملى و زبانى خواهد 


بود. 


در حديث ديكرى از همان بزركوار آمده است كه به يكى از يارانش فرمود: «ما انْعَمَ الله عَلى عَبِدٍ بنِعْمَهِ صَعْرَتْ او كبرت فَقَالَ 
لْحَمْدُللهِ الا ادَى شّكرَهاء؛ هر نعمتى خداوند اعم از كوجكك و بزركك به كسى بدهد واو بكويد الحمد لله شكر آن نعمت را 


بجا آورده است)». (”7) 
نضا ينون از كفت ] لستواللة #نينا لنلته رار اسيك مون حدس اميق كد انتصق لعاف و فور ندل ررد 


در حديث 


سوّمى از همان امام بزركوار مى خوانيم كه يكى از دوستانش از او يرسيد آيا شكر حدّ معتينى دارد كه انسان وقتى آن را انجام 
دفنة ازاها كران محسوت شوة قرمودة آرئ» مره سوال 55 حييسك؟ وزموة: ايقيت ةلله على كل تغتنوة عليه فى اهل وتعال:ز 
انْ كان فى ما انْعَمَ اللهُ عَلَيه فى مالِهِ حَقَّ اذاه خدا را در برابر هر نعمتى كه به او در خانواده يا اموالش بخشيده سباس مى كويد 


اك اقو اتحد خف اجة او اده اميك حنن تزاف كا دان بامضارق عكر اود انهه 1ن را اناس كن ا 


و نيز در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «شّكرٌ الْعالم عَلى عِلْمِه عَمَلَهُ بِهِ وَبَذْلهُ لِمُسْتَحَقَههِ سياسكزارى عالم 
در برابر علمى كه دارد اين است كه به آن عمل كند و به نيازمندان بذل نمايد). (©) 


اين ها اشاره به شكر عملى است كه در برابر هر نعمتى بايد انجام داد. به يقين 


.18 اصول كافى» جلد ”. صفحه 38) حديث‎ .١( 

.١15؟ همان» حديث‎ .)١( 

(؟). همان» صفحه 38) حديث .١17‏ 

(؟). شرح غرر الحكم فارسىء جلد © صفحه 018٠‏ حديث 22821 
اخلاق در قرآن» ج *؛ ص: 0١‏ 


عالمى كه به علمش عمل نمى كندء و يا از ديكران دريغ مى دارد» بنده ناسياسى است و با زبان حال مى كويد: من لايق اين 


٠. حَ‎ 5 ٠. 


قابل توجه اين كه شكر عملى در برابر افراد متفاوت است و در هر جا به شكلى خواهد بود همان كونه كه امير مؤمئان على 
عليه السلام در حديث كوتاه و ير معنى به جهار نمونه آن اشاره نموده استء مى فرمايد: «شّكرٌ الهكك بطوّلٍ اللّناءِ شّكِرٌ مَنْ 


م 


4١ 4 


قَؤْفَكك بصدّق 


اولاق شكر نظ رك بقن الاخاي شكر مخ دوتكه بقد يِب الْعظاء؛ شكر بروؤؤد كارت اب اسث كهدائما ثنايشن كويى» شكر 
كسى كه بالادى دست تو است به اين است كه در ييروى از او صادق باشى» شكر همرديفت آن است كه مراتب اخوّت را به 
خوبى انجام دهى و شكر كسانى كه زير دست تو هستند به اين است كه از بخشش به آنها مضايقه نكنى). )١١‏ 


يكن ارشائعه عاق شكر عملى' انن اسك كه الضات | كر و قيستئن يروز شود تا تجا كه ميكة امك و مشك ابجاة تمن 
كند. عفو و كذشت را شكرانه ييروزى خود قرار دهد همان كونه كه امير مؤمنان على عليه السلام در حديث معروفش مى 
فرمايد: «اذا قَدَرْتٌ عَلى عَدُوّك فَاجِعَلٍ الْعَفْوَ عَنّْهُ شّكراً للعَدْرَهِ عَلَيِهِ هنكامى كه بر دشمنانت ييروز شدى؛ عفو را شكرانه اين 


ييروزى قرار بده). «١؟)‏ 


اين نكته نيز شايان ذكر است كه يكى از بهترين طرق شكر در براير نعمت ها انفاق كردن بخشى از آن در راه خدا است» همان 
كونه كه على عليه السلام مى فرمايد: «احْسِنْ شكر النَّعَم الَانْعَامُ بها؛ بهترين شكر نعمت ها بخشيدن از آن است'. 8*0 


عبادت و نيايش در برابر برورد كار نيز طريقه ديكرى براى شك ركزارى عملى استء بلكه مطابق احاديث اسلامى بهترين انكيزه 
عبادت مسأله شك ركزارى ذكر شده. در حالى كه انكيزه نعمت هاى بهشت براى عبادت به عنوان عبادت تاجرانء و انكيزه 
ترس از دوزخ به عنوان ترس از بندكان ذكر شده. ولى انككيزه شكر به عنوان عبادت آزاد كان تعبير شده است»ء در كلمات على 
عليه السلام آمده است: «انَّ قَوْمَا عبَدوَهٌ كرا فتك عِبادَةُ الاخرار». «©) 


.0807 حديث‎ 2.١0/8 همان» صفحه‎ .)١( 


00 نهج البلاغه» 


كلمات قصارء حكمت .١١‏ 


(©). بحار الانوار» جلد 2/0 صفحه 294, حديث 18. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: 45 
انكيزه هاى شك ر كزارى 


بااين كه روح شك ركزارى در انسان تقويت شودء از طرق كوناكونى مى توان استفاده كرد» نخست معرفت نعمت ها استء 
مى دانيم نعمت هاى خداوند سر تا ياى وجود انسان را در بر مى كيرد» نعمت هاى مادى و معنوى» نعمت هاى ظاهرى و باطنى 
و نعمت هاى فردى و اجتماعى. خوشبختانه ييشرفت علوم و دانش هاى بشرى كمكك بسيار مؤثْرى به شناخت نعمت ها كرده 
است و در يرتو آنها بسيارى از شكفتى هاى وجود انسان و موجودات جهان كشف شده كه هر كدام نعمت بز ركّى محسوب 
مى شودء امروز ما به خوبى مى دانيم كه جسم يكك انسان از ميلياردها واحد كوجكك زنده به نام ياخته تشكيل شده كه هر 
كدام از آنها ساختمان بسيار بيجيده و حيرت انككيزى دارد» و هر كدام نعمتى از نعمت هاى خدا استء امروز است كه ما مى 
دانيم در درون خون ما ميليون ها موجود زنده به نام كلبول سفيد وجود دارد كه هر كدام به صورت سرباز مدافعى از سلامت 
انسان در برابر هجوم انبوه ميكرب هاى بيمارى زا كه از زمين و هوا و آب وغذا وارد بدن انسان مى شوند دفاع مى كنند» اكر 
يكك روز كفته مى شد در هر نفسى دو نعمت موجود است و بر هر نعمتى شكرى واجبء امروز ما به خوبى مى دانيم كه در هر 
نفس هزاران بلكه ميليون ها نعمت وجود دارد و بر هر نعمتى شكرى واجب است. اكر ييشينيان با آكاهى از علوم زمان خود 
مى كفتند. 


ابر و باد و مه و خورشيد و فلك در كارندتا تو نانى به كف 


آرى و به غفلت نخورى 


امروز در يرتو يبشرفت علوم ما مى دانيم تنها اين جهار موجود نيستند كه به ما كمكك مى كنندء بلكه هزاران عامل دست به 


دست هم مى دهد تا كندمى از زمين برويد و خوراك انسانى شود. 

بنابراين انكيزه شكر كه از طريق معرفت نعمت حاصل مى شود» در عصر و زمان ما ابعاد كسترده ترى يبدا كرده است. 
بنابراين» دوام سباسكزارى از دوام مطالعه بررسى نعمت ها حاصل مى شود. 

اخلاق در قرآن» ج ؟, صسص: 17 


الكيزه ذبكر نراق 'شكر كرزارئ ابق ات كه انسان هميشة.نه زرروستان خود تكاة كتذا وميتد خداوند حفة ريز او.منت نهادة و 
جه امكاناتى در اختيار او قرار داده كه به دلايل مختلفى به ديكران نداده استء در حديثى مى خوانيم كه امير مؤمنان على عليه 


السلام در نامه اى كه به يكى از اصحاب معروفش حارث هَمْدانى نوشت فرمود: 


«وَاكَيْْ انْ تَنْظرَ الى مَنْ فَضَّلْتَ عَليِه قَانّ ذسكك مِنْ ابواب الشّكر؛ به افراد بايين تر از خود زياد نككاه كن, كه اين خود از ابواب 


شكر است». )١١‏ 


اين در حالى است كه اكر انسان به افراد بالاتر از خود بنكرد به يقين روح ناسياسى همراه وسوسه هاى شيطانى در او زنده مى 


سو د. 


مطالعه بركات و آثار سياس كزارى كه فزونى نعمت و دوام و بقاء آن استء و در بحث هاى كذشته به طور كسترده ذكر شد 
نيز از انكّيزه هاى مهم محسوب مى شود. 

براى ايجاد انككيزه هاى شكر در توده مردم نسبت به يكديكر نيز بهترين راه آن است كه افراد قدردان و شك ركزار و كسانى كه 
از خدمات و عطايا و كمكك ها خوب استفاده مى كنند مورد تشويق قرار كيرند» تشويق هائى كفتارى» و تشويق هاى رفتارى. 
حضرت على عليه السلام در عهدنامه 


معروف مالكك اشتر خطاب به مالكك مى فرمايد: 


اولايكرتق المحية :و الى على كن كل لدفواء قاذ فى ذلكه تزهيدا لاقل الباق اللغينان ور كدري ذاقل الاساقه على 
الْاسائهِ؛ ه ركز نبايد افراد نيك وكار و بدكار نزد تو يكسان باشندء زيرا اين كار سبب مى شود كه نيكوكاران در نيكى هايشان 


بى رغبت شوندء, و بد كاران در اعمال بدشان تشويق كردند). ١‏ 
شكر خالق و شكر مخلوق 


ونعمتى در اختيار او مى ككذارد واز مواهب خويش به او مى بخشد هر جند انتظار قدردانى و تشكر نداشته باشدء وظيفه 
انسانى 


(1). نهج البلاغه» نامه 794 
.)١(‏ همانء نامه 7ل. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: إوكن 


كه مشمول نعمت او شده است اين است كه در مقام شك ر كزارى و سياس برآ يد» و با قلب و زبان و عمل از وى قدردانى كند. 
در روايت معروفى از امام على بن موسى الرضا عليهما السلام مى خوانيم: «مَنْ لم يَشْكرالمَنْعِم مِنَ المخلوقينَ لم يَشْكر الله 
عَرّوجل؛ كسى كه بخشنده نعمت رااز ميان مخلوقين شك ركزارى نكند» شكر خداوند متعال را بجا نياورده است). )١١‏ 


جمله «من لم يشكر المخلوق لم يشكر الخالق» هر جند به اين عبارت در متون روايات معصومين عليه السلام وارد نشده ولى 
محتوا و مضمون آن در روايث بالاو ديكر روايات ديده مى شودء و تاب دو تفسير دارد» نخست اين كه تركك شك ركزارى 
مخلوق» يا ناسياسى در برابر بخشند كان نعمتء دليل بر روح ناسياسى در وجود شخص است كه به خاطر آن» ارزشى براى 
نعمت هاى مردم قايل نيست,ء بلكه كاه خود را طلبكار هم مى داند» جنين كسى 


به يقين در برابر خالق متعال نيز شك ر كزارى نخواهد كردء به خصوص اين كه نعمت هايى كه مردم به يكديكر مى دهند جون 
محدود است و كهكاه واقع مى شود, به جشم مى آيدء برخلا.ف نعمت هاى الهى كه تمام وجود ما را در تمام عمر احاطه 


كرده و به همين دليل كاه از شدّت ظهور مخفى و ينهان مى شود. 


ديكر اين كه تشكر از مخلوق در واقع تشكر از خدا استء جرا كه مخلوق واسطه اى براى انتقال نعمت خدا به بندكان بيش 
نيستء بنابراين كسى كه شكر مخلوق را بجا نياورد در واقع شكر خدا را بجا نياورده است. 


به هر حال در روايات اسلامى براين معنى تأكيد شده كه هم در برابر نعمتى كه كسى به شما مى بخشد سياس كزار باشيد و 
هم به كسى كه سياس كزارى مى كند نعمت بيشترى بدهيد. جنانكه در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است كه: در 
تورات اين جمله نوشته شده: «اشْكو مَنْ انْعم عَليِك وَ انْعمْ على مَنْ شَكرَكك؛ از كسى كه به تو نعمتى مى بخشد تشكر كن و به 
كتين كه تواتك رعو كندة تمك يقري ال 1 


خداوند در قرآن مجيد نيز صريحاً دستور شك ركزارى نسبت به بندكان را صادر 


0 عيون اخبار الرضاء جلد "١‏ صفحه .١58‏ 
(0). اصول كافى» جلد "2 صفحه 45. 
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كودمو أن رادو كبا شكر كراوئ كردق قران داده إستت» موفرما كد روما الْانْسانٌ بوالِدَبْهِ حَمَلَتَهُ امهُ وَهناً على وَهْن وَ 
فِصالَهُ فى عامَين ان اشُكرُ لى وَلوالِدَيْك الَىَ الْمصير؛ ما به انسان درباره يدر و مادرش سفارش كرديم, مادرش هر روز با 


زحمتى روى زحمت حمل كرد (و دوران باردارى را با 


رنج هاى فراوان يشت سر كذاشت) و دوران شير خواركى او در دو سال (با زحمت فراوان) صورت مى كيرد, به انسان كفتيم 


كه براى من و براى يدر و مادرت شك ركزارى كن كه با كشت همه شما به سوى من است). )١١‏ 


به يقين يدر و مادر تنها كسانى نيستند كه بر كردن انسان حق دارند (هر جند حق آنها بسيار بزركك است) هر كس حقّى 


معنوى يا مادى داشته باشد بايد در برابر او تشكر كرد. 


در حالات بيشوايان بزركك اسلام نيز ديده شده است كه كاه كمترين خدمت را با بزركترين نعمت ياسخ مى كفتند» «داستان 
هديه كردن يكى از كنيزان امام حسين عليه السلام شاخه كلى به آن حضرت ودر برابر» آزاد ساختن او به وسيله امام عليه 
السلام معروف استء و هنككامى كه از حضرتش توضيح خواستند كه اين خدمت بزركك حككونه در مقابل آن كار كوجكك 


قزاواقن كرد مَوَمْووء لكذ] :]قثن اللةكايد كو له داو فق ما زاآدات كرد اسك ا 


و نيز در داستان معروف ديكرى مى خوانيم كه در يكى از سفرها امام حسن عليه السلام و امام حسين عليه السلام و عبد اللّهِ بن 
جعفر از قافله عقب ماندند و در بيابان تشنه شدندء از دور خيمه جادر نشينى جلب توجه آنها را نمود» به سراغ آن آمدند, بير 
زن تكك و تنهايى در آن ديدند كه آنها را سيراب كردء و كوسفندى را كه داشت براى تغذيه آنها آماده ساخت و آنها به 
ييرزن فرمودند اككر به مدينه آمدى به سراغ ما بيا شايد بتوانيم اين همه محتت را تا اندازه اى جبران كنيم» سيس خشكسالى 


شديدى در بيابان هاى اطراف مدينه شد به 


كونه اى كه جادرنشينان به شهرها هجوم آوردند و از مردم درخواست كمكك مى كردند» روزى جشم امام حسن عليه السلام 


.)١(‏ لقمان» ايه ا" 


(). بحار الانوار. جلد 5# صفحه 198. مانند اين جريان در مورد امام حسن عليه السلام نيز نقل شده است. بحار الانوار» جلد 


؟لل. صفحه 7387 
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در كوجه هاى مدينه تقاضاى كمكك مى كند. حضرت او را صدا زد وازاو يرسيد به خاطر دارى كه من و برادر و يسر عمويم 
در بيابان نزد تو آمديم و تو بهترين كمكك را به ما كردىء ييرزن نيكوكار جيزى به خاطر نداشتء ولى امام فرمود: اكر تو به 
خاطر ندارى» من به خاطر دارم. سيس يول زياد و كوسفندان فراوانى به او بخشيد و او را نزد برادرش امام حسين عليه السلام 
فرستاد» آن حضرت نيز عطاياى بيشترى به ييرزن دادند و سيس او را به سراغ عبد اللّهِ بن جعفر فرستادند» او نيز نعمت زيادى به 


آنيرزن حقد و دن يابان ديت آنذه است: «ضارت من اعنى النّاس؛ او يكى از ثروتمندترين مردم شد). )١١‏ 


خدمات مادرش در دوران شير دادن او به شيماء كرد نيز در بسيارى از تواريخ آمده و خلاصه اش اين است كه بعد از جنكك 
«حنين») كروه زيادى از طائفه بنى سعد و قبيله «حليمه سعديه) به اسارت در آمدند» هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله شيماء 


رادر ميان اسيران ديد به ياد محبت هاى او و 


مادرش در دوران شير خواركى خود افتاد برخاست و عباى خود را بر زمين كستراند و شيماء را روى آن نشاند و با مهربانى از 
او احوال يرسى كرد و فرمود: تو همان هستى كه در روزكار شيرخواركى به من محبت كردى (مادرت نيز محبت كرد) اين در 
حالى بود كه حدود شصت سال از آن تاريخ مى كذشتء شيما از ييامبر صلى الله عليه و آله تقاضا كرد اسيران طايفه اش را 
آزاد سازد. بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: من سهم خودم را مى بخشمء هنكامى كه مسلمانان از اين ماجرا آكاه شدند» آنها 
نيز به يبروى از ييامبر صلى الله عليه و آله سهم خود را بخشيدند و در نتيجه همه اسيران آن طايفه آزاد شدند (و به اين ترتيب 


به خاطر خدمت دوران 2 كروه زيادى آزادى خود را باز يافتند. (١؟)‏ 


(0). اعلام الورى» صفحه ١‏ و داه سفيه البحار» ماده «حلم). 
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نمونه ديكر از اين كونه شكر و سياسكزارى در برابر خدمات بندكان خدا جيزى است كه در تاريخ بيامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله آمده است و آن اين كه در عصر رسول خدا صلى الله عليه و آله زنى بود به نام «ثويبه» كه ييش از آن كه «حليمه سعديه» 


صلى الله عليه 


و آله را شير داد. هنكامى كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله هجرت فرمود و اموالى در اختيار آن حضرت قرار كرفت» هيج 
كاه ثويبه وافرافوش تمى كرد وعموارة ثاياياث زندكى آث وق لبامن عدايايى براى اومن فرستاد. آن ون بعد ان جدكك 


«خيبرا جشم از جهان يوشيد. 


شكفت آوراين كه در بعضى از تواريخ آمده است كه «ثويبه) كنيز «ابو لهب» بود و هنككامى كه به ابو لهب بشارت تولد ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله را داد او را آزاد كرد (ييدا است ابو لهب در آن زمان به خاطر خويشاوندى با ييامبر صلى الله عليه و 


آله اك ندا ماع علي اللاعليفو لاخر حال قد كه 1ق ترادرش عبد اللدقرز تنس نه وصود افد ): 


هنكامى كه ابو لهب بعد از آن همه دشمنى با ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله از دنيا رفتء برادرش عباس او را در خواب ديد 
سؤال كرد: حالت جككونه است؟ كفت: در آتشمء ولى شبهاى دوشنبه مجازات من تخفيف مى يابد و از ميان انككشتانم آب مى 


ثويبه كنيز خودم شنيدم» و آكاه شدم كه جند روزى بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله را شير داد او را آزاد كردم. ١١‏ 


.)١(‏ سفينه البحارء» جلد 2١‏ ص 0773 (وازه ثويبه). 
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غيبت» قنابز بالألقاب و حفظ الغيب 
اشاره 


در جلد اوّل ازاين كتاب كه بحث بيرامون اصول كلى مباحث اخلاقى بود» بحثى بيرامون مبارزه با آفات اللسان (آفت هاى 


زبان) به عنوان يكى از نخستين كامهاى اصلاح اخلاق و تهذيب نفس و سير و سلوكك الى الله مطرح شدء وعده داديم جزئيات 
آن در بحث هاى آينده عنوان خواهد شد. يكى از آنها مسأله غيبت است كه از شايع ترين و زشت ترين و خطرناكك ترين 
مفاسد اخلاقى است. و سبب هتكك حيثيت افراد» كشف اسرارء اشاعه فحشاءء؛ و جسور ساختن كنهكاران در كناهانشان و 
سرانجام موجب تزلزل يايه هاى اعتماد در زندكى اجتماعى است. 


بى شكك بسيارى از مردم نقطه ضعف هايى دارند كه غالباً يرده بر آن افتاده اكر اين عيوب و نقطه ضعف ها آشكار كردد 
اعتماد عمومى سلب مى شود و مفاسد متعددى كه در بالا اشاره شد سطح جامعه را فرا خواهد كرفتء به همين دليل اسلام از 
ان شناندا كبن كدو ودر كن عسات اسلخو طت .د عبواق كن التنداترية افا فد رسا نه كله الع رع سن عدت 
منحصر به زبان نيست از طريق قلم يا اشارات دست و جشم و ابرو نيز انجام مى شود). 

صلاح و سعادت را نمى بيند بايد» براى آن اهميت فوق العاده قائل شد. 
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كذاقتق لفت ها رشك ير بك3 دك كسغانا وروغتات اشبخاض اذ أن اسعناد وه عرره نر شاعةاى رشاع عاى غك اكه 


هر جند كاهى تحت عنوان مستقلى از آن ياد شده استء از همين رو ما اين دو بحث را همراه يكديكر عنوان كرديم. 


نقطه مقابل غيبت حفظ الغيب استء» كه انسان در يشت سر اشخاص از آنها به نيكى ياد كند» و 


اككر كسى از آنها غيبت كند به دفاع از حيثيت آنها برخيزد و با تعبيرات مختلفى كه بعداً به آنها اشاره خواهد شد آبروى او را 
حفظ كندء واين يكى از فضايل مهم اخلاقى است. كه بركات زيادى را براى فرد و جامعه همراه دارد. 


به هر حال با توجه به اهميت موضوع., قرآن مجيد در آيات متعددى به سراغ اين موضوع رفته و دستورهاى مؤكدى صادر 


نموده است: 

امير وايكق بنقرك با حك ادك ان يَأكلَ لخم اخبه مين فكر هتُمُوه. (العوراف 0 
-١‏ وَيْلَ لكل هُمر مرو (همزه- )١‏ 

“ان الِّينَ يحِبُونَ انْ تَشِيع الْفاحِقَةٌ فى الّذينَ آمَنُوا لَهُعْ عَذابٌ اليم فى الدَّنْيا وَالْاخِرَه. (نور- 15) 
- لا يْحِبٌ الله الْجَهرَ بِالشُوءِ مِنَ الْقَوْلٍ الَا مَنْ ظَلِمَ وَ كان الله سَميعاً عَليماً. (نساء- 8؟1) 

ترجمه: 


...١-١‏ واهيج يكك از شما ديكرى را غيبت نكند» آيا كسى از شما دوست دارد كه كوشت برادر مرده خود را بخورد؟ به يقين 


همه شما از اين امر كراهت داريد). 
-١‏ واى بر هر غيب جوى مسخره كننده. 


”"- «كسانى كه دوست دارند زشتى ها در ميان مردم با ايمان شيوع يابد عذب دردنا كى براى آنان در دنيا و آخرت است. 
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#- عداوقل دوست تداره كسى بااسكتان وه بديها (ى ديكران) را اظهار كند» مكر آن كس كه مورد ستم واقع شده باشد» 


خداوند شنوا ودانا اسثة: 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيهء قرآن با صراحت از سه جيز نهى مى كند كه در واقع علت و معلول يكديكرند. نخست از كمان بد و بعد از 


مى كردد. 


ول قرآة محند دواين آي براق طييت اعطق يقن اسآله كماق بد و عجنسن قائل ده جدرا كه آة را مدال بددليلى كوي 


ورسايى ساخته مى فرمايد: 


«كسى از شما ديكرى را غيبت نكند آيا هيج يكك از شما دوست دارد كه كوشت برادر مرده خود را بخورد (به يقين) همه شما 
ازاين امر كراهت داريد» (وَ لا يَغْنَثِ بَغضكم بَغضاً ابْحِبٌ احدُكم انْ يأكلّ لخم اخيه مَيتاً فكر هْتُمُوةُ). 


اين تشبيه كه در واقع يكك دليل منطقى را تشكيل مى دهد تمام ابعاد مسأله غيبت را بيان كرده» شخص 


غائب رابه مرده تشبيه مى كندء و رابطه دينى او را به عنوان برادرى و اخوّت و آبروى او را به ياره تن او و غيبت را به منزله 
خوردن كوشت اوء كارئ كه هر وجدانى» هر قدر ضعيف باشدء از آن ابا و وحشت دارد» وحتى در سخت ترين حالالت 


اين تشبيه مى تواند اشاره به نكته هاى فراوان ديكرى نيز باشد: 


فرد غائب همجون مرده است كه قدرت بر دفاع از خويش ندارد» و هجوم بردن بر كسى كه قادر بر دفاع از خويش نيست» 


بدترين نوع ناجوان مردى سيت 


بى شكك خوردن كوشت مرده سبب سلامت جسم و جان نمى شودء بلكه سرجشمه انواع بيمارى ها استء بنابراين غيبت كننده 


اك آفكن كنه و حيد خوة وا باعي موقا قرو كقاتة سمي حو )نس كذود كه هماة بذرفائ تيه مفاسذ 
اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: ١6١‏ 
اخلاقى در درون جان او سر مى كشد و همجون خارهاى مغيلان او را آزار مى دهد. 


غيبت كننده انسان ضعيف و ناتوانى است كه شهامت رويا رويى با مسايل را ندارد و به همين دليل به مرده برادر خويش هجوم 


مى برد. 


همان كونه كه يككث حيوان يا انسان مردار خوار» سبب انتشار انواع ميكرب هاى بيمارى مى كردد» شخص غيبت كننده نيز با 


ذ 25 كتاهانءن عيونت ينهانى برادران مسلمان عوامل اشاعه فحشاء را فراهم مى سازد. 


قرآن مجيد با ذكر اين مثال و ريزه كارى هايى كه در آن نهفته شده به تحريكك وجدان و فطرت انسان ها در برابر اين كناه 
بزركك مى يردازد» و شايد به همين دليل جمله را با سؤال شروع مى كندء تا ياسخ آن از درون انسان ها برخيزد و تأثير آن قوى 


تر شود. مى فرمايد: 


«آيا هيج يكك از شما دوست دارد كوشت برادر مرده خود را بخورد؟' 


در ضمن آيه مى تواند اشاره اى به اين نكته نيز باشدء كه موارد جواز غيبت (مانند تظلم و رفع ستم و مشورت واصلاح ذات 
البين در واقع مانند موارد اضطرار به اكل ميته است كه انسان بايد به حد اقل قناعت كند). 


ولى اين سؤال مطرح است كه ما در تمام دنيا به ندرت در طول يكك سال به موردى برخورد مى كنيم كه كسى كوشت مرده 
انسانى را- جه رسد به برادر خويش - خورده باشدء زشتى اين امر به اندازه اى است كه همه از آن يرهيز مى كنند؛ در حالى 
كه غيبت امر رايجى است كه در همه جوامع ديده مى شود, بلكه يكى از وسايل تفريح و سركرمى در جلسات استء راستى 
اين تفاوت از كجا سرجشمه مى كيرد؟ 


اين موضوع ظاهراً دليلى جز اين ندارد كه رواج غيبت» قبح و زشتى آن را متأسفانه در نظرها كم كرده است. 


در دوّمين آيه با تهديد كوبنده اى به سراغ عيب جويان و غيبت كنند كان مى رود مى فرمايد «واى به هر عيب جوى غيبت 
كننده اى كه مردم با ايمان را به سخريه مى كيرند» و با نيش زبان و حركات دست و جشم و ابرو» در يشت سر و يبش روء 


مؤمنان را هدف تيرهاى طعن و تهمت قرار مى دهند» (وَيْل لكل هُمَرّهِ لَمَرّو). 
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دراين كه واه الْمَرَّها (از ماده لمز (بر وزن رمز) و «هُمَرَّه) از ماده همز (بر همين وزن) كه هر دو صيغه مبالغه استء به يكك 
معنى است» و اشاره به غيبت كنند كان و عيب جويان مى كند يا در ميان آنها تفاوتى استء در ميان 


مفسّران كفتكوى بسيار است. بعضى هر دو را به يكك معنى مى دانند بعضى به دو معنى» آنها كه معتقدند دو معنى دارد بعضى 
ونه سدن بقييق قدي را كس عي كقوز" 015 [ قن د نقح اعكنن اناا كسد اخ و عقو عن كريد 
مله كيح كه برح الود دما أشارات عو وى ع قنن و مومس كبس ابت كدساونان اب عمل رقت ا 


بعضى اولى را به معنى عيب جويى آشكارء و دومى رابه معنى عيب جويى ينهان و يا اشاره دانسته اند» و بعضى عقيده دارند 


هُمَرّه كسى است كه در حضورهء عيب جويى مى كندء و لمَرّه كسى است كه در يشت سرء اين كار را انجام مى دهد. 


بعضى از مفسران كفته اند همز و لمزء دو صفت رذيله است كه از جهل و غضب و تكبر تركيب شده است زيرا هم سبب اذيّتَ 
ديكران عيب بكذارد تا خودش را برتر نشان دهد. )١١‏ 


در همان تفسير اين دو صفت رااز اوصاف منافقان- طبق حديثى- بيان مى كند. (؟) تعبير به «ويل) كه در آغاز اين آيه آمده 
استء در 77 مورد از قرآن مجيد ديده مى شودء كه در مقام نفرين و به معنى هلاكت و يا به معنى انواع عذاب استء و اين كه 


كفته اند اشاره به جاه يا وادى ير عذابى در جهنم است در واقع از قبيل تفسير كلى به مصداق است. 


اين وازه و وازه «وَيْس) و «وَيْح) همة حخالت تأسك انناف واكييان مى كنك فتتها 


ويل در موارد كارهاى زشت و قبيح كفته مى شودء و ويس در مقابل تحقير» و ويح در مقام ترحم. «" 


(0). روح البيان» جلد .٠١‏ صفحه /0. 


60 تفسير كبير فخر رازى» جلد "ل صفحه .5١‏ 
اخلاق در قرآن؛ ج "اه ص: ٠١7‏ 


با توجه به موارد استعمال ويل در قرآنء به خوبى روشن مى شود كه اين واه در مواردى به كار مى رود كه كارهاى بسيار 


زشتى انجام كرفته استء و از اينجا روشن مى شود كه غيبت و عيب جويى از ديد كاه قرآن مجيد از زشت ترين كارها است. 


ذل امسن | م السلت] نحي ا تكو عع اشناض تنو" تيدبا شن مركت ركد كا مان اكد ويه لون ضيح دك 
اللتكنفي تنه وي شاع عا عالا !لول 3 طرقوا ضيه امتعونى قرسا ل اكات كو ووبك دازتن رسن شافويان 
ترد بآانمان شيوع بابد عذاب دردناكن .دز دنا و آخرث دارئدة و خداونن.مى داندونفنما تنى دانيذ) (انَّ الذي يخوت ان 
تَشيع الْفاحِمَّه فى الَذينَ آمَنُوا لَهُمْ عَذَابٌ اليم فى الدَّنيا وَ الآخِرَء وَ اله بعلم وَ انتم لا تَعلْمُونَ). 


البته شأن نزول آيه در مورد تهمتى است كه از سوى منافقان به يكى از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله زده شده بودء ولى 
مسأله اشاعه فحشاء (شيوع دادن زشتيها در ميان مردم) مفهوم عامى دارد كه مخصوصاً غيبت را در بسيارى از موارد شامل مى 


سو د. 


در واقع نخستين آيه از آيات بالا اشاره به بُعد حقّ الّاس فردى غيبت داشت و اين آيه اشاره به آثار ويران كر جمعى آن استء 
زيرا هركاه كارهاى خلافى را كه مردم در ينهانى انجام داده اند و كسى از آن آ كاه 


نيست بر ملا شود» بسيارى از افراد ضعيف الايمان تشويق به اين كونه كارها مى شود. 


«فاحشه) از ماده فحش در اصل به معنى هر كارى است كه از حد اعتدال خارج شود و صورت فاحش به خود بككيرد» بنابراين 
شامل تمام منكرات و كارهاى بسيار زشت و قبيح مى شود. هر جند در بسيارى از موارد در قرآن مجيد يا در كلمات روزمرّه 
در خصوص انحرافات جنسى و آلودكّى هاى ناموسى به كار مى رود» ولى اين مانع از عمومِت فاحشه و فحشاء نيست, و در 
واقع از قبيل استعمال در يكك مصداق بارز است» بنابراين اشاعه فحشاء كه در آيه آمده؛ و در بسيارى از موارد از طريق غيبت 
انجام مى شودء منحصر به آلودكى هاى جنسى نيست. 

اه ه؟ عنكبوت درباره نماز مى خوانيم: «انَّ الصَّلاءة نَنْهى عَن الْمَحْسْاءٍ وَ الْمَنْكر؛ نماز انسان را از زشتى ها و منكرات باز 
مى دارد) و به يقين مفهوم آن عام است. 

اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ٠١7”‏ 

اسيل النا اقواط ]ب اجون وهاه كم قرما ند اقل فال فى 10 تامار ا نتقفناة و فديعقه إدناة فقو "الذرق قال 
الله عَرَّ وَ جل انّ الّذينَ يُحِبُونَ انْ تَْديعَ الْفاحِشَّهُ فى الّذينَ آمَنُوا لَهُمْ عَابٌ اليمٌ؛ كسى كه درباره مؤمن آنجه را مى بيند (از 


عيوب ينهانى) و آنجه را مى شنود (كه مردم درباره او مى كويند) اواز كسانى است كه خداوند متعال درباره آنها كفته 


كسانى كه دوست دارند اشاعه فحشاء در ميان مؤمنان شود عذاب درناكى دارند). 


اين نكته نيز حائز اهميت است كه قرآن در آيه بالا مجازات اين كونه اشخاص را عذاب دنيا و آخرت ذكر كردهء واين نشان 


مى دهد غيبت 


واشاعه فحشاء بى آمدهاى سويى در زندكى انسان ها نيز دارد. 


آخرين سخن درباره تفسير آيه فوق اين كه قرآن مجيد براى اين كه تأكيد بر اين مسأله مهم بكذارد نمى كويد كسانى كه 
اشاعه فحشا كنند» كرفتار عذاب اليم دنيا و آخرت مى شوندء بلكه مى كويد كسانى كه دوست دارند, اشاعه فحشاء در ميان 


مؤمنان شود جليز سرنوشتى دارند. 


*#** در جهارمين و آخرين آيه مورد بحث» سخن از جواز غيبت در مورد ظالمان براى مظلومانى كه به دادخواهى برمى خيزند 
آمده است كه از آن به خوبى روشن مى شود غيبت بدون مجوز جايز نيستء مى فرمايد: «خداوند دوست ندارد كسى با 
سخنان خود بدى ها را اظهار كند مكّر آن كس كه مورد ستم واقع شد (و مى خواهد از اين طريق تظلم كند و رفع ظلم نمايد) 
(لا بُحِبٌ الله الْجَهْرَ بالسُوءِ مِنَ الْقَوْلِ اا مَنْ ظلم). 


منظور از جهل من القولء هر كونه ابراز و اظهار لفظى است خواه به صورت شكايت باشد يا حكايت» يا غيبت» يا نفرين و 


و براى اين كه افرادى از اين استثناء سوء استفاده نكنند» و به بهانه اين كه 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ٠١5‏ 


مظلوم واقع شده اند هر جا بنشينند و به غيبت اين و آن ببردازند» در يايان آيه مى فرمايد: خداوند سخنان را مى شنود واز 


قالك كاه اك زان اللشيعا فليا 

از آنجه در آيات فوق آمد زشتى فوق العاده غيبت و عواقب دردناكك آن در دنيا و آخرت به خوبى روشن مى شود. 
غيبت در روايات اسلامى 

اشاره 

اخلاق در قرآن ج انا لضن 


در منابع حديث و كتب اخلاق 


روايات زيادى در نكوهش غيبت وارد شده؛ مضمون اين روايات به قدرى شديد و تكان دهنده است كه درباره كمتر كناهى 


مى توان اين كونه تعبيرات را يافت كه از ميان آنها ده روايت زير ب ركزيده شده است. 


در حديثى مى خوانيم كه روزى ييغمبر با صداى بسيار بلند خطبه خواند به كونه اى كه به كوش زنانى كه در خانه هايى كه 
نزديكك بودند رسيد فرمود: (يا مَعَّْرَ مَنْ آمَنَ بلسانه وَ لَمْ يُؤْمِنْ بِقَلَِهِ لاتعْتابُوا الْمُْلِمِينَ وَ لا تَِعُوا عَورائَهُمْ فَانَّ مَنْ كع عَوْرَتَ 
اخيه بتع الل عَوْرَتهُ ‏ بَّى بَفْضِدحهُ فى جوْنٍ يَثئته؛ اى كروهى كه به زبان ايمان آورده ايد و در قلبتان ايمان نيست» غيبت 
مسلمان نكنيد» ودر صدد كشف عيوب آن ها نباشيد» جرا كه هر كس درصدد كشف عيوب برادر مسلمانش باشد خداوند 


در صدد كشفئ عيوب او خواهد بود تا آنجا كه در درون خانه اش رسوايش مى كند). )١١‏ 


؟- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم كه روزى خطبه خواند و درباره اهميت كناه ربا سخنانى فرمود تا آنجا كه 


كناه يكك درهم از ربا را بدتر از سى و شش زنا شمرد» سيس فرمود: «انَّ ارا الرّبا عدْض الرّجُل الْمُسَيِم؛ بدترين ربا بردن 
آبروى مسلمان (از طريق غيبت و مانند آن) است). (”) 


انق فير ( انيت كنامدغيرة تتسقا بد ذا هو وروا نابت متعددى أمده و در بعضى 


(1). جامع السادات» جلد صفحه 707, 
0 جامع السادات» جلد صفحه 707, 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١6‏ 


از روايات آمده است علت آن اين است كه زناكار يس از توبه حقيقى بخشوده خواهد شد» ولى غيبت كننده جون حق الناس 


را ضايع كرده مشمول رحمت الهى نخواهد شدء 


تا صاحب غيبت را راضى كند. )١١‏ 


مي ل ل ل ل الَُْ حرام عَلى كل مُنريم و انها لكل سردات كما 
تَأكُلُ الثَادُ الْحَطت؛ جك براك عبداها سر لمان وجي خرن | تساف من ورك سات كرنه أ فت متدرا مو بو القرو اي 
مى كند). )71١‏ 


اين وي كَى همان كونه كه در بحثهاى آينده خواهد آمد نيز به خاطر آن است كه غيبت جنبه حقّ الْنّاس دارد» و حسنات غيبت 


كننده را به نامه اعمال غيبت شونده منتقل مى كنند تا جبران تضييع آبروى او شود. 


ا ا ل 
اتتخل السه و كن ماك تقر عليهاء فهو اول عق بخن 01001 كين كد ره دوجا كد عوود اراغريف فده عله ريه 
كسى است كه وارد بهشت مى شود و كسى كه بميرد و اصرار بر آن ورزد و توبه نكند, اولين كسى است كه وارد دوزخ مى 


شود). ("7) 


ه- در حديث ديكرى از بيغمبر اكرم تعبير تكان دهنده ديكرى ديده مى شود فرمود: ١مَنْ‏ مَشى فى عَتِبِهِ اخيه وَ كَشْفٍ عَوْرَتِهِ 
كان اوَّلَ حَُطَوَهٍ َطاها وَضَّ ها فى جَهَنّم؛ كسى كه در طريق غيبت برادر مسلمانش و كشف عيوب ينهانى او كام بردارد» اولين 


كَامى را كه برمى دارد در جهنم مى كذارد). (689» 


#- در ححديث ديكرى از همان بزركوار مى خوانيم «ما عُمَرَ مجلس بِالغِِالَا وت بالدّينٍ قتَرَُّوَ اش ماعَكم مِنْ اش تماع اكه 
َانَ الْقَائِل وَ الْمُمْتَمَ لّها شَّرِيكانٍ فى الانّم؛ هيج مجلسى با غيبت آباد نمى شود مككر اينكه از نظر دين ويران 


مى كرددء حال كه جنين است كو ود رااز شنيدن غيبت ياكك داريد جرا كه كوينده و شنونده هر دو در كناه شريكند) «ه) 


.18 حديث‎ 20١ وسائل الشيعه؛ جلد لل صفحه‎ .)١( 
00 جامع السادات؛ جلد 0 صفحه‎ .)7( 

("). همان» صفحه 07:". 

(؟). همان» صفحه *0". 

(5). بحار الانوار» جلد 1/0 صفحه 5894. 

اخلاق در قرآن, ج "؛ ص: ٠١8‏ 


- در حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله در مورد زيانهاى فوق العاده معنوى غيبت جنين مى خوانيم ١مَنْ‏ اغتاتَ 
نا لاني رن للد لاو لا ميا نه وين اننال رن علد ال قاس كيني عه كي مر سوماق باز فاق 
بكند خداوند نماز و روزه او را جهل شبانه روز قبول نمى كند مككر اين كه صاحب غيبت از او راضى كردد). )١١‏ 

8- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: ١مَنْ‏ رَوى عَلى مُؤْمِنٍ رَوايَهِ يُرِيدُ بها شَّمِنهُ وَ هَدُمَ مُرَوَتِهِ سقط مِنْ 
اغيْن النّاسء وَ اخْرَجَهُ اللّهِ مِنْ ولاديَتِهِ الى ولانيّهِ الشَّيِطانٍ قلا يَفْبِلهُ النَّيِطانُ؛ كسى كه سخنى درباره فرد با ايمانى نقل كند و 
هدفش اين باشد كه عيبى بر او نهد. و شخصيتش را در هم بشكند تااز جشم مردم بيفتد» خداوند او رااز تحت سريرستى 


خودش به تحت سريرستى شيطان مى فرستد» و شيطان او را نمى يذيرد). ١؟)‏ 


روشن است كه مصداق واضح روايت بالا شخص غيبت كننده است كه هدفش از غيبت عيب نهادن بر مؤمنين» ودر هم 
شكستن شخصيت اجتماعى آن ها است و جنين افرادى به قدرى كناهانشان عظيم است كه حتى شيطان از يذيرفتن ولايت آنها 


وحشت داردا). 


9- در حديث مناهى رسول الله صلى 


الله عليه و آله آمده است انّهى عَن الْقَتِِهِ وَقالَ مَنْ اتاب امْرَءً مش ِلِماً بَطلّ صَوْمُهُ وَ نَقَض وَصُوتَهُ وَ جاء يَوْمَ الْقِامَهِ يَفُوةٌ مِنْ فيه 
رائحة انين مِنَ الْحِِفَهِ يتَأَذَئَ بهِ اهل الْمَوْقِفِ؛ بيامبر صلى الله عليه و آله از غيبت نهى كرد و فرمود: كسى كه مسلمانى را غيبت 


كند» روزه اش باطل مى شود و وضويش مى شكندء و روز قيامت از دهان او بويى خارج مى شود كه متعفن تر از بوى مردار 


6 


استء به كونه اى كه اهل محشر از آن ناراحت مى شوند). "١‏ 


-٠‏ اين بحث را با حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام يايان مى دهيم؛ هر جند رواياتى كه در اين زمينه باقى مانده بسيار 
بيش از آن است كه در بالا آورديم» اما آنجه در بالا آمد براى دركك اهميت كناه غيبت كافى است فرمود: «ااكك و الْعَبَهَ 
انها تَمْقِنّك الَى الله وَ النّاسَء وَ تَخْمّط اركك؛ از غيبت بيرهيز كه تو را در يبشكاه خدا و مردم مبغوض مى كندء و اجر و 


ياداش تو را (در برابر اعمال صالحه) بر باد مى دهد). (5) 


.07 بحار الانوار» جلد 7/ا» صفحه 70/8 حديث‎ .)١( 

(؟). اصول كافى» جلد ”. صفحه /8"؛ حديث .١‏ 

(*). وسائل الشيعه» جلد لل صفحه 219 حديث "1. 

(؟). شرح غرر الحكم, جلد ؟, صفحه /29/1, حديث 7277. 
اخلاق در قرآن, ج "ا ص: ٠١7‏ 


به يقين حتى يكى از اين احاديث به تنهايى براى بى بردن به اهميت كناه غيبت از ديدكاه بيشوايان اسلام كافى است تا جه 
رسد به اين كه همه آنها را در كنار هم بجينيم و يكى در نظر بكيريم. 


شكك نيست كه علاوه بر شهادت قرآن مجيد و روايات متواتره اسلامى 


واجماع مسلمين بر حرمت غيبت» عقل نيز آن را زشت و قبيح ودر خور سرزنش و مجازات مى شمردء جرا كه يكى از 
مصاديق بارز ظلم و ستم است كه قبح و زشتى آن از مستقلات عقليه مى باشدء بنابراين دليل حرمت غيبت» تمام ادلّه اربعه 


فقهى مى باشل 

در اينجا مسايل مهمى باقى مانده است كه بايد مورد بحث و بررسى قرار كيرد: 

١‏ - تعريف غيبت 

اشاره 

در تعريف غيبت» ارباب لغت و فقها و علماى اخلاق» تفسيرهاى مختلفى ذكر كرده اند كه در واقع همه آنها به يك معنى باز 
مى كردد هر جند از نظر تعميم و تخصيص در ميان آنها تفاوت هايى است. 


بجاح اللخه.مى كويد اغبت آن اسك كه اسان يشلك سن كسى كه عيب وعملش يوشيدة انث سنخق بكريد كه اكردية 


كوش او برسد تاراحت شود 


مصباح المنير مى كويد: «غيبت آن است كه عيوب ينهانى كسى را كه از فاش شدن آن ناراحت مى شود (يشت سر او) باز 


كُويى كنى). 


مرحومه شيخ انصارى از بعضى از بز ركان علما نقل كرده است كه اجماع و اخبار معصومين عليهم السلام دلالت دارد بر اين 


كة سيقت يبت 1 نايت كه ازبديكرى (دو شت سرش ) يرق كوي كه اكر.رشتوة ناراخت شود 
اين مضمون در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است. 


در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه غيبت آن است كه درباره برادر 


اخلاق در قرآن» ج ال3 ص: ١8‏ 
فبللياات حيرض يكو كد ختداوتك ؤاوا بر او يصون داشعه اسك 11 


از آنجه در بالا آمد استفاده مى شود كه غيبت اركانى دارد» نخست اين كه سخنى را يشت 


سر كسى بكويد» واكر در حضورش كفته شود عنوان ديكرى به خود مى كيرد (عنوان ايذاءء يا هتكك و مانند آن) ديكر اين 
كه بايد از قبيل ذكر عيوب باشدء و آن هم عيب مستور و ينهان كه اكر آشكار باشد غيبت نيست» هر جند ممكن است به 
عناوين ديكرى حرام باشدء و ديكر اين كه هنكامى كه غيبت شونده آن را بشنود غمكين و ناراحت شود ولى به نظر مى رسد 
اين يكك قيد توضيحى است براى اين كه آشكار كردن عيب ينهانى آن هم يشت سر اشخاص براى هر انسانى غم انككيز است. 
ممكن است افراد بى بند و بارى يبدا شوند كه هر جه درباره آن ها كفته شودء يروا نداشته باشند» ولى اين كونه افراد بسيار 
كمتك: 


از آنجه در بالا آمد اين نكته نيز روشن مى شود اين كه بعضى از عوام هنكامى كه به آنها كفته مى شود جرا يشت سر فلان 
كس غيبت كردى؟ مى كويند اين سخنان را بيش روى آنها هم مى كوييمء از قبيل عذر بدتر از كناه است جرا كه ييش روى 


آنها كفتن هركز مجوّز غيبت نيستء و آن هم كناه بزركى است جرا كه هم آزار مؤمن است و هم هتكك احترام او. 


در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه نام شخصى را نزد ييامبر بردند بعضى از حاضران كفتند او آدم 


كفتيم» فرمود: «انْ قلت ما لَهِس فيه فَمَدُ بُهِنتُمُوةُ؛ ه ركاه جيزى را مى كفتيد كه در او نبود» به او تهمت زده بوديد. 


نه غييت). )7١(‏ 


عذر ديكر عوامانه اى كه بعضى از افراد نادان به آن متوسّلى مى شوند كه در برابر نهى از غيبت مى كويند مككر دروغ مى 
كُوييم فلان كس اين عيب را دارد» اين نيز دست كمى از عذر ناموجه بالا ندارد» جرا كه اكر عيبى در كسى نباشد و بككويند 


تينك اسن نعمت اعينة "ان است كداعين بتهاق' اق كدكار إى حسكيفت سر اق بكوريك. 


.207 وسائل الشيعه» جلد  ابواب احكام العشره؛ صفحه‎ .)١( 
0. اخلاق در قرآن» ج و3 ص:‎ 


ذكر اين نكته نيز حائز اهميت است كه از بعضى از كلمات يز ركان كاه جنين استفاده مى شود كه غيبت در مورد همه مؤمنان 


نيشت ابلكةتنها 3 مورد كسا انك كة ان كتامخوة يشيماتتدة:و نااتؤية كرده اندو درا سرحل عدالتيل: 


واما افراد فاسق و كنهكار. غيبتشان جايز است» هر جند كناهشان ينهان باشدء و كاه به اين روايت از امام صادق عليه السلام 
نيز استناد جسته اند كه فرمود: همَنْ عامَلَ اناس فَلَمْ يَظْلمَهُع» وَحَدَّتَهُع قلَعْ يَكَذِيَهُم وَ وَعَدَهْعْ فَلّمْ يُخْلِفْهُعْ كان مِكَنْ خْرّعَ عه 
وَ كمَلَت مُرُوَتَه وَ ظْهَرَ عِدالُهُ وَ وَجَبَتْ اخْوَتُهُ؛ كسى كه در روابطش با مردم ستم نكند» و در سخنانى كه مى كويد به مردم 
دروغ نكويد وازوعده هايش تخلف نجويدء جنين كسى غيبتش حرام و شخصيتش كاملء و عدالت او ظاهرء و اخوّتش 


واجب است). )١(‏ 


به اين ترتيب غيبت كسى را حرام مى شمرند كه عادل باشد و شخص فاسق را هر جند عملش مستور باشد جائز الغيبه مى 


دائنك. 


مرحوم علّامه مجلسى در جلد 7١‏ بحار الانوار در كتاب العشره نيز در ابتداى 


سخن تمايلى به اين سخن يبدا كرده» هر جند در ذيل كلام؛ از آن تقريباً عدول مى كند 79). 


ولى مسلّم است اين عقيده سبب مى شود كه اكثريت مردم جايز الغيبه شوند واين بر خلادف اطلاق آيه قرآن و روايات بى 


شمارى است كه در زمينه حرمت غيبت آمده است. 


اضافه بر اين روايات متعددى داريم كه مى كويد: جند كروهند كه غيبت آنها جايز استء يا غيبتى براى آنها نيستء از جمله 
فاسقى است كه متجاهر به فسقش باشدء و از جمله در حديثى از رسول خخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اربَعَةٌ لتَتدتْ 
َتِتَهُغْ عَتبَةٌ الْفاسِقٌ الْمُغْلِن بفِش ته ...؛ جهار كروهند كه غيبت آنها غيبت نيست» نخست فاسقى است كه آشكارا كناه كند). 
2 


همين مضمون در روايت ديكرى از امام باقر عليه السلام نقل شده است. 


فصول كاف وتجلة ا تطقس ا ا 

(). بحار الانوار» جلد 7/؛ صفحه 78 تا /7709. 

(*). همان صفحه .12١‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج ” ص: ٠١١‏ 

امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «اذا جاهَرَ الْفَاسِقٌ بش يه قلا حَْمَة لَهُ عَلى عَتبهِهِ هنكامى كه فاسق تظاهر به فسق كندء نه 
احترامى دارد و نه غيبتى)». )١١‏ 


ودر حديث ديكرى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مى خوانيم «مَنْ الْقَى جَلْباتٍ الْحَاءَ قَلا عَعَِه له كسى كه جادر 


حيا راااز سر ب ركيرد غيبت ندارد). )7١‏ 


و احاديث متعدد ديكرى نيز تصريح به اين موضوع كرده استء اين احاديث به مقتضاى مفهوم وصف. بلكه مفهوم شرط كه 
در مقام احتراز و نفى غير» بيان شده استء به خوبى نشان مى دهد كه اكر شخصى كناهى كند و مستور باشد» غيبت او جايز 


نيست. و جنان كه در 


بحث استثنائات غيبت خواهد آمد,. غيبت شخص متظاهر به فسق نيز در خصوص آن عملى كه تظاهر به آن مى كند جايز است» 
نه نسبت به تمام اعمالش. 


مى شودء و بى شكك فرقى ميان فاسق و عادل در اين زمينه نيستء مككر در مواردى كه غيبت سبب نهى از منكرء يا دفعم خطر و 


ضرر از جامعه مسلمين كردد, و در آن هم ميان فاسق و عادل تفاوتى نيست. 

در بحث استثنائات غيبت» شرح بيشترى در اين زمينه خواهد آمد. 

اقسام غيبت 

كاه تصور مى شود كه غيبت تنها با زبان است در حالى كه حقيقت غيبت- آن كونه كه دانستيم اظهار عيوب ينهانى كه اكر 


اين كار ممك: است به وسيله زبان انجام كيرد يا از طريق قلم» و يا حتى اشارات دست و جشم و ابرو. كاه ممكن است در 
لباس جدى باشد و كاه در لباس جدى و طنز واى بسا كناهان و غيبت هايى كه در لباس شوخى وطنز انجام مى شود 


خطرناكك تراز كناهانى است كه در لباس جدى است. جرا كه انسان در شوخى و طنز 


.707 بحار الانوار» جلد 0/7 صفحه‎ .)١( 

.58٠ همان» صفحه‎ .)١( 

اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: ١١١‏ 

آزادى بيشترى احساس مى كندء و مطالبى را كه به صورت جدى قادر بر بيان آن نبود» در لباس شوخى و طنز بيان مى كند. 


اضافه بر اين كاه غيبت با تعبيرات صريح (به اصطلاح دلالت مطابقى و تضمّنى) انجام مى كيرد و كاه به دلالت هاى التزامى و 


مثلًا هنكامى كه سخن از مؤمنى به ميان مى آيد مى كويد بككذريم» شرع مقدس دهان ما را در اينجا بسته استء و با اين تعبير 
تشقان من فهك كه أو تكن كتامان نس تله اسك و اقرسينا| كر صمريها ناوا كتهو كن ريد فقن فى وستدة اها جور 


با اشاره اجمالى بيان مى كند ذهن طرف به سراغ هر كناهى مى رود. 
بأاايق كديق كويد خلان كس دارا ضقات سيان كتوبى اسك ولى دءسيس شكوت من كد 


و كاه در مقام خيرخواهى و دلسوزى مى كويد: «خداوند عاقبت فلا-ن كس را به خير كند/. يا مى كويد: من از عاقبت او 
سخت بيمناكم و در واقع كناه را در لباس طاعت عرضه مى كند. و به كفته بعضى از بزركان مرتكب كناه مضاعفى مى شود 
هم غيبت و هم رياكارىء غيبت از اين نظر كه با همين كفتار سر بسته» معايب زيادى را به طرف نسبت داده استء رياكارى از 
اين نظر كه مى خواهد بككويد من اهل غيبت نيستم و مطيع فرمان يروردكارم. 


انكيزه هاى غيبت 


-١‏ حسد 7- خودخواهى و خود برتر بينى 7- غرور وانخوت 8- انحصارطلبى 0- كينه توزى 8- جاه طلبى /- دنيا يرستى و 
علالقه به مال و مقام 8- رياكارى 4- تزكيه نفس و اظهار ياكى و تقوا -٠١‏ ايجاد س ركرمى ناسالم -١١‏ سوء ظن ؟7١-‏ انتقام 


جويى 17- تشفى قلب و فرونشاندن غضب -١8‏ سخريه و استهزاء و امور ديكرى از اين قبيل. 
اخلاق در قرآن» ج *؛ ص: ١١7‏ 


قدر مشتركك همه اينها اين است كه انسان سعى مى كند با غيبت كردن شخصيت طرف 


و موقعيت اجتماعى او را درهم بشكند و او را در نظرها خوار و بى مقدار كند» و ازاين طريق انتقام بكتيرد يا خشم خود را فرو 
نشاند» يا او را از مقام و مال محروم سازد و در اختيار خود بككيرد يا اظهار زهد و قدس كند, يا حاضران را بخنداند ويا خود را 


برتر و بالاتر از ديكران معرفى كند. 


از اينجا روشن مى شود كه اولّا غيبت تا جه حد كسترده است و جه عوامل زياد و متنوعى دارد» و در حديثى از امام صادق 


5 
م 


عليه السلام نقل شده الست #اضل الْغتِب كنوع ِعَشْرَهِ اواع؛ شتفاء غَتِظٍ وَ مُساعَدَّهِ قَوْم وَ نُهْمَهِ وَ تَصْدِيْقٍ حَبَر بلاكشفِد وَ سُوءٍ 
طن وَ حَسَدٍ و سُخْرِيه وَ تعيب و بوم وَ كزين فَانْ ارَذْتَ الشَلامة فَاذْكُرالْحالِقَ لا الَمحْلُوقَ َِصِيرْ ذلك مكانٌ الْفِيهِ عبر و مَكان 
الاثم أوابا نترجهمه طييت يد ده نوع سيق فى كودم عنقي قلي (فروتغاسدن اتش غضب) و شمكاس يا دركران فطدب 
كوه ربمق نهر دين عجولانه خبرى كه صدق و كذب آن آشكار نشده؛ و سوء ظن و حسد و استهزاءء و اظهار 
تعجب و ابراز ناراحتى و خويشتن آرايى. واكر مى خواهى سالم بمانى به ياد خالق باش نه به ياد مخلوق» اين سبب مى شود 


كة بجاق غيبتث (از عيوب ديكران) عغيرث يكير ونهجاى كناه ياداش براى تو حاصل شودا). )١١‏ 


روشن است كه امام عليه السلام در صدد بيان بخشى از عوامل عمده غيبت بوده استء زيرا همان كونه كه كفته شد. عوامل 


شيكة او كبا قراناة تن اسك 
ييامدهاى زيانبار غييت 


غيبت آثار مخرّب زيادى در جامعه انسانى دارد 


دارد كه در روايات به آن اشاره شده ست 


در مورد اول امور زير را مى توان بر شمرد: 


(1) جار الانوان جلك لضفه اقلا 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: ١*‏ 


-١‏ غيبت مهمترين سرمايه جامعه يعنى «سرمايه اعتماد) را از بين مى برد» زيرا غالب اشخاص داراى نقاط ضعفى هستند كه 


سعى در كتمان آن دارند اكر آنها يوشيده بمانند» اعتماد مردم نسبت به يكديكر باقى و بر قرار خواهد بود. 


ولى كشف آنها بى اعتمادى عجيبى ايجاد مى كندء و مى دانيم اساس تعاون و همكارى اجتماعى, اعتماد متقابل افراد جامعه 
نسبت به يكديكر استء و بدون آن جامعه بشرى به جهنم سوزانى تبديل مى شود كه مشكلات زندكى اجتماعى را دارد» ولى 


منافع آن از بين خواهد رفت. 


عيدوت مرششامة سو ظن شيك يه اممكا اسك ويا مكاي كاعياب سيفن سن اذ افزاد ازاطريق عبيت اشكار كردق 
انسان نسبت به همه ياكان و نيكان هم بدبين مى شودء و مى كويد: لا بد آنها نيز در خلوت هاى خود جنين كارهايى دارند كه 


ما نمى دانيم» و «بر هر كه بنكرى به همين درد مبتلا است). 


*- غيبت يكى از اسباب اشاعه فحشاء است حرا كه هنكامى كه كناهان مخفى افراد از طريق غيبت آشكار كردد» ديكران نيز 
تقورق نيد كامس شر ننه وا اضرو لنانانيت كناه ال بريه رود زع ةزو بياله ائ واف الود كان شود كد كرما دن م 


كنيم فلان كس كه از ما بهتر و آكاهتر است نيز مرتكب اين عمل مى شود. 


در حديثى از امام صادق عليه السلام 


مى خوانيم كه فرمود: ١مَنْ‏ قال فى مُؤْمِن مارأَنهُ عَتِناةٌ وَ سَ مِعَتُْ ادناه فَهُوَ مِنَ الَّذِينَ قالَ اللَّهُ عزَّ وَجَلَ: انَّ الَّذِينَ بُحِبُونَ انْ تَشْيم 
الْفاحِسَّهُ فى الَذِينَ آمَنُوا لَهُمْ عَذابٌ اليمٌ؛ كسى كه درباره مؤمنى آنجه را جشمش (از بدى ها) مى بيند» و كوشش مى شنود و 
كويد اوداز كساق اسك كه خذاوند متعال دوعق انان فرموةه: كشساتقى كة دوست دازتده كارهائ وشت در ميان مؤسان 


شايع شود. عذاب دردناكى دارند). )١١‏ 


*- غيبت» كنهكاران را در كناهشان جسور مى كندء زيرا مادام كه يرده از اعمال انسان برداشته نشده است شرم و حيا مانع از 


كتاهانة مقع و علق :نر اسك اما امكاس 44 كوس رسؤواى كسو هرا برهيو يازانؤدتد ازااوتكات كام يزوافي نخواهد داشت. 


0 اضول كاف جيه الام ايه 
اخلاق در قرآن» ج بوذ ص: ١1‏ 


ه- غيبت سبب ايجاد كينه و عداوت و بغضا استء حرا كه مهمترين سرمايه انسان آبرو و شخصيت اجتماعى او استء در حالى 
كه غيبت كننده اين سرمايه كران بها رااز بين مى برد و به همين دليل كينه و عداوت شديدى را در دل غيبت شونده (در 


ضورق كدابنه كوش از “يزسد) نمق الكيزد: 


#- غيبت» غيبت كننده را از جِشم مردم مى اندازد» جرا كه فكر مى كنند» هنكامى كه عيوب ديكران را نزد آنها مى كويد لا 
بد عيوب آنها را نزد ديكران خواهد كفت. لذا در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «مَنْ تَقَلَ اليك نَقَلَ 
عَنْكك؛ٍ هر كس به سوى تو (عيوب مردم را) نقل كند (عيوب تو را) براى ديكران نقل خواهد كردا. ١١‏ 


در حديث فيكرف مى خوانيم: «لامروّة لمَعْتاب؛ غيبت كننده شخصيت و احترامى ندارد). 


1١ 


/ا- غيبت عذر و بهانه اى براى توجيه كناهان غيبت كننده مى شود. او براى اين كه از حملاءت و اعتراضات مردم در امان 


بماند» به سراغ غيبت مى رود. 


كاه اشاره مى كنيم: 


-١‏ در روايات كذشته خوانديم كه غيبت حسنات را نابود مى كند همان كونه كه آتش هيزم را. عالم بزركوار شيخ بهايى در 
يكى از كتاب هاى خود غيبت را به صاعقه تشبيه مى كند كه حسنات را در يكك جشم به هم زدن نابود مى كند سيس مى 
كويد: 


كسى كه غيبت مردم مى كندء مانند كسى است كه منجنيقى نصب كرده و با آن حسنات خود را نشانه كيرى كرده و شرق و 


غرب آن رامى كويد 379). 
1- غيبت دين انسان رااز بين مى برد همان كونه كه بيمارى خوره كوشت هاى تن رامى خورد. 


*- غيبت كننده اكر بخشوده شود آخرين نفرى است كه وارد بهشت مى شود و اككر بخشوده نشود اولين نفرى است كه وارد 


دوزخ مى كردد. 


.88١ شرح غرر الحكم» جلد ه صفحه‎ .)١( 

.)١(‏ همان؛ جلد 5 صفحه /اع". 

(). كشكول شيخ بهايى» جلد 27 صفحه 790 (مطابق نقل كتاب برورش روح» صفحه 677). 
اخلاق در قرآن, ج * ص: ١1١0‏ 


وَلمْ يُوْمِنْ بقلبه لا تَعْتابُوا الم لممينَ وَ لا تَتبعُوا عَوْراتِهِمْ فانه مَنْ تتح عَوْرَه اخيه تتبْعَ الله عَوْرَتَهُ وَ مَنْ تَتِعْ الله عَوْرَتَهُ يَفْضَ ححَه فى 


جَوْفٍ بَئِنه؛ اى كروهى كه با زبان ايمان آورده ايد ولى با 


قلبتان ايمان نياورده ايد» غيبت مسلمانان نكنيد» ودر صدد كشف عيوب آنها نباشيد» جرا كه هر كس در صدد كشف عيوب 
برادر مسلمانش باشد خداوند عيوب او را كشف مى كند» و هر كس خدا عيوبش را كشف كند حتى در درون خانه اش رسوا 


مى شود). )١١‏ 


ود غييت سببالى واد كه جنات عييت كنتده يه ثأمه اعمال عبية شوثده:وسنات عت شوتدوجة نامه اعمال عنيت: كنده 
منتقل شود جنان كه در حديثى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «يُؤْتى باعدي يَوْمَ الْقِيامَهِ يُوقَفْ بَيْنَ 
يدي الله يُدهَُ اليه كتابهُ قلا يَرى حسم ناته فقول الهى لئس هذا كتابى فَانَى لا ارَى فيها طاعتى فَقَالَ انَّ رَبك لا يَضِلٌ و لا ينْسى» 
ذَحَبَ عَمَلكك باغتياب النَّاسِ ثُمْ يُؤتى بِآخَرَ وَ يدقع اليِهِ كتابةُ فير فيها طاعاتٍ كثيرهء فَيَقُولٌ الهى ما هذا كتابى فَانّى ما عَمِلْتُ 
مده الطاعات» فول أن 4لا اخنايك دقفت عت ياثة التكمد وروز قنامظ كس ]عن د زد كاه عدل الوق اضر من كقدم واثائه 
اغمالكن'را نةوست او هئ وهندء كاه مئ كيد خسنات خوة راذر آل تعى يبرد غرضه.مى ارد ختدانا اين "ثآمه عمل من نيست 
زيرا طاعات خود را در آن نمى بينم» خداوند به او مى كويد يرورد كار تو نه كمراه مى شود و نه جيزى را فراموش مى كندء 
طاعات تو به سبب غيبت مردم از بين رفت» سبس ديكرى را مى آورند و نامه عملش را به دستش مى سيارند» در آن طاعات 
زيادى مى بيند كه انجام نداده بود عرض مى كند خداوندا اين نامه عمل من نيستء جرا كه من اين طاعات را انجام نداده ام, 


خداوند مى فرمايد: فلان كس تو را غيبت 


كرةة بدين سبب حسناتش به تو داده شد). )7١‏ 


ازاين رواز بعضى از رجال معروف ييشين نقل شده كه شنيد كسى درباره او غيبت مى كند طبقى از رطب به رسم هديه براى 


او فرستاد و بيغام داد: اشنيدم تو 


(1) المديعة الفات جلك قضنفس +3 

سهد ركف الوسان + خلد 4 نفك #١‏ اسيك 6 

اخلاق در قرآن؛ ج *؛ ص: ١١8‏ 

حسناتت را براى من هديه كرده اى خواستم به اين وسيله جبران كنم). 


وازديكرى نقل شده كه مى كفت من اككر بخواهم كسى را غيبت كنم مادرم را غيبت مى كنم جرا كه او از هر كس به 


حسنات من سزاوارتر اسَيت). 


#- غيبت سبب مى شود كه نماز و روزه انسان تا جهل روزء مقبول دركاه خداوند نشود جنان كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه 
و آله نقل شده فرمود: «مَنْ اغتات مُث ماً او مُسْلِمَه لَه يَقُبل اللَهُ تعالى صَلائَةُ وَ لا صِيامَهُ ارْبَعِيِنَ يَؤماً وَ ليله اا انْ يَغْفِرَ لَه صاحئة؛ 
كسس كدامرة رازن منليات راغيك كن عداوقك شان وروزه اوارا جيل شبائه روؤ قول تراد كرد مكر ابي 'كدخيتك 


شونده او را ببخشد). )١١‏ 
درمان غيبت 


اشاره 


مجموع. رعايت امور زير براى ييشكيرى يا درمان غيبت بسيار كارساز است: 


-١‏ درمان اصلى هر بيمارى جسمى يا روانى و اخلاقى جز با ريشه يابى عوامل آن و قطع كردن آنها امكان يذير نيستء و از 


آنجا كه عوامل زيادى در بروز و ظهور اين صفت زشت مؤثر بود بايد به سراغ آن ها رفت» حسدء كينه توزى؛ انحصارطلبى؛ 


انتقام جويىء كبر و خودبرتربينى» از عوامل مهمى بود كه آدمى را به سراغ غيبت مى فرستاد. و تا اينها از وجود انسان ريشه 


كن نشود» صفت رذيله غيبت ريشه كن نخواهد شد. 


ديكرق كه او زاابةسوى غبت من 'فرستد ياكك كردذى :ذلك تذارد كوغوة را الودة عيبت كبد: 


-١‏ راه مهم ديككر براى درمان اين رذيله اخلاقى» توجه به بى آمدهاى سوء معنوى 


(0) همان صفحه 399 حديث عم 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١1١/‏ 


و مادى» فردى و اجتماعى آن استء هركاه انسان به اين نكته توجه كند كه غيبت او را از جشم مردم مى اندازد و به عنوان 
فردى خائن» حق نشناس» ضعيف و ناتوان در جامعه معرفى مى كندء و بيوند اعتماد و اطمينان را در جامعه متزلزل مى سازد. 
حسنات او رااز بين مى برد» سييئات ديكران را بر دوش او مى كذارد» عبادات او تا جهل روز يذيرفته نمى شود؛ و جزو 
نخستين كسانى است كه قبل از همه وارد دوزخ مى شوند و اكر توبه كند و توبه او يذيرفته شود آخرين كسى است كه وارد 


همجون ارزش جان و مال او است. و تا صاحب حق راضى نشودء خدا او را نمى بخشد و اى بسا غيبت مى كند ودست رسى 


براى جلب رضايت طرف بيدا نمى كندء و اين بار كناه براى هميشه بر دوش او مى ماند. 


أرق اكرتعبيت كنقده قر اين 


امور دقت كندء به يقين از كار خود يشيمان و منصرف مى شود. و آنها كه غيبت را وسيله تفريح و سركرمى مجالس خودشان 


كزان من بدهية!! كد دن اين عوافي: نكن تشعل قطعا ككل يل لقار خخ هلد كزة. 


*- غيبت كننده بايد به اين حقيقت توجه كند كه نيروهاى انسان محدود است؛ اكر نيرويى را كه صرف تضييع آبروى 
اشخاص و شكستن موقعتت اجتماعى آنها مى كند» صرف رقابت هاى صحيح و سازنده نمايد» اى بسا در مدّت كوتاهى از 
رقيبان خود ييشى كيرد» و مقام والا-يى را كه انتظار دارد» در جامعه براى خويش فراهم سازد, بى آنكه ضربه اى بر فرد يا 


جامعه وارد كند» و عقوبات دنيا و آخرت را متوجه خود سازد. 


به تعبير ديكر جه بهتر كه انسان به جاى تخريب ديكران به آبادانى خانه خويش بيردازد تا در محله اى آباد و در خانه اى 
آبادتر زندكى كند. ولى كسى كه به ويرانى خانه ديكران دل بسته است سرانجام در محله اى ويرانه و خانه اى ويرانه تر 


زندكَى خواهد كرد. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١18‏ 


غيبت كننده بايد به اين حقيقت توجه كند كه غيبت كردن يكى از نشانه هاى بارز ضعف و ناتوانى و فقدان شخصيت و عقده 
خود كم بينى استء و او با غيبت كردن اين صفات درونى خود را آشكار مى سازد» و ييش از آن كه شخصيت اجتماعى 


طرف را بشكند شخصيت خود رادر هم مى كوبد. 


آن ها در آمده. قبل از هر جيز مراقبت شديد و نظارت اكيد بر زبان و سخنان لازم استء و همجنين يرهيز 


از دوستانى كه او را به غيبت تشويق مى كنند» و مجالسى كه مهبّا براى غيبت است و كليه امورى كه وسوسه غيبت در او ايجاد 


مى كند ضرورت دارد. 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «ما ُمَرَ مَجِلسٌ بِالْعَبهِ الَا خََربَ مِنَّ الذّينَ؛ مجلسى به وسيله 
غيبت آنا نشد مكراين كداز نظر ديق خرات كشت): دا 


نكته ديكر اين كه يكى از انككيزه هاى غيبت» تبرئه خويشتن استء مثنًا مى كويد اكر من مرتكب كناه شدم» فلان كس كه از 
من عالم تر و باسابقه تر است جنين عملى را انجام داده يا بدتر از اين را انجام داده. در حالى كه براى تبرئه خويشتن راه هاى 
زيادى وجود دارد كه منتهى به اين كناه بزركك يعنى غيبت نمى شودء و اصولًا اعتراف به اشتباه و خطا در اين كونه موارد سالم 
ترين و مؤثرترين عذر است. اضافه بر اين يكى از اشتباهات بزركك اين است كه انسان خود را با آلود كان مقايسه كند جرا با 
ياكان و نيكان مقايسه نكند و با آنها رقابت نداشته باشد. 

كاهى نيز براى تبرئه خويش به اين عذر متشبّث مى شوند كه از وقتى كه فلان كناه و انحراف را از فلان عالم ديدم عقيده من 
اين كونه عذرها مصداق روشن عذر بدتر از كناه است, و عواقب بسيار خطرناكى دارد. جه بهتر كه انسان اعتراف به خطاى 
خويش كندء و تا آنجا كه مى تواند اعمال 


.267 روضه الواعظين» صفحه‎ .)١( 
>14 اخلاق در قرآن» ج بوه ص:‎ 


ديكران را حمل بر صيحت كند و به فرض كه عالم 


يا جاهل و رئيس يا بز ركى انحرافى بيدا كرده؛ او را بهانه انحراف خويش قرار ندهد كه اين يكك بهانه شيطانى است بلكه نظر 
به خيل عظيم ياكان و نيكان و مقرّبان در كاه حق بيفكند. 


2 در مباحث مربوط به غيبت جند موضوع باقى مانده است كه آنها نيز در خور اهميت اسة: 
١‏ - استماع غيبت: 


عبان كونه كه غية كرهة اق كتاهان زر كه امع د كت قر خلس غنيك و “كورقن ذادن يه سكاة غربية كشنده نر اذ 
كناهان بزركك محسوب مى شود, جرا كه تمام مفاسد غيبت مربوط به همكارى دو طرف استء غيبت كننده و مستمع غيبت» 
اكر كسى حاضر نشود به غيبت كوش كندء علالوه براين كه كامى در طريق نهى از منكر برداشته شده ماهيت غيبت تحقق 
تحن يابدة دعوب "كس قالان اتن طوى له ١‏ روف السات عن ورف ' ته كه سدرقك عن كوم او كه تابدن درك اسصاص دياز 
مى آيد. 

به همين دليل در روايات اسلامى مستمع غيبت همكار غيبت كننده يا به تعبير روايت يكى از دو غيبت كننده محسوب شده 
است. جنان كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الْمَْسَكَم اد الْمَعْتابينَ؛ "١١‏ و از على عليه السلام نقل شده است 
كه فرمود: «السَّامعٌ لِلعَتيهِ احدٌ الْمَعْتَابِينَ). 037١‏ 


در حديث ديككرى از امام امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه هنكامى كه مشاهده كرد كسى نزد فرزندش امام حسن 
عليه السلام غيبت مى كند فرمود: «يا بُنّىَ نزّهْ سّلممكك عَنْ مِثّْل هذا فَانَه نَظَرَ الى ابث ما فى وعائه فَافْرَعَهُ فى وعائكك؛ فرزندم! 


كوش غود رااز اين كوقة 


0 جامع الشعادات» جلد ؟" صفحه /91؟7؛ بحار الانوار. جلد "لل صفحه .77١5‏ 


اخلاق 


در قرآن» ج 21 ص: ١7‏ 


سخنان ياكك دارء جرا كه او (غيبت كننده) كثيف ترين جيزى را كه در ظرف خود داشت انتخاب كرد و در ظرف تو ريخت». 


لق 


حتّى در روايات آمده است كه شنونده غيبت بايد به دفاع از برادران مسلمانش برخيزد» و از طريق حمل به صححت مدافع او 


5 


در حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «مَنْ اغْتيِتِ عِنْدَةُ احَوُ الْمْشِيِمٌ قاشتطاع نَضْرَهُ قَلَمْ يَنْصُرْهُ حَذَلَهُ الله فى 
الذنا و الأعدوو كرتي كه عو كدي ادن مسبت لماك نقد او شودة وعز اناو ديار ف ناو واشعه وا بارس كد خداوقد اودر 


دنيا و آخرت مخذول مى كند). (١؟)‏ 


در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «اذا وتع فى رَيجَلٍ وَ انْتَ فى مَل فكن لِلرَجلٍ ناصرا وَ وَ لِلقُومٍ زاجرا وَ قم عَنْهُْ؛ 
هنكامى كه عيب جويى و غيبت كسى را در ميان جمع مى كنند و تو در آنجا حضور دارىء او را يارى كن و حاضران را نهى 
از منكر» وازآن مجلس (كناه) برخيز). 07١‏ 


ونيز از همان حضرت نقل شده است كه فرمود: «الشاكتٌ شريك المُعْتاب؛ سكوت كننده شريكك غيبت كننده است)». ع" 
اين سخن را با حديث ديكرى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم فرمود: «الا وَمَنْ تَطوَّلَ عَلى اخيه فى عَتِبِهِ سَمِعَها 


فيه فى مجلس قَرَدّها عَنْهُ رَدَ اللّهُ عَنْهُ الْفَ باب مِنّ الشَّر فى الدَّنيا وَ الْآخِرَوء فَانْ هُوَ لَمْ يَرُدّها وَ هُوَ قادِرٌ عَلِى رَدّها كان عَلَيِهِ كوزر 
مَنْ اعْتابَهُ سَبِعِينَ مَرَه؛ كسى كه بر برادر مسلمانش مّت بككذارد و در برابر غيبتى كه از او در مجلسى شنيده دفاع كندء 


خداوند هنزار در از شه و بدى رادر دنا و آخرت از او باز مع ”, دانئد» وا دفاء نكند در حال كه قادر م دفاء است هفتاد 
وبل هراز دنار سير و ددرا دن ونيا او حزان اوانان في و ع ر ربر دقام 


برابر كناه غييت كننده بر او خواهد بود). 0« 


كننده جنين نيست» روشن است سكوت 
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(؟). همان» صفحه 8894؟. 

(). كنز العمال» حديث .6١78‏ 

(©). آثار الصادقين» ج ١8‏ ص 48. 

(5). من لا يحضره الفقيه» جلد ؟» صفحه 8 و 4. 

اخلاق در قرآن, ج "ا ص: ١7١‏ 

جنين شخصى آثار زيانبارش در مورد هتكك حرمت آن فرد مسلمان بسيار بيشتر از كلام غيبت كننده است. 

؟- غيبت حق الناس يا حق الله؟ 

مطابق آنجه در تعريف غيبت كفته شد كاملا روشن است كه غيبت جنبه حق الناس دارد زيرا باعث هتكك حيثيت و تضبيع 
آبروى مسلمانى مى شود, و مى دانيم آبروى مسلمان همجون جان و مال او است. 


از تشبيهى كه در آيه سوره حجرات درباره غيبت آمده و به خوردن كوشت برادر مؤمن بعد ار مركك او تشبيه شده جنبه حق 


الثامن بودق آن روشن تر مى كردد: 
از احاديث فراوانى نيز اين حقيقت استفاده مى شود كه غيبت نوعى ظلم و ستم است كه بايد جبران كردد از جمله: 


-١‏ در خطبه حجه الوداع آمده است كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «ايّهَا النَّاسُ انَّ دمائكم وَ اموالكم و اغراضَ كم 
عَلَيِكُمْ حرام كحْرْمَهِ يَؤيكم هذا فى شَّهْ ركم هذا فى بَلَدِكُمْ هذا انَّ الله َرّمَ الْعَتبَهَ كما حَرّمْ الْمالَ وَ الدَّمَ؛ اى مردم! خون ها و 


اموال و آبروى شما بر يكديكر محترم است مانند احترام 


امروز و اين ماه (ذى الحجه) و اين شهر (مكه) خداوند حرام كرده است غيبت را همان كونه كه حرام كرده است (تعرّض به) 


مال و خون را). )١١‏ 


بى شكك هر خون بى كناهى ريخته شود بايد جبران كردد» وهر مال مشروعى از هر كس تضبيع شودء بايد عوض آن را 


يرداخت» غيبت نيز بايد به هر نحوى كه ممكن است جبران شود. 
اصونا قرار كرفتن آبروى مؤمن در كنار مال و خون او دليل روشنى است براين كه تضبيع آبرو جنبه حق الناس دارد. 


؟- در حديث ديكرى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بعد از آن كه غيبت با مقايسه با زناء شديدتر از آن شمرده شده مى 


فرمايد: «زانى بعد از توبه (خالصانه) مشمول عفو الهى 


(1). شرح نهج البلاغه اضن ابى الحديد» ج 8 صفحه 77 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١7‏ 


مخ قود إن اكت الفعه لا تنفد له عن يفك له مائطة انااغيت: كنده كفده تكزاهد شل تاغنيت شوقلء أو زا عفرا كندة. 


لق 


*- در كتاب مجموعه ورّام از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه فرمود: كل الْمَشْيِم عَلَى الْمَثلم حرام دَمُهُ وَ 
ماله وَعِوْصَهُ وَالْغعَهُ تَناولٍ الْعوْض؛ تعرض به همه جيز مسلمان بر مسلمان حرام استء خخون او و مال او آبروى او» و غيبت 
تعض نسبت به آبرو است)». ١؟7»)‏ 

جمله اخير كه غيبت را مصداق تعرض به آبرو ذكر مى كند خواه از كلا-م ييامبر صلى الله عليه و آله باشد خواه از كلمات 


راويان حديثء در هر حال مى تواند شاهد و كواهى براى مقصود ما باشد. 


رواياتى كه مى كويد غيبت سبب نقل حسنات از 


ذامه اعنال خنيت كتندة دعبي ةتشوقدهة و تقل تبات ان ناه اعمال عبيت وانده ديت كنردءاس :شود (ودن كدشته بف ان 
اشاره شد) دليل روشن ديككرى بر حق الناس بودن غيبت استء جرا كه نقل حسنات و سيئات براى جبران آبروى ضايع شده 


غيبيت شونده است. 


حال كروتن .شه مسق الناس 7امست ةو صق الناس :نا كد خيرات كرد ادق مؤال يق فى ين كداغيية كنندة حكؤنها من 


تواند خطاى خود را جبران كند. 


از بعضى از روايات استفاده مى شود كه اكر غيبت به كوش غيبت شونده رسيده است بايد برود و ازاو حلت بطلبد واكر 
نرسيده بايد براى او در بيشكاه خحدا طلب آمرزش كرد (تا حق او جبران شود) اين مضمون در حديثى از امام صادق عليه 
السلام جنين نقل شده است: «قَانْ اغْيِبَ فَِلَعَ الْمَغْتابَ قلَمْ يَئِقّ الا انْ ستل مِنْهُ وَ انْ لَمْ يَِلفه وَلَم بَْحَفْهُ عِلْمَ ذلك فَاسْتَغْفِر الله 
لكر 


اين تفسير و توضيح شايد به خاطر اين است كه اككر غيبت به شخص غيبت شونده نرسيده است نقل آن براى او اى بسا سبب 
اذيةاى آزار سترق فى هود و سحوليت ستكيق ترق انه بارش ورد اهن ليل تنها سدور التتعفان براق اوزاذاده شندة 


است. بنابراين اككر موردى باشد كه غيبت شونده ناراحت نمى شود» وجوب حلت طلبيدن بعيد نيست. 


0 اسح المقاه لك اف مت 1 
(؟). مجموعه ورّام؛ جلد ١‏ صفحه 177. 
(8) تحان الاتوارة تعن لل متسر ار 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: 17 


وأذاانتجا تير زواناك متعددق كددسى كويك: كفا الاغجاب أن تشتغفر لقن الطتفتة؛ كقاز هعيبت آن اسث كةايراى كسى كه 


غيبتش را 


كرده اى استغفار كنى). )١١‏ روشن مى شود. 
شاهد كويائ ذيكرزق بز تحليل فوق حدر :آست كداز :ينافين ضلن اللهاعلية:و آلهنقل شبذه اسيت: 


امَنْ كائث لاخيه عِنْدَهُ مَْلَمَهُ فى عض اؤ مال فَليتَحللُهِا مِنّْه مِنْ قبل انّبَأتَى يَوْءَ لَِسَ هُناك دِينارٌ وَ لادِرهَمْ انما ينهد مِنْ 
غنتانة ذرن لع لكل لل بدت اعد ون كنات مائو فر ولانت على سقداوول لعن كين تبويت وار درا مبجاه] ذا رد انلزامو 
آبرو يا مال او كرده باشد بايد از او حليّت بطلبد بيش از آن كه فرا رسد روزى كه در آن روز درهم و دينارى نيست بلكه از 
حسنات او بر مى دارند (بر حسنات برادرى كه مال يا آبروى او تضييع شده است مى نهند) و اككر حسناتى نداشته باشد از 


كناهان رفيعش برمى دارند و بر كناهان او مى كذارند). 7١‏ 


در دعاهاى معروف اِيَامِ هفته كه از امام زين العابدين على بن الحسين عليه السلام در ملحقات صحيفه سجاديه نقل شده در 
دعاى روز دوشنبه نيز تعبيرات روشنى دراين باره ديده مى شود كه امام از خداوند (به عنوان سرمشق براى ديكران) جنين مى 
خواهد: اكر مظالمى از عباد نزد من استء و من بر كسى از بند كان تو ظلم و ستمى كرده ام در عرض و آبروىء يا در مورد 
اموال و خانواده و فرزندانش»ء يا غيبتى از او كرده ام» و يا تحميلى بر او روا داشته ام» يا تكبر و تعضّب يا رياكارى و خودنمايى 
در برابر او داشته ام» و اكنون دستم نمى رسد كه حق او را به او باز كردانم يا حلت بطلبم از دركاه تو مى طلبم كه او را به هر 


كونه مصلحت مى دانى از من راضى فرمايى). 


ري 


دعر كال اجتما لتق الناس رودق غك "سبار قوق ايت لذ اك راق كردة عا عقت طليلق تشككق تداشفه باشده ابن 


ابرق تكنه بن جاتو اسميت اسك كه يكن از.طرق جبراة غيبت 1ن اسك كه انسان 
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(*). ملحقات صحيفه سجاديه؛ دعاى روز دوشنبه (با تلخيص). 

اخلاق در قرآن, ج "ا ص: ١75‏ 


نزد كسانى كه غيبت در حضور آنها انجام كرفته برود» و عمل برادر مؤمن خود را به كونه اى توجيه و حمل بر صيحت كندء 


كه آثار غيبت از اذهان آنها به كلى برجيده شود, و به اصطلاح آب بسته به جوى خود باز كردد. 


علماى اخلاق و همجنين فقها در اين نكته اتفاق نظر دارند كه مواردى ييش مى آيد كه غيبت كردن در آن جايز واحتى 


كَاهى واجب استء و اين به خاطر عوارض خاصّى است كه بر غيبت مترتب مى شود. 


به تعبير ديكرء غيبت به عنوان اولى بى شكك حرام و از كناهان كبيره است و همه علماى اسلام در آن متفق القولند ولى عناوين 


كند. 


از جمله مواردى كه داخل دراين استثناء اسيك موارد زيراست: 


-١‏ در مورد دادخواهى و رفع ظلم و كرفتن حق» كه اككر شخص مظلوم افشاكرى نكند كسى به داد او نمى رسدء و حق او 
يايمال مى كردد. اين همان جيزى 


است كه قرآن مجيد مى فرمايد «لا بَحِبٌ الله الْجهْرَ بِالسوْءِ مِنَ الْمَوْلِ الا مَنْ ظَلِمَ وَ كان اللّهُ سّميعاً عَلِيما خداوند دوست ندارد 
كسى با سخنان خود بدى ها را اظهار كند مكر آن كس كه مظلوم واقع شدهء» خداوند شنوا و دانا است). )١(‏ 


1- در مورد نهى از منكرء يعنى در جايى كه اكر انسان افشاكرى نكند فرد يا افراد كنهكار دست از كارشان نمى كشند, در 
اينجا مصلحت امر به معروف و نهى از منكر بر مفسده غيبت غلبه مى كند, و مجاز بلكه واجب مى شود. 


*- در مورد بدعت كذاران و توطئه كران و كسانى كه بر ضدّ مصالح مسلمين نقشه 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١6‏ 


مى كشندء كه اكر كار آنها بر ملا شود؛ مردم به يا مى خيزند» و جل وكيرى كامل يا نسبى مى كنند» غيبت اين كونه اشخاص 


نيز جايز»ء بلكه واجب است. 


ددن مورة فسلماتى كه جا يا مال يا تافوسكقن ازا سوى ديكرق :دن خط قرار كرفته و او ]كاه نيست> افشا كردن ادق خط نيز 
جايز بلكه كاهى واجب است. 


8و لو وه ستو رق وو اذا كه كس قن و هه مانا دركرس وشيلك كد شر كى تسكن سيا ستافرك ما تدز 
از انسان درباره شخص مورد نظرش سؤال مى كندء در اينجا نمى توان كفت: افشاى عيب طرف» كناه دارد بلكه امانت در 
مشورت ايجاب مى كند كه آنجه را مى داند و در مورد آن برنامه تأثير مى كذاردء افشا كندء واز اين كه ممكن است 
مصداقى از غيبت باشد ترسى به خود راه ندهدء جرا كه يرده يوشى در اين كونه موارد خيانت استء و خيانت در مشورت 


8- در مورد 


شهادت دادن در جايى كه از انسان تقاضاى شهادت كنند» نيز غيبت كردن جايز استء جرا كه مصلحت شهادت قوى تر است. 
همجنين در مورد اجراى حدود الهى كه اكر جند نفر ببينند (بى آن كه تجتّ.س خاصى كرده باشند) كه فلان شخص مشغول 
شرب خمر يا زنا استء و بيايند و نزد حاكم شرع شهادت دهندء تا در مورد آنها اجراى حد شود. ويا شهودى درباره امرى 
شهادت داده اند» ولى شهود در باطن» فاسق و كنهكارند, اما حاكم شرع در ظاهر با خبر نيست در اينجا نيز افشاكرى و يا به 
تعبير ديككر جرح شهود, جايز است. (البته تمام اين ها در موردى است كه شهود به اندازه كافى براى اثبات مطلب حضور داشته 


باشند). 


حكم متجاهر به فسق 


اشاره 


معمو لا همه علمايئ اخاكق و فقهاى رزر كوان عبيث متجاهر نه فسق بعتي كسى كه أشكارزا ترتكن كنا مى شود رااجزد 
مستثنيات شمرده اند» و تصريح مى كنند غيبت اين كونه اشخاص كه يرده هاى حيا را دريده و آشكارا در برابر جشم مردم 


مرتكب معصيت مى شوندء غيبت ندارند» و به رواياتى نيز در اين زمينه تمشكك جسته اند. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١1‏ 


غيت اتياغية عسوب تمن شو نشت ذاسقن كه اشكارا كاوس كد (سمين بشواى :دوو فكو و كماني كبك كوس 
به مادر يكديكر مى كنند» و آنها كه از جماعت مسلمين خارج شده اند را بيان فرمود)». )١١‏ 


در حديث ديكرق ازامام باقر عليه السلام مى خوانيم: «ثلا-ثه ليس لهم حرمه صاحب هوى مبتدع و الامام الجائر و الفاسق 
المعلن الفسق؛ سه كس احترام ندارند» 


فرد منحرف بدعت كذار است (اشاره به صاحبان مكتب هاى انحرافى است) و ديكر ييشواى ظالم و فاسق متجاهر به فسق 


است)». (”7) 


در حديث ديكرى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام آمده است: ١مَنْ‏ الْقَى لباب الْحَياءٍ قلا غِببَهَ لَه كسى كه جادر حيا 


رااز سر بيفكند غيبت ندارد). 9”) 


در حديث ديككرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اَرْعَوّن عَنْ ذكر الفاجر ان تَذْكرُوة فَاذْكرُوة يَعْرِفَه النَّاسُ آيا 
ملاحظه مى كنيد از نام بردن افراد فاسق» نام آنها را ببريد تا مردم آنها را بشناسند). «؟» 


و احاديث دراين زمينه فراوان | سينتة. 


ولى جنين به نظر مى رسد كه اين كونه افراد به طور كلى از موضوع غيبت خارجند نه اين كه از حكم آن استثنا شده باشند 
جرا كه در غيبت دو جيز شرط بودء اول مخفى بودن عيب كه اين افراد ندارند» و دوّم ناراحت شدن از ذكر آنء كه آن نيز در 


اشخاص به صورت تخصص است نه تخصيص. 


در اينجا سؤالاتى بيش مى آيد نخست اين كه آيا جواز غيبت متجاوز به فسق مخصوص كناهانى است كه آشكارا انجام مى 


كا 155 عبان دو مكل وده حوامقة تاف مانن ماد مل 
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ديكر و نزد جماعت ديككر كار او يوشيده و ينهان باشدء آيا باز 


هم غيبت او جايز است؟ سوم اين كه آيا جواز غيبت متجاهر به فسق مشروط به وجود شرايط امر به معروف و نهى از منكر 


اليك اق دق جني تاشر وا و اشكدا شه و كرلم اها ب لست 


با توجه به شرحى كه در بالا در مورد اين كونه افراد داده شد ياسخ همه اين سؤالات روشن مى شود. و آن اين كه تنها در 
موردى غيبت آنها جايز است كه حالت تجاهر به فسق دارند» ولى در كارهايى ديكرء و يا در محيطهاى ديكر جايز نيست» جرا 
كه ادلّه حرام بودن غيبت شامل غيبت آنها در اين كونه موارد نمى شود و معلوم است در جايى كه متجاهر هستند جستجوى 


شرايط امر به معروف و نهى از منكر ضرورتى ندارد جون عناصر تشكيل دهنده غيبت در آنها نيست. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور از متجاهر به فسق كسى است كه به كلى يرده حيا را دريده و در برابر كناهان جسور و بى 
باكك است؛ جنين افراد نه تنها احترامى ندارندء بلكه بايد به مردم معرفى شوند تا مردم از خطرات آنها در امان بمانند» تعبير به 
امن الّقَى جَلْبابَ الْحَياءِ؛ كسى كه جادر حيا را بيفكند؛ و تعبير اكَاذْكرُوةٌ يَعْرقَهُ الناس؛ نام او را ببريد تا مردم او را بشناسند» ناظر 
به همين معنى است. 

بنابراين مى توان كفت: متجاهر به فسق بر دو كونه است: نخست آنها كه در يكك عمل تجاهر دارند كه تنها در همان عمل 
غيبت آنها جايز استء و ديكر كسانى كه يرده حيا را دريده و جسورانه دست به هر كناهى مى زنندء اين كونه اشخاص در 


هيج جيز احترامى ندارند و افشاكرى در 


مورد آنها لازم و ضرورى است تا افراد ناآ كاه از خطرات آنها كاه شوند. 
اين سخن را با ذكر دو نكته يايان مى دهيم: 


نخست اين كه مى دانيم يكى از علوم معروف اسلامى علم رجال است كه در آن از صدق و كذب و درستى و نادرستى 
راويان اخبار سخن به ميان مى آيدء بعضى از ناآ كاهان از آموختن اين علم ابا داشته اند جرا كه در آن غيبت افراد مى شود 
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خلاف هدفى است بسيار برتر و بالا-تر» وهمين هدف وال-است كه به ما اجازه مى دهد درباره سوابق راويان اخبار دقت و 
جستجو كنيم و نقطه هاى ضعف آنها را بشمريم و در كتاب هاى رجال ثبت كنيم تا احكام الهى دستخوش هوا و هوس هاى 


اين و آن نشود. 


ديكر اين كه در مسايل اجتماعى و سياسى براى كزينش افراد» جهت يست هاى حدّد اس و يا در ادامه كار اكر نقطه ضعف 
هايى ينهانى وجود داشته باشد كه در سرنوشت جامعه مؤثر استء افشا كردن آنها كرجه در حدٌ ذات مشمول عنوان غيبت 
استء ولى به خاطر اهميت حفظ نظام جامعه اسلامى و كشف و خنثى كردن توطثه ها اقدام به آن نه تنها اشكالى ندارد» بلكه 
كاه واجب مى شود و كسانى كه بر اين كونه عيوب سريوش مى نهند مبادا كرفتار غيبت شوند, در واقع مصالح جامعه اسلامى 
رافداى اشخاص مى كنند. حديثى كه قبلا از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آورديم كه ملامت مى كرد و مى فرمود: «أز يرده 


يؤضئ ير كناه فاجراة باو دبعو ىكذا انها ]اما كد 


از آنجه در بالا كفته شد تكليف دستكاههاى اطلاعاتى كشور اسلامى نيز روشن مى شود كه اكر فعاليت هاى آنها در جهت 
كشت و خض كردن توطئة ها و سثلامت كزتكن ها براق بشت فاق تناس الحفاعى باشك و از ان ذزرائر تروتةاو جاوز 
نكنند» كار آنها نه مشمول عنوان تجسّس است و نه مشمول عنوان غيبت حرام بلكه اداى وظيفه و انجام واجب است. 

١‏ - مشمول دايره غييت 

مسلمين كمر بسته اند هيج اشكالى ندارد» جون آنها محترم نيستند. 
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ولى آيا غيبت ساير فرق مسلمين و اهل ذمّه (غير مسلمانانى كه داراى كتاب آسمانى هستند و به صورت يكك اقلت سالم در 
بعضى از بزركان فقهاء مانند محقّق اردبيلى و علّامه سبزوارى صاحب كفايه» حرمت غيبت راعام دانسته اند» و به رواياتى كه 


عنوان «المسلم) يا «الناس» در آن به كار رفته استدلال كرده اند و كفته اند حرام بودن غيبت آنها هيج جاى تعتجب نيستء جرا 


ولى مرحوم صاحب جواهر رضوان الله عليه شديداً به مخالفت برخاسته و مى كويد ظاهر روايات» بعد از انضمام بعضى به 


بعض ديكر اين است كه اين مسأله مخصوص 


مؤمنان و مواليان اهل بيت عليهم السلام است. و حتى به سيره مستمره بين علما و عوام نيز استدلال فرموده است. )١١‏ 


اكر منظور اين فقيه بزركوار از مخالفان ولا-يت (مخالفان اسلام) افراد اصبى و معائد و دشسقن مومنان و مسلمانان باشتك تى 
شكك نه احترامى دارند و نه غيبتى» ولى اككر سخن از فرق اسلامى كه جان و مالشان محفوظ و محترم است و همجنين اهل 
كتاب كه در ذمّه مسلمين هستند بوده باشد نظرات محقق اردبيلى و سبزوارى موجه تر به نظر مى رسد جرا كه هر جا مال و 
جان محفوظ باشد. عرض و آبرو نيز محفوظ است و تعرّض به آن جايز نيستء و خطاب به مؤمنان در آيه ١١‏ سوره حجرات 
(در آيه غيبت) و يا تعبير به مؤمن در بخشى از روايات هركز دليل بر عدم شمول حكم غيبت نسبت به ديكران نمى شود و به 


تعين درك اكش عوانقى معدا تمئ كد 


بنابراين بايد از غيبت تمام كسانى كه جان و مال و عرضشان محترم است برهيز كرد. و همه آنها مشمول حق الناس است. البته 


اين در صورتى است كه آنها متجاهر به فسق نباشند و كارهاى آنها شكل توطئه و اضرار به مسلمين به خود نككيرد» بلكه 


(01. جواهر الكلام» جلد 37" صفحه 27. 
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عيوت او كتاها دن ييدان واشنة باشند كه مخصوص خودشان باشدء افشاى آنها و آبروريزى نسبت به آنان به يقين مجوّز 


شرعى ندارد. 


انصارى قدس سره در مكاسب محرمه به 


آن اشاره كرده و مى كويد: «عنوان برادر مؤمن نيز بر آنها صادق است جرا كه قرآن مجيد درباره ايتام مى فرمايد: «وَ ان 


تُحْالِطُوٌّهُعْ فَاحوانْكة؛ اكر با آنان همزيستى داريد آنها برادران شما هستند». )١١‏ 


ولى حق اين است كه نبايد آن را مقدّد به ممتّز كرد جرا كه اككر كشف عيوب ينهانى كودكك غير مميّز هتكك حيثيت او در 
آينده ويا هتكك حيثيت خانواده او مى شود» آن هم كار خلاافى استء به همين دليل مرحوم شهيد ثانى در كتاب «كشف 
الرّيبه؛ فرقى ميان صغير و كبير نككذاشته است و به تعبير ديكر اطفال مؤمنين به حكم خود مؤمنان هستند از نظر جان و مال و 


عرض و آبرو. 

وازاينجا حكم مجانين و ديوانكان نيز روشن مى شود. 

؟- غيبت عمومى و خصوصى 

كاه غيبت درباره شخص خاص يا اشخاص معين است كه حكم آن از بحث هاى كذشته در جهات مختلف تبيين شد. 


ول كا عنده كلى و عيوتي ندا من تلب مطلااين كويق ها :قلق تي ينين باأثاداة ساد لمكدة ياف كريد اغالن 


فلان آبادى دزدندء يا معتادند يا در مسائل ناموسى بى بندوبارند. 
آيا تمام احكام غيبت بر اين غيبت هاى عمومى جارى مى شود؟ 


مئ توان كفت غيبت :داراغ جند صوورت است: 


0 بقره. ايه 10 
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-١‏ در آنجايى كه غيبت شونده» شخص يا اشخاص محدود و معدودى باشند كه مخاطبين» آنها را نمى شناسندء مثل اين كه 
بكويد در فلان شهر يا فلان آبادى يكك يا جند نفر را ديدند كه مشغول نوشيدن شراب يا اعمال زشت ديكرى بودند» بى شكك 


احكام غيبت در اينجا جارى نيست,ء جرا كه با اين سخن مطلب ينهانى آشكار نمى شود. 


؟- آن كه به صورت شبهه محصوره مطلب 


را بيان كند (به اصطلاح شبهه قليل فى القليل يا كثير فى الكثير باشد) مثلًا كويد يكى از آن جهار نفر را ديدم مشغول شرب 
خمر بود (و نام آن جهار نفر را ببرد يا بككويد يكى از يسران زيد را ديدم كه فلا-ن كار خلاف را انجام مى دادء يا اين كه 
بكويد كروه كثيرى از اهالى فلان آبادى يا فلان شهر مرتكب اين عمل مى شوند به كونه اى كه انككشت اتهام به سوى همه 
آنها نشانه رود. 


شده. حرام بودن آن از جهت هتكك احترام مؤمن و قرار دادن او در معرض اتهام ثابت است. 


- به تمام اهل يكك شهر يا آبادى جيزى را نسبت دهدء بى شكك در اينجا نيز احكام غيبت و يا لااقل هتكك احترام مؤمنين 


جارى مى شودء خواه منظورش تمام اهل شهر بدون استثناء باشد يا اكثريت آنها. 


بنابراين» آنجه معمول است كه اهالى بعضى از بلاد يا آبادى ها را با اوصاف زشتى ياد مى كنندء از نظر اسلام جايز نيست» 
مكر اين كه قرينه باشد كه منظورش افراد كمى از آنها استء و به اصطلاح شبهه قليل فى الكثير يا شبهه غير محصوره شود. و 
يااين كه وجود آن اوصاف را همه بدانند» و در عين حال قصد هتكك و مذمت نيز نداشته باشد. 


1- دفاع در برابر غيبت 
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آيا در برابر غيبت كننده بايد به دفاع از فرد با ايمانى كه غيبت او شده است 
اخلاق در قرآن؛ ج ” ص: 17 


باسك مدا كريد قي قاف الفط اسة افر 


كسى ممكن است در زندكى لغزشى بيدا كندء يا كفته شود ممكن است اين كار سهواً يا از روى فراموش كارى انجام شده 
باشد يا نظر آن شخص فلان موضوع حلال بوده استء بايد فعل برادر مسلمان را حمل بر صحت كرد. بنابراين اكر قابل توجيه 
باشد توجيه كندء و اكر قابل توجيه نباشد مى كويد جه بهتر كه به جاى غيبت براى او استغفار كنيم» زيرا همه ما در معرض اين 


كونه لغزش ها هستيم. 


بعضى از بز ركان فقها معتقدند كه دفاع واجب استء از جمله شيخنا الا-عظم مرحوم علامه شيخ انصارى در بحث غيبت از 


روايات زيادى نيز درباره لزوم رد غيبت از معصومين عليهم السلام نقل شده است كه مرحوم صاحب كتاب وسائل الشيعه در 
باب 52 از ابواب احكام العشره حج كردآورى نموده است از جمله: 


در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «يا على مَنْ اغْتِيتَ عنده الحوةٌ المُسلم فَاسْتطاع نَضْرَهُ وَ لَمْ يَنْصُوُهُ حَذَلَهُ الله 
فق الذكا و الاخري كد كه نوو او شيك رزاون مسلمات دشو وكزانات تويكبارى أن داشعه باشو عا دسق تكدن صنذا وك [وراحز 


دنيا و آخرت مخذول مى كند). 


همين تعبير يا شبيه آن در روايات متعدد ديكرى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و امام صادق عليه السلام نقل شده است. 


هه 
ماه 


در حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه در خطبه اى براى عموم مردم فرمود: ١مَنْ‏ رَدَّ عَنْ اخيه عَتِبه 
سَمِعَهًا فى مجلس رد الله عَنْه الف باب مِنَ الشَّرّ فى الدَّنْيا و الْآخِرَهء فَانْ لَمْ يَرْدٌ عَنْهُ وَاعْجَبَهُ كانّ عَلَيِه كوزر مَنْ 


اغتات؛ كسى كه از برادرش غيبتى را كه در مجلسى مى شنود رد كند (و در برابر آن دفاع نمايد) خداوند هزار در از درهاى 
ند زاذن دياو اخرك از او رذ عن كنند:و ا كن ان غببث زازه تكد واز 1ن كو هحال شو همائئد كناد عيبت كننده براي او 


خواهد بود). )١١‏ 


إن اه 


و ثيؤاون عتديث ديكرى :اق هحان بز ركوان نقل شذه امنث كه فرمودة امن ود عن 
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)1١١ عِوْض اخثه كان لَهُ ججاباً من النّار؛ِ كسى كه از آبروى برادرش دفاع كند حجابى از آتش دوزخ براى او خواهد بودا.‎ 


ولى از مجموع اين روايات وجوب دفاع استفاده نمى شود, بلكه نهايت امر استحباب مؤكد مى توان استفاده كردء زيرا تعبير به 
مخذول كردن كه در جند روايت آمده بيش از اين نمى رساند كه خدا دست از يارى جنين كسى بر مى دارد (جرا كه خذلان 
به معنى تركك نصرت و يارى است) همجنين وعده ثواب بهشت يا نجات از دوزخ كه در روايات آمده است آن هم دليل بر 
وجوب نخواهد بودء ولى تعبيرى كه در روايت دوم آمده است كه مانند كناه غيبت كننده براى او مى نويسند دليل بر وجوب 
دفاع استء ولى در آن حديث اين كناه در مورد كسى ذكر شده كه نه فقط دفاع نمى كند بلكه از غيبت برادر مسلمانش 


خوشحال هم مى شود. 


به هر حال خواه دفاع در برابر غيبت برادر مسلمان واجب باشد و خواه مستحب مؤكد» يكى از وظايف حسشاس اسلامى است. و 


اكر جنبه نهى از منكر به خود بككيرد به يقين واجب است. 
- غيبت مردكان جه حكمى دارد؟ 


كاه تصوّر مى شود 


كه مفهوم غيبت و همجنين رواياتى كه درباره غيبت وارد شد ناظر به افراد زنده است و مردكان را شامل نمى شودء بنابراين 
غيبت كردن يشت سر مرده اشكالى ندارد ولى اين اشتباه بزركى است زيرا طبق روايات اسلامى: رمه الْميّتِ كته وَ هُوَ 
حَيٌ احترام مرده مسلمان همجون احترام زنده او است'. «7) بلكه مى توان كفت غيبت مرده از جهاتى زشت تر و نايسندتر 
استء زيرا زند كان ممكن است روزى غيبت را بشنوند و به دفاع از خود برخيزند» ولى مرده هركز قادر به دفاع از خود نيست» 
به غلاوه شخص غيبت: كننده سكن است اقراد زندة را سبيند از آنها حلت يبطلبد ولى دن هوردا مرد كان اين مطلب هركر 


صدق نمى كند. 


.26١ا/ همان» صفحه‎ .)١( 
.75 وسائل الشّيعه جلد 19. صفحه /ا©, باب‎ .)5( 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ع1‎ 


اضافه بر اين» دستوراتى كه درباره احترام به جسد مرده مسلمان داده شده از قبيل غسل و كفن و نماز ميت و مفاهيمى كه در 
نماز آمده است و دفن و زيارت اهل قبور و حرام بودن بى احترامى به قبر مؤمن همكّى دليل براين است كه آبروى مسلمانان 
بعد از مردن نيز بايد حفظ شود. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 16 


حسن خلق و كج خلقى 
اشاره 


اشاره 


حسن خلق به معنى خاصء آن است كه انسان با كشاده رويى و جهره شاد و زبان نرم و ملايم با مردم روبرو شودء و در هر جا 
وبا هر كس با خوش روئى برخورد كندء لب هايى يراز تبسمء و كلماتى يراز محبت و لطف داشته باشد. اين يكى از فضايل 


اخعلاقى اسث كد ادر روابط اجتماعى قوق العاده مؤثر است: 


به عكسء» كج خلقى و ترش 


روثى و سلخنان خشن و خث خشكك وفاقد لطف و محبت از رذايل اخلاقى كه ريشه هايى در درون جان انسان دارد و باعث نفرت 


عموم و يراكندكى از دور انسان و كسستن بيوندهاى اجتماعى خواهد شد. 


در آيات قرآن و روايات اسلامى و سيره بيشوايان» مطالب فراوانى در زمينه آن فضيلت واين رذيلت ديده مى شود كه حاكى 


از اهميت فوق العاده آن در سرنوشت فرد و جامعه است. 


قسمت مهمى از موفقيت ييامبر صلى الله عليه و آله در ييش برد اهداف خودء و همجنين ساير معصومين عليه السلام و بزركان 
علما و ييشوايان» مرهون همين فضيلت بوده است و يكى از عوامل مهم شكست بسيارى از رهبران و مديران جامعه فاقد بودن 


تاريخ انبياء و اولياء و معصومين عليهم السلام و به طور كلى تاريخ رهبران جهان ير است از شواهد زنده اين موضوع. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: مار 
باااين اشاره به قرآن باز مى كرديم و بعضى از آيات كه در اين زمينه وارد شده است را مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم: 


-١‏ قبما رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتَ لَهُهْ وَ لَوْ كنْتٌ قَظا عَليظ الْقَلب لَانْمَصُوا مِنْ حؤلك فَاغْفٌ عَنّْهُمْ وَاسْتَغْفِوْ لَهُمْ وَ شاورْهُمْ فى الَامْر قَاذا 
عَرَمْتَ فَتوَكلّ عَلَى الله انَّ الله بحب الْمُتَوَكلِنَ. (آل عمران- )١89‏ 


)© وَ انك لَعَلى خُلْقٍ عَظيم. (قلم-‎ -١ 


*- و لا نض ُو سه دك لِلنّاس وَ لا تَمْش فى الْارْض مَرَحاً انَّ الله لا بحتٌ كل مُحْتال فخور- و اقْصكْ فى مَشيك وَ اعْضِ ض مِنْ 
طوتكة ان انكو الاكوات لصوت الكيرة (لتساقصيرة :1 


#كوار او الات خها كدو املو لوا الل كريه( ومين 


ه- اذْهَبا الى 


فوِعَوْنَ انَّهُ طَغى - فَقولا لَه كَولًا لين لَعلَهُ يتل كد او يَخْشى (طه- 8# و عع) 


32 ادع بالّتى هى احْسَنٌ قَاذا اذى بيتك و بتِنَهُ عَداوَةٌ كالَّهُ وَلِنُ حَميمٌ - و ما يلاها ا لّينَ صبروًا و ما اها الا ذُو حظّ عَظيم. 
(فضلت- ع" و هم) 


نر جمه 


-١‏ به (بركت) رحمت الهىء در برابر آنان (مردم) نرم و (مهربان) شدى! و اكر خشن و ستككدل بودىء از اطراف توء يراكنده 
مى شدند» يس آنها را ببخش و براى آنها آمرزش بطلبء و در كارهاء با آنان مشورت كن! اما هنكامى كه تصميم كرفتى» 


(قاطع باش و) بر خدا توكل كن! زيرا خداوند متوكلان را دوست دارد. 

"- و تو اخلاق عظيم و برجسته اى دارى! 

“- (يسرم!) با بى اعتنائى از مردم روى مككردان» و مغرورانه بر زمين راه مرو؛ كه خحداوند 
اخلاق در قرآن؛ ج *, ص: /11 


هيج متكبر مغرورى را دوست ندارد- (يسرم!) در راه رفتن» اعتدال را رعايت كن.؛ از صداى خود بكاه! (و هركز فرياد مزن) 
كه زشت ترين صداها صداى خران است. 


*- ... وبه مردم نيكك بككوئيد و نماز را بريا داريد» و زكات را بدهيد .. 
فس هوض لرقوة ووو يدا كد طفاق كردت اما يساترى نا اد سيقي كر فق تابد عع كر روه ا زان هدا) سرس 


#- بدى را با نيكى دفع كن! ناكاه خواهى ديد همان كس كه ميان تو واو دشمنى استء كوئى دوستى كرم و صميمى است- 
اما جز كسانى كه داراى صبر و استقامتند به اين مقام نمى رسندء و جز كسانى كه بهره عظيمى (از ايمان و تقوا) دارند به آن 


نال تمى كردتك: 
تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه مسأله «حسن خلق» به عنوان يكى از وي كّى هاى اخلاقى بيامبر صلى الله عليه و آله و يكى از عوامل بيشرفت او 


در جامعه اسلامى ذكر شده است,ء. مى فرمايد: 


ابه خاطر رحمت الهى در برابر آن ها نرم (و مهربان) شدىء و اككر خشن و ستككدل بودى از اطراف تو يراكنده مى شدند (قبما 


د 


2 


مِنَ الله لِنْتَ لَهُمْ وَ َو كنْتٌ فََا عَليظ الْقَلْبِ لَانْمَصوا مِنْ حؤلِك). ١‏ 


بنابراين خلق و خوى نيكوى ييامبر صلى الله عليه و آله يكك رحمت الهى درباره او و درباره تمام امت بود. و به يقين اين نرمش 


و مهربانى و حسن و خلق در هر كس باشد مايه رحمت و بركت است. 
در تعبير فوق به نقطه مقابل آن يعنى خشونت و كج خلقى و نامهربانى نيز اشاره شده كه اثر مستقيم آنء يراكندكى مردم از 
دور انسان استء و به تعبير ديكر حسن خلق خمير مايه ييوند جوامع انسانى استء و كج خلقى عامل يراكندكى و نفرت. 


دان قه ااقط و وارطلكك القلي» هر اذى را مكنا معنن وه كل با كين أسث ادو 


.)١(‏ دراين كه (ما) در جمله «فبما رحمه من الله ..). مرصوله است يا استفهاميه يا نافيه يا زائده» احتمالاات متعددى داده شده» 


ولى حق آن است كه موصوله يا زائده باشد» مرحوم «طبرسى») در (مجمع البيان) مى كويد: كه «ما» در اينجا به اتفاق مفسّد رين 


زائده است. (البته اين كونه حروف زائده. تأكيد را مى رساند, نه اين كه بى معنى است.) 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لكر 


معنى متفاوت را مى رساند» مرحوم «طبرسى» در «مجمع البيان» تعبير جالب و جامعى دارد مى كويد: «بعضى كفته اند جمع بين 
اع ذوعت ا ب كدر دن در مس ترانية الكنة هه وتساط اع انك كد انم معيو ادو ترجو عقوف در سد ا 
كاوس روقا و علي القلية در مؤوة متو كدو غيل كداناشئ ااسكداك اسك معتابرائى عردو بدسعي خترنت اسقه 


ولى يكى به معنى خشونت در 


سيكن وو دركرى قوتت دز برخيوزة عملن'اسنث: 


در هر حال خداوند به ييامبرش نرمش و انعطاف و خوش رويى و خوش خويى داده بود به كونه اى كه در برابر افراد كنه كار 
خشن و سنكدل» نرمش نشان مى داد و به اين وسيله خشن ترين افراد را غالباً به سوى اسلام جلب و جذب مى كرد. 

و به دنبال آن يكك سلسله دستورات عملى مى دهد كه خوش رويى و خوش خويى از صورت تظاهر بيرون آيد و جنبه هاى 
عملى به خود بكيرد» مى فرمايد: «آنها را عفو كن و براى آنان از خدا آمرزش بطلبء و در كارها با آنها مشورت كنء و 
هنكامى كه 7 تصميم كرفتى (قاطع باش!) و بر خدا توكل نما كه خداوند متوكلان را دوست داردى. (فَاغفٌ عَنّْهُمُ وَاسْتَغْفِرٌ لَهُمْ وَ 
اورْهُمْ فى الامر قاذا عرق كو كل علي الله إن الله تحت الفيو كلدو ): 

وبه اين ترتيب جاذبه فوق العاده اى بر محور وجود ييامبر صلى الله عليه و آله بيدا شد كه دورترين افراد را به سوى خود جلب 
0 

اين جنكك بر يبامبر صلى الله عليه و آله وارد كردء بديهى است عفو و كذشت و استغفار و برخورد محبت آميز در جنين 


مى توان يافت كه در جنين شرايطى از كوره در نرود و تند خويى نكند. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: الخردا 


دومين آيه نيز اشاره به حسن خلق عجيب ييامبر اسلام صلى 


الله عليه و آله است كه از آن به اخلاق عظيم تعبير شده مى فرمايد: «و انك لَعَلى لق عَظيم). 


«خَلق) (بر وزن افق) مفرد استء و با خلق (بر وزن قفل) يكك معنى دارد» و به طورى كه از مفردات راغب استفاده مى شود با 
حلق ون 315 خلو ترا قاتشت كا ذاود مها «خلو )فاك اعرق كتقهامي شوك واجلوار و ملو انه قات دووتن: 


عقكن :]دراك تقرت خلن» وادوور دمع سرك تاليده و مضه تقر كرك نفدو ١13و[‏ تضوؤت راطق الننات مو داع 


لق 


در هر حال توصيف بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله به خلق عظيمء نشان مى دهد كه اين ويزكى اخلاقى از والاترين صفات 
الخاة ات 


بعضى از مفسران خلق عظيم ييامبر صلى الله عليه و آله را به صبر در راه حق» وسعت بذل و بخششء تدبير امور؛ و رفق و مدارا 
و تحمّل سختى ها در راه دعوت به سوى خدا و عفو و كذشت و جهاد در راه يرورد كار و تركك حرص و حسد تفسير كرده 
اند 27١‏ و اين نشان مى دهد كه خلق عظيم را منحصر به خوش خويى و نرمش و مدارا ندانسته اند بلكه آن را مجموعه اى از 


صفات والاى انسانى شمرده اند و به تعبير ديكر تقريباً همه اخلاق حسنه را در خلق عظيم به طور جمعى ديده اند. 

حديثى كه از امام صادق عليه السلام در اين زمينه نقل شده است نيز مؤدّد اين معنى است مى فرمايد: «انَّ الله عَزَّ وَ جل اذَّبَ 
َبيهُ فَاحْسَنّ ادَبهُ قَلَمَا اكمِّلَّ لَه الدب قالَ انّك لَعَلى خُلق عَظيم؛ خداوند ببامبرش را تربيت اخلاقى كرد, هنكامى كه تربيت او 
كامل شد به 


او فرمود: انك لك حُلقٍ عظيم). قو 


واكر در بعضى از روايات خلق عظيم به اسلام يا آداب قرآنى تفسير شده به خاطر آن است كه اسلام و قرآن در بردارنده 


اين در حالى است كه در بعضى از روايات «حسن خلق» به خوش رويىء نرمش و خوبى كفتار تفسير شده. از جمله در حديثى 
كه در «نور الثقلين» در ذيل همين ايه 


)لاف العرنة ماد ملق 
.)١(‏ مجمع البيان» جلد .٠١‏ صفحه 2777 ذيل آيه فوق. 

("). نور الثقلين» جلد 0 صفحه 894"؛ اصول كافى» جلد ١؛‏ صفحه 78؛ حديث 8. 
اخلاق در قرآن» ج *؛ ص: ١8٠‏ 


نقل شده مى خوانيم: از امام صادق عليه السلام برسيدند: حسن خلق جيست؟ فرمود: اثَلِينُ جانببك و تَطَيْبُ كلامك و تله 
اخاك يِبِشْر حَسَن؛ حسن خلق آن است كه رفتار خود را آميخته با نرمشء و كلام خود را ياكيزه و محبت آميز كنىء و با جهره 
كشاده برادر مسلمانت را ملاقات نمايى). )١١‏ و اين دو با هم منافاتى ندارنك. 


آخرين نكته اى را كه در زمينه اين آيه شايسته دقت مى دانيم اين است كه بعضى از مفسشران از تعبير به «تحلى» در «انّك لَعَلى 
خُلَقَ تظيم» با توجه به اين كه «عَلى) معمولًا مفهوم سلطه را در بردارد» جنين استفاده كرده اند كه بيامبر صلى الله عليه و آله 
سلظة كاملق فشان اعلحقق :داكلت» ا وجدان قد لفان عي ازوتحرة او را مشكل سداد ويدوق تكلقت اهارا 


ظاهر مى ساخت. )7"١‏ 


2 در سومين آيه كفتارى از «لقمان حكيم» به فرزندش نقل شده كه در آن بر جهار جيز تأكيد نموده است: نخست اين كه 


مى كويد «با 


سيس مى افزايد: «و مغرورانه بر روى زمين راه مرو كه خداوند هيج متكبر مغرورى را دوست نمى دارد). (وَ لا تَمْشُ فى 
الْاوْض مَرَحاً انَّ الله لا بحت كل مُحْتال فخور). 


ودر سومين و جهارمين جمله مى كويد: «در راه رفتن اعتدال را رعايت كن و ازاوج صداى خود بكاه و فرياد نزن كه زرشت 
ترين صداها صداى خران است» (و العنةة قن تشيكك و اغضض هن صوتكك أن اكد الاضوات لَصَوْتٌ الحمير). 


اين دستور كه غالبا در رابطه با برخورد با ديكّران است بخش مهمى از حسن خلق را كه آميزه اى از خوش رويى و تواضع و 
نرمش در سخن و رفتار را منعكس مى كندء و خداوند سخن اين مرد حكيم را جنان با ارزش دانسته كه در لابلاى كلمات 


خود آن را بيان فرموده است. 


(1). نور الثقلين» جلد 0 صفحه ,"9١‏ 


اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ١١‏ 
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«نصعر» 


از ماده 


«صعر « 


(بر وزن خطر) در اصل نوعى بيمارى است كه به شتر دست مى دهد و كردن خود را كج مى كند» سيس به هر كونه روى 
كردانى اطلاق شده استء اين تعبير ممكن است بيانكر اين معنى باشد كه بدخلقى يكك نوع بيمارى و شبيه كارهاى حيوانى 
استك. و شالب ايبق كه اتهى ازاايق كان ننها درمورة مؤمنان نبست بلكه ذر مورد همه السانها است»عى فرما :ولا تق هه 
ةدك لثامن )او به هر هال قرزار كرقدن ايخ ضفتة رذيلة در كفان تكو افراط كارض ذر نواه رف وهيدا شان هن :دهد كه 


در روايتى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه در تفسير جمله «وَلا تُصَعْوْ حَدَّك لِلنّاس) فرمود: مفهومش آن است كه 


*#*»* در جهارمين آيه مورد بحث خداوند بنى اسرائيل را را به عنوان اخذ يكك بيمان الهى مخاطب ساخته و بعد از تأكيد بر 


توحيد خالص و احسان به يدر و مادر و خويشاوندان و يتيمان و مسكينان مى فرمايد: به مردم نيكك بككوييدء و نماز را بريا 
وازبقى ز عاكدو] بهد رو دذليا لنال دفها قو لالشباوة و تر ]ا كوم قاو كق مقيلة لكر وا لتنا مقا دك سان مان 
هاى مربوط به توحيد و نيكوكارى و بر يا داشتن نماز و دادن زكاتء بيانكر اهمّت حسن برخورد؛ نسبت به مردم است. و به 


اين ترتيب خوش خويى و برخورد خوب با توده مردم در 


رديف مهمترين و اساسى ترين دستورات اسلام قرار دارد. 


در واقع جون مال انسان محدود است و نمى تواند همه دوستان و نيازمندان رابا آن بى نياز كند» دستور به بذل شد للق 
داده» همان سرمايه اى كه فنانايذير استء همان كونه كه در حديث معروف از ييامبر صا الله عليه و آله مى خوانيم: «انَكم لا 


تسَعُون الناسّ 


(). نور الثقلين» جلد صفحه .5١/‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١‏ 


رويى و حسن خلق از سوى شما همه را شامل مى شود و خشنود مى سازد). )١١‏ 


در حديثى از امام باقر عليه السلام در تفسير اين آيه آمده است كه فرموده: «قوْلوًا للناس احْسَنَ ما تحِبُونَ انْ يقال لَكمْ به مردم 
بهترين سخنانى دكوقة كه دوه داريد به شما كفته شود). )7١‏ 


دوست اميت كوامخاظية :ابن ديق انتر اك حتفف ولق دقر ناز كن ا ؤابناف ركةاناصل: كليا برا مهاست 


ع كتين ١‏ بدتقان د دهف كديا له عزوت وا سواه عرق | لفو اماس موتك نت واي شام :م شرف تتموهنا 
در مقام دعوت آنها به سوى حقء از همين رو هنكامى كه موسى عليه السلام مأمور شد ييام الهى را به فرعون طغيانكر كه بنى 
اسرائيل را به برد كى كشيده بود برساند» با اين خطاب مخاطب شد: «تو و برادرت هارون به سوى فرعون برويد كه طغيان كرده 
انك اميه رغر يا ا سكن بكو ها كه ند كن فوط بانزان ةا ب وذ فنا الى لقوق انه ملم عفد وله لك زرلا نياك لقلة 
يذَكرٌ او يخشى). 


كه اكر امر به معروف و نهى از منكر و دعوت به سوى حق با نرمش و برخورد محبت آميز همراه باشدء اميد اين مى رود كه 


حتى در ستككدل ترين افراد اثر بككذارد. 


در اين كه ميان «يَمذْكرٌ اوْ يَحْشَى جه تفاوتى است؟ مى توان كفت منظور اين است كه اككر شما با سخنان نرم و ملايم با او 


.)١(‏ كنز العمال» جلد "؟» صفحه #, حديث 8188. شبيه اين مضمون در منابع شيعى نيز نقل شده است. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: رضنا 


طريق ايمان ديكران بردارد. 


«فخر رازى» مى كويد: ما نمى دانيم جرا خداوند موسى را به سوى فرعون فرستاد با اين كه مى دانست او هركز ايمان نمى 
آورد. سيس مى كويد: دراين كونه موارد جزاين كه ما تسليم در مقابل آيات قرآن باشيم و لب به اعتراض نككشاييم راه 


ديكرى در بيش نيست. )١(‏ 


يعنى حتّى نسبت به كسانى كه يقيناً يمان نمى آورند اتمام حجت مى كندء مبادا به هنكام مجازات لب به اعتراض بككشايند كه 
اكر رسولا-ن الهى به سراغ ما مى آمدند به يقين ايمان مى آورديم. همان كونه كه در آيه فا سورة ماد من ترما ل 2 ا 


مُبَشرِينَ وَ مُنِِْينَ لَِلايكون لِلْناس عَلَى الله يه بَغدَ الوّسْلِ؛ ييامبرانى 


كه بشارت دهنده و بيم دهنده بودند تا بعد ازاين ييامبران حجتى براى مردم بر خدا باقى نماند (و بر همه اتمام حجت شود)». 


واين كه مى فرمايد: شايد او متذكر شودء يا از خدا بترسدء به اين معنى است كه طبيعت تبليغ آميخته با نرمش و خوش خويى» 
رسيدن به جنين نتيجه اى استء هر جند ممكن است اين طبيعت در ياره اى از افراد با موانع سختى برخورد كندء و به تعبير 


ديكرء تبليغ توأم با خوش رويى جنبه مقتضى دارد نه علت تامّه. 


بديهى است مخاطبان آيه كرجه موسى و برادرش هارون است ولى مفهوم آيه شامل تمام مبلغان دين و آمران به معروف و 
ناهيان از منكر مى شود. و آن قدر كه انسان. باادب و متانت و نرمى مى تواند هدايت كندء با خشونت و درشتى نمى تواند 


هادى باشدء و اين معنى بارها و بارها تجربه شده است. 


.)09 تفسير «فخر رازى)» ذيل آيه مورد بحث (جلد 277 صفحه‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: فنا‎ 


دارد مى فرمايد: «بدى را با نيكى دفع كن تا د شمنان سرسخت همجون دوستان كرم و يمى شونده. (ادَْْ بالتى جى ححصي 
قاذا الّذِى بيتك و بَتنَهُ عِداوَةٌ كانه وَِيّ حَمِيمٌ). 


البته دفع سيئات با حسنات؛ طرق و مصاديق مختلفى دارد كه يكى از آنها نرمى و مدارا و خوش رويى و ادب در برابر دشمنان 


تبديل مى نمايد. 


جالب 


اين كه در آيه بعداز آن مى فرمايد: «اين كار از هر كس ساخته نيست؛ تنها كسانى كه داراى صبر و استقامتند توفيق جنين 
ودس وا با دتتدينان هذا فين "كسد واطيا كناق كه بير كلمي :| بماك و نعو كانت به لقان[ من تفده ويا تلناها انا 
الَّذِينَ صَبَرُوا و ما يُلقَّاها الَا ذُو حظ عَظِيم). 


البته رسيدن به اين مرحله از حسن خلق كه انسان بدى ها را به نيكى ياسخ كويد كار هر كس نيست زيرا احتياج به سلطه 
كامل بر نفس دارد و تنها كسانى كه خودسازى كرده اند و از سعه صدر كافى برخوردارند و انتقام جويى را از وجود خود 


از مجموع آيات بالا به اين نتيجه مى رسيم كه قرآن منادى حسن خلق و نرمش و محبت و ملاطفت استء و يبشوايان اسلام 
مخصوصاً ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نمونه كاملى از آن بوده استء به كونه اى كه مى توان يكى از معجزات ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله را معجزه اخلاقى او شمرد. 


اهمّيّت حسن خلق در احاديث اسلامى 
اشاره 


در زمينه خوش خلقى و برخورد خوب با همه مردم» روايات فراوانى در منابع اسلامى ديده مى شود كه به حدٌ تواتر مى رسدء 
تعبيراتى كه در أبن روايات در برابر اين فضيلت اخلاقى آمده اسث در كمتر مورد ديكرى ديده مى شود اين تعبيرات 

اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١6‏ 

بيانكر نهايت اهتمام اسلام به اين مسأله مهم اخلاقى استء از ميان اين روايات كلجينى كرده ايم كه ذيلا از نظر مى كذرد: 


-١‏ در حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «الَّاسْلامُ حَسنٌ الْخْلَقَ؛ اسلام همان خوش رويى 


است». )١(‏ اين تعبير نشان مى دهد كه عصاره تعليمات اسلام همان حسن خلق است. 


-١‏ در حديثى از حضرت على عليه السلام در يكك تعبير جامع و جالب مى خوانيم «عنوانٌ صحيفةٌ المؤمن حسنٌ خلقه؛ سرلوحه 
نامه عمل انسان با ايمان حسن خلق او است)». (”7) 


قدر جامع همه اعمال نيكك است و قبل از هر جيز نظرها را به خود متوجه مى سازد. 


*- در حديث ديكرى از رسول خندا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اكِثَرٌ ما تلح به امَتى الْجَنَهَ النّقوى وَ حَسْنٌ الْحُلْقِ؛ِ بيش 


ترين جيزى كه امت من به سبب آن وارد بهشت مى شوند تقوا و حسن خلق است). 9 


دراين حديث حسن خلق همستكك و همطراز تقوا قرار داده شده و به عنوان يكى از دو عامل اصلى ورود در بهشت معرفى 


شده اسثت. 


*- در حديث ديكرى امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «اكمَلكغ ايماناً احسَنّكم خُلْقَاِ كسى كه ايمانش از همه كامل تر 


باشد» حسن خلقش از همه بيشتر است). (5) 


آنجه در بالا آمد بخشى از رواياتى بود كه از اهميّت حسن خلق سخن مى كويد و اكنون به سراغ بخش ديكرى مى رويم كه 


از آثار ويى آمدهاى مادى و معنوى آن بحث مى كند: 


00 در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الْخلَقُ الْحَسَنُ يَذِيبٌ السَّيّعَةِ حسن خلق كناهان را‎ -١ 


(و آثار آن را مى شويد). )6 


(1). كنز العمّال» جلد صفحه /31ء حديث 67730. 
0 بحار الانوار. جلد 5 صفحه قاثل حديث 4. 


(*). اصول كافى» جلد ”2 صفحه 36١‏ 


حديث 5. 

(©). بحار الانوار» جلد 98» صفحه 27/1 حديث 8”. 
(0). بحار الانوار» جلد 7/؛ صفحه "7١‏ 

اخلاق در قرآن, ج "ا ص: ١*8‏ 


؟- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «انَّ صاحب الْخَلقٍ الْحَسمَن لَه مِْلْ الجر الصّائم القائِم؛ دارنده حسن خلق 


ياداشى همجون روزه دار شب زنده دار دارد). )١١‏ 


*- در حديث سوّمى از امام صادق عليه السلام آمده است: «انَّ الله تَبارَك و تعالى لَبَعْطِى الْعَوْدَ مِنَ النَّوَابٍ على نحشن للق 
كما تفل البزما وك و ول لدو كنار حم همان نه ان در براير حسن خلق همان ياداشى مى دهد كه به مجاهد در راه 


خدا مى دهد). ١؟)‏ 


وبه اين ترتيب صاحبان حسن خلق به درجات والائى مى رسند كه روزه داران وشب زنده داران به عبادت» و مجاهدان راه 
خدا مى رسند وو در يرتو حس ٠‏ خلق كناهان آنها ث ششستسْو مى شودء اين در زمينه آثار معنوى آنء و در زمينه آثار دنيوى آن نيز 


تعبيرات بسيار مهمى ديده مى شودء از جمله: 


ع- در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «حشنٌ الْخلْقٍ ينبت الْمَوَدّههِ حسن خلق محبت و دوستى را تثبيت 


مى كند). (و دلهاى يراكنده را به هم بيوند مى دهد). "١‏ 


زر وي د كر از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: الا عَيِش اهْنَأْ مِنْ محشن الْخُلْقِ؛ِ هيج زندكىء كواراتر از 
زندكَى آميخته با حسن خلق نيست». «") 


*- در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است: «الْبرٌ وَ حُسِنٌ الْخُلَق يَعْمّرانِ الذَّيارَ وَ يَزيدانِ فى الّاُمار؛ نيك وكارى و حسن 


خلق» خانه ها را آباد مى كند و عمرها را افزايش مى دهد). «0) 


- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «حسنٌ الاخلاقٍ يُدِرٌ الاززاق وَ يُؤْنْسٌ الرّفاقَ؛ حسن خلق 


روزى ها را فراوان مى كند و بر محبت دوستان مى افزايد). 2( 


8- در حديث ديكرى از همان حضرت آمده است: «فى سِعَهِ الاحلاقٍ كنُوزٌ الاززاق؛ در وسعت خلق, كنج هاى روزى ها نهفته 


037/7١ است».‎ 


از مجموع روايات اسلامى كه در بالا كلجينى از آن ارائه شد اهميّت فوق العاده 


.2 حديث‎ 2٠٠١ اصول كافى» جلد ؟» صفحه‎ .)١( 

.٠١١ اصول كافىء, جلد 7 صفحه‎ .)١( 

("). بحار الانوار» جلد 5/ا صفحه 2٠58‏ حديث ال. 
(ع). غرر الحكم» جلد 8» صفحه اأخرة 

(0). اصول كافىء» جلد 27 صفحه 2٠٠١‏ حديث (, 

(9). شرح غرر فارسىء جلد "0 صفحه 97. 

(0. بحار الانوار» جلد 2/0 صفحه 7ه حديث 82. 
اخلاق در قرآن, ج "ا ص: ١7‏ 


حسن خلق در زندكى مادى و معنوى انسان هاء و تأكيدى كه اسلام بر اين امر دارد» به خوبى نمايان استء و در واقع همه آثار 
و بركات مادى و معنوىء» براى آن ذكر شده استء به كونه اى كه مى توان حسن خلق را يكى از اساسى ترين تعليمات اسلام 


شمرد. 


كفت: حسن خلق از مجموعه اى از صفات و برخوردها تشكيل يافته است: «نرمش و مداراء كشاده رويى» زبان خوب و اظهار 
محبت» رعايت ادب, جهره خندان و تحمل و بردبارى در مقابل مزاحمت هاى اين و آن.» هنكامى كه اين صفات و اعمال به 


در حد نث سسب 
4 حسل سن 
جامع و :2 
جا جالبى از امام صا 
9 م صَادة 
دق عليه ا 
لسلام در تعريف 

"1 ٠ [إموى‎ + 5 

جنين | 

فَكّة: اشبتةت 

6 د از 

لبى خلق يكى از يارانا 

مام يرسيد: «ما عحدٌ 


ا الحلق؛ 


تعريف حسن خلق جيست؟» امام عليه السلام فرمود: ١تَلِينُ‏ جانِ كك و تطِيْبُ كلامرك و تَلْقَى اخاك يشر حَسَن؛ با نرمش و 


مدارا با مردم رفتار مى كنى» و سخن خويش را ياكيزه مى كردانى» و برادرت را با خوش رويى ملاقات مى نمايى). )١١‏ 


معدي ديكرى از وسول عدا على الله عليذو اليه بعش ان تقسير سن خعاق اشارة قد هن فرمايدة والما تفبية ‏ يخ 
الْخلْقَ ما اصابّ الدَّنْيا يتْضىء و انْ لَمْ يْصِبْهُ لَمْ يتشخَط؛ تفسير حسن خلق اين است كه هر مقدار از دنيا به او برسدء خشنود باشد 
واكر به دنيا نرسد خشمناكك نشود). )7١‏ 


(1). بحار الانوار. جلد 8/8 صفحه 259 حديث 57. 
(). كثر العمال» جلد "' صفحه /ا3ء حديث 65754. 


اخلاق در قرآن؛ ج و3 ص: ١‏ 
؟- آثار و ييامدهاى حسن خلق 


در رواياتى كه در بالا آمد نكات مهمى درباره ييامدهاى مادى و معنوى حسن خلق آمده بود كه نياز به تحليل دارد. 


[3] كان اتصعاض حضوي [واادد كف حيو كلق متايه لب مضت اشكة ابو فسا لفاية جيه تتريا براق شيك كس فاده اده 
است كه با حسن خلق و برخوردهاى محبت آميز و مؤدّبانه مى توان صيد دل ها كردء نه تنها افراد عادى مجذوب اخلاق حسنه 


به حسن خلق توان صيد اهل نظربه دام و دانه نككيرند مرغ دانا را 


ديكر اين كه حسن خلق و خوش رويى شهرها را آباد و عمرها را زياد مى كند جرا كه ويرانى آبادى ها براثر كشمكش هاو 
يرخاشكرى ها است. ه ركاه ورخاشكرق حاى غود را به خوش روى وعسن خلق دهدء الفت و مودت و اتحاد كه سرجشمة 


ه ركونه آبادى و خير و بركتى استء. حاصل مى شود. 


افزون 


براين آرامش روح كه يكى از آثار مستقيم برخوردهاى محبت آميزاست سبب افزايش عمر مى شود زيرا امروز ثابت شده 
عامل "سنباوق ازمر كه و ميزه اندرس هنا وانشازمان ابت كديز اسساة وارد ع شود كه يكن الدغوامل 'أصلى سمازيهياف 
مختلف است و مسلّم است كه حسن خلق و برخوردهاى محبت آميزء از فشارهاى روحى مى كاهد و بدين سبب عامل طول 
عمر محسوب مى شودء ديكر اين كه حسن خلق سبب فزونى روزى ها ودرآمدها است زيرا يكك تاجر و كاسب و صنعتكر و 
طبيب هنكامى مى تواند در كار خود موفق باشد كه جلب اعتماد مراجعين كند» يكى از عوامل جلب اعتماد حسن خلق است 
بسيار مى شود كه افراد ترجيح دهند خريد اجناس متوسطى را از افراد خوش برخورد و خوش اخلاق بر اجناس بهترى از افراد 
عبوس و ترش رو و بد برخورد ترجيح دهندء به همين دليل در مؤسسات مهم اقتصادى خصوصى دنيا سعى دارند افرادشان را 


براى جكونكى برخورد با مراجعين آموزش دهند وازاين طريق اعتماد افراد را به آن مؤسسه تجارى يا صنعتى جلب كنتد. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١‏ 


بسيار ديدهايم كه در هواييماها از سوى مهماندارها بازيجه هاى رايكان به تكك تكك كودكانى كه در هواييما سوار مى شوند 
داده مى شود» ممكن است در مجموع ارزش جندانى نداشته باشد ولى اين برخورد اثر عميقى در روح افراد مى كذارد و اين 


برخورد به طور ناخودآ كاه مشتريان را جلب مى كند. 


البته اسلام طرفدار حسن خلق به عنوان رياكارانه» آن كونه كه در دنياى مادى امروز معمول استء نيستء ولى در عين حال 


حسن خلق را كنج روزى مى شمرد و روى تأثير آن در فزونى نعمت ها 


اتكقكهى كذارة. 


دو ةيناف يسوي الرانه يي عاق حسناة قراب محافد قن سيل الله:فدرةه ده و وليل أن ووشن انمث زير ا مجافدان 
براى عظمت اسلام مى كوشند و صاحبان خلق حسن نيز سبب جلب قلوب به سوى اسلام و مسلمين مى شوند. 


و نيز در روايات اجر صاحبان حسن خلق» اجر صائم و قائم شمرده شده جرا كه صائمان و قائمان به عبادت شبانه از اين طريق 
خودسازى مى كنند و كسانى كه در برابر ناملائمات به خاطر خدا برخورد نيكى دارند نيز روح و جان خود را ازاين طريق 


يرورش مى دهند. 


كوتاه سخن اين كه آنها كه داراى حسن خلقند هم در ييشكاه خدا محبوبند وهم نزد خلق خداء هم در زندكَى شخصى 
موفقند و هم در زندكى اجتماعى. 


سرجشمه هاى حسن خلق 


بعضى از مردم به طور طبيعى خوش اخلاق و خوش برخوردند واين يكى از مواهب الهى است كه نصيب هر كس نشده است. 
بايد خدا را با تمام وجودش شكر كويد. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لاا 


ولى كروهى جنين نيستند» اما مى توانند با تمرين و ممارست و به كار بستن اصول دقيقى حسن خلق را در وجود خود زنده 
كنند و جنان در عمق جانشان نفوذ كند كه طبيعت ثانويه شود. 


بهترين راه براى رسيدن به اين كمال آن است كه در آثار معنوى و مادى آن همه روزه بينديشند» و رواياتى 


كه در بالا كفته شد و تحليل هايى كه در ذيل آن آمد را به خاطر بسيارند» و به هر مناسبتى آن را تكرار كنند. 


از سويى ديكر بايد از نظر عملى نيز به تمرين حسن خلق مشغول شوند زيرا فضائل اخلاقى مانند نيروهاى جسمانى از طريق 
تميق تقوية مى شود عفان كوله كهدوورسس: كاران بس امدق تمروىء:دازائ اكذافى تتروسيك وزبباق كا راسد :مى شود 
ورزش هاى اخلاقى نيز روح انسان را قوى و زيبا و كارآمد مى كند. 

بز ركان اخلاق كفته اند» اشخاص بخيل بايد دندان روى جكر بككذارند و از اموال خود به اين و آن ببخشند. در آغازء اين كار 


براى آنها بسيار مشكل است ولى روز به روز آسان تر مى شود و به تدريج به جايى مى رسند كه اكر روزى جيزى نبخشند 


ونيز توصيه كرده اند افراد ترسو بايد در ميدان هاى مبارزه حضور يابند تا با كذشت زمان ترس آنها بريزد و روحيه دليرى و 


شجاعت در آنها زنده شود. 


صاحبان اخلاق سوء نيز از همين طريق تمرين مستمر و بى كير مى توانند سرمايه عظيم حسن خلق را براى خود فراهم كنند و 


ازتركات ان بهره كرتل 


افزون براين ها با توجه به اين كه يكى از عوامل كج خلقى تكبر و خود برتر بينى و نيز عصبانيت و غلبه خشم و ستيزه جويى 
بر روح انسان و كاه تنكك نظرى و بخل و حسادت است اكر كسى بخواهد به تمام معنى خوش خلق باشد بايد آن عوامل منفى 


رااز خود دور كند: 


در قواى غضبيه و شهويه به سرحدٌ اعتدال برسد» داراى سعه نظر باشد» كبر و خودبينى و حسادت و بخل رااز خود دور 


كند تا بتواند به خلق حسن آراسته كردد واز كج خلقى نسبت به مردم در امان بماند. اخلاق در قرآن» ج ”2 ص: 16١‏ 


بنابراين براى به دست آوردن اين فضيلت بزركك اخلاقى» مجموعه اى از صفات نيكك را بايد در وجود خود زنده كرد. جرا كه 


بدون آنها حسن خلق آشكار نخواهد شد. 


«غزّالى) در اينجا تعبير جالبى دارد و مى كويد: همان كونه كه صورت زيبا تنها به زيبايى جشم ها بدون زيبائى بينى و دهان و 
كونه ها حاصل نمى شود بلكه بايد تمام اعضاى صورت زيبا باشد» تا حسن ظاهر به كمال برسد. در زيبائى باطن و حسن خلق 


تاقواى جهان كانه اكاهى وغضب و شهوث وغدالت بد حدٌ اعتدال .و كمال ترسك اين زيبائى خاضل ثمن شود. 


بى شكك عامل 
قوارث 


نيز در اينجا مؤثر استء امام امير المؤمنين على عليه السلام مى فرمايد: «حَسْنٌ الْاخلاق بُرهانٌ كرّم الاغراق؛ حسن اخلاق دليل 


بز ركوارى ريشه هاى وراثت است). لق 
ودر جاى ديكر مى فرمايد: «اطَهّرُ النّاس اغراقاً احْسَّهُمْ الخلاقاً؛ آنها كه ريشه هاى ياكك ترى دارند» اخلاق بهترى دارند. 07١‏ 


اين نكته نيز در تمام مباحث اخلاقى نيز بايد مورد توجه باشد كه بدون امدادهاى الهى فراهم كردن فضايل اخلاقى ممكن 


نيستء بايد دست به دامن لطف الهى زد و با تمام وجود از بيشكاهش توفيق به دست آوردن اين فضائل را نمود. 


در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الَاحلاق مَنايجٌ مِنَ الله عَرَّ وَجَلَّ قَاذا احبٌ عَبِداً سَنَحَهُ حُلْقَاً حسناً وَ اذا 
انقْض غيداً متكة خلقاً مرقعاً» اخلاق: مواغب الهى اسث؛ سكا كه بنده ا برا '(بدخاطر ثيات و اعمالشن) دوست داركه اخلاق 
نيكك به او مى بخشدء و هنكامى كه 


بنده اى را (به خاطر نات و اعمالش) مبغوض دارد اخلاق سوء به او مى دهد). ١‏ 


سيره بيشوايان 


بكن .ان بمترين راه ها براق كسب قفيلت حصن لق و ملانحظه آكار شكفت الكيز آنه بررسى حال ييشوايان بز ركه يخ 


اشية: 


.6800 غرر الحكمء حديث شماره‎ .)١( 

(0). همانء» حديث 7077 

(*). بحار الانوار» جلد /58, صفحه 298 حديث 88. 
اخلاق در قرآن» ج “اه ص: ١07‏ 


-١‏ در حديثى از امام حسين عليه السلام مى خوانيم كه مى فرمايد: از يدرم على عليه السلام» از روش ييامبر صلى الله عليه و 
آله در برخورد با مردم سؤال كردم فرمود: «بيامبر صلى الله عليه و آله هميشه جهره اى خندان داشتء بر مردم آسان مى كرفت 
ونا ترفش :زقدار عى كرك تحن و ستكدل بود و فزياد ثدى كشينودهر كزيه كسى اشرالدى كنت» عيجوتن لدى' كرذه عتما 
و ستايش كر نبود» هركاه جيزى برخلاف ميل او انجام مى شدء براى اين كه افراد ناراحت نشوند» خود را به تغافل مى زد 
اميدواران را نااميد نمى كرد سه جيز را هميشه رها مى نمود» مذمتء عيبجوئى و جستجو در اسرار مردم» سخن نمى كفت» 
مكر در جائى كه اميد ياداش الهى داشت و هنكامى كه سخن مى كفت جنان جاذبه داشت كه همه اهل مجلس سكوت كرده 
و جشم به زمين مى دوختند كويى يرنده اى بالاى سر آنها نشسته است. و هنكامى كه ساكت مى شد آنها سخن مى كفتند و 
ابقَت ييامبر صلى الله عليه و آله جنان بود كه كسى جرئت نمى كرد در برابر آن حضرت با ديكرى نزاع و يرخاش كرى كند). 


لق 


؟- در حالاءت على عليه السلام در حديث معروفى مى خوانيم كه امام عازم كوفه يوفف الفانا ركف ريهز قع ما أن حفيريت 


حسدكر شد امتكاقى كه بر سر كدق 


راهى رسيدند (راهى به سوى كوفه مى رفت و راه ديكرى به سوى مقصدٍ يهودى) مرد يهودى با كمال تعجب ديد على عليه 
السلام راه كوفه را رها كرد» و از طريقى كه او عازم بود آمد. عرض كرد: 


مكر شما نفرموديد قصد كوفه را داريد؛ يس جرا راه كوفه را رها كرديد؟ فرمود: 


مى دانم. عرض كرد: اكر مى دانيد يس جرا آكاهانه از راه خود صرف نظر كرده با من آمديد؟ فرمود: همسفر بايد احترام 
همسفرش را نككّه دارد و براى تكميل آن بايد هنكام جدائى مقدارى همسفرش را بدرقه كند. اين كونه يبامبر ما به ما دستور 


داده است: 
يهودى با تعجب يرسيد آيا اين دستور ييامبر شما است؟ فرمود: آرى. 


يهودى كفت: لا بد كسانى كه از او ييروى كردند به خاطر اين كارهاى بز ركوارانه و اعمال انسانى او استء من هم كواهى 


مى دهم كه آيين شما حق است (اين سخن را كفت و مسلمان شد). "7١‏ 


.)١(‏ جلاء الافهام ابن قيم جوزى» صفحه لله مطابق نقل كتاب يرورش روحء جلد ١‏ صفحه 8ل. 
.)١(‏ سفينه البحار» جاب جديد» جلد 5,. ماده خلق». صفحه 247. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: رذذاا 


*- در حديثى از تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام آمده است كه زنى خدمت فاطمه زهرا عليها السلام رسيد و كفت: مادر 
(يير) و ضعيفى دارم؛ و در مسايل نمازش مشكلى براى او ييش آمده. مرا فرستاده است كه از آن سؤال كنم» فاطمه عليها 
السلام ياسخ او را بيان فرمود» ولى آن زن سؤال ديكرى مطرح كرد. حضرت ياسخ كفتء براى سومين بار سؤال كرد و ياسخ 
شنيد و اين كار را تا ده بار تكرار كرد» و حضرت 


هر بار ياسخ او را كفت» سيبس او از فزونى سؤال ها شرمنده شد و عرض كرد: ديكر به شما زحمت نمى دهم اى دختر رسول 


خدا! 


فاطمه عليها السلام فرمود: هر جه مى خواهى سؤال كنء آيا ار كسى بر عهده بككيرد كه بار سنككينى را از محل بلندى بالا ببرد 
و كران ا نهد هران دان بافيف سكق باز او زا وحمت خواعد داد؟ ون عرض كزدة ثةء حضوت فرمود هو سؤالى كه يزان 
من مى كنى و من ياسخ مى كُويمء به اندازه فاصله ميان زمين و عرش مملو از لؤلؤء ياداش من خواهد بود. به طريق اولى جنين 


نازى بر من سنكين تخواهد بود). )١١‏ 


اين حوصله عجيب و آن برخورد محبت آميزو آن تشبيه زيبا براى برطرف كردن شرمندكى سؤال كننده از كثرت سؤال» هر 
كدام نمونه جالبى است از خوش خلقى يبشوايان بزركك كه سزاوار است براى همه درس عبرت باشد, و در طريق ارشاد مردم 


از آن الهام بككيرند. 


- در حديث معروفى از برخورد امام حسن مجتبى عليه السلام با مردم» مى خوانيم كه روزى يكك مرد شامى امام را (در 


شروع به لعن و ناسزا به آن حضرت كردء امام ياسخى به او نمى كفتء هنكامى كه از لعن و ناسزاها فراغت حاصل كردء امام 
روبه او كرد سلام فرمود و در جهره او خنديد فرمود: اى مرد محترم! كمان مى كنم كه تو در اين ديار غريبى و حقايق براتو 
مشتبه شده است هركّاه از ما طلب عفو كنىء تو را مى بخشم واكر جيزى بخواهىء به تو مى دهيمء اكر راهنمائى بخواهى تو 
را راهنمائى مى كنيم» و 


ال اا عاق 


02 بحار الانوار» جلد "”» صفحه ”3. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١6‏ 


در اختيارت مى كذاريمء اكر كرسنه اى سيرت مى كنيمء و اككر برهنه اى لباس در اندامت مى يوشانيمء اككر نيازمندى بى 
نيازت مى كنيم؛ و اكر از جايى رانده شده اى يناهت مى دهيم (خلاصه) هر حاجتى داشته باشى برآورده مى كنيم. واكر 
دعوت مارا بيذيرى و به خانه ما بيائى و ميهمان ما باشى, تا موقع حركت از تو يذيرائى مى كنيم» ما محل وسيعى داريم و 
امكانات فراوان و مال بسيار (يذيرائى از تو به هر مقدارء براى ما مشكلى ايجاد نمى كند). 


هنكامى كه آن مرد اين سخن محبت آميز را (در برابر سخنان ركيكى كه كفته بود) شنيد كريه كرد (و به كلى منقلب و 
دك ركون شد) و كفت: كواهى مى دهم كه تو خليفه الله در زمين هستى» خخدا آكاه ترراست كه نبوت (و امامت) را در كدام 
خاندان قرار دهد. يبش از آن كه اين محبت رااز شما ببينم توو يدرت مبغوض ترين خلق خدا در نزد ما بودى» واكنون 
محبوبترين بند كان خدا در نظر من هستىء اين را كفت و به خانه امام حسن عليه السلام آمد و تا روزى كه مى خواست از 


آنجا برود» ميهمان امام بود. 
واز معتقدان به محبت آنها شد. )١١‏ 


ه- در كتاب «تحن العقول» آمده است كه بير مردى از انصار خدمت امام حسين عليه السلام آمد وحاجتى داشت. امام 
فرمود: «آبروى خود را حفظ كن ازاين كه بخواهى آشكارا از من تقاضا كنى» حاجتت را در كاغذى بنويس وبه من ده ومن 


كار خود را انجام مى دهم). 


اودر نامه اش نوشت: «اى 


ما عق اللداافلذن كاسنن مان اكع عكار افد لهي م طلية امت اهن 135 قن وق دل تاعواناقن نينا 
كنم). هنكامى كه امام حسين عليه السلام نامه او را خواند داخل منزل شدء كيسه اى آورد كه در آن هزار دينار بود (هزار 
مثقال طلا) فرمود: «يانصد دينار را براى اداى دين به تو دادم و با بانصد دينار ديكر مشكلات زندكانيت را حل كن و هركاه 


خواستى تقاضا كنى (از هر بى سرويايى تقاضا نكن بلكه) از يكى از سه كس تقاضا كنء؛ يا فرد دين دار؛ يا صاحب 


(1). بحار الانوار. جلد ”7 صفحه 768, 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١66‏ 


شخصيت» بابز ركه زادةاىة افادين ذا ذيتقن ستبب :فى شود كه اتروى كو زا حفظ كنل و انا اسان نا شخصيت :نه خاطر 
شخصيتش شرم مى كند كه حاجتت را انجام ندهد, و اما بزركك زاده مى داند تو بى جهت از او خواهش نكرده اى. لذا 


آبروى تورا حفظ مى كند و تقاضاى تو را بى جواب نمى كذارد). )١١‏ 


«مردى از دشمنان كينه توز اهل بيت عليه السلام نزد حضرت آمد او را ناسزا و دشنام داد» امام در جواب او جيزى نفرمود. 
جون آن مرد از نزد حضرت رفتهء امام به حاضران فرمود: اكنون دوست دارم با من بيائيد برويم نزد آن مردء تا جواب مرا از 
دشنام او بشنويد» عرض كردند اى كاش جواب او را همان اول مى داديد» حضرت حركت فرمودء در حالى كه آيه شريفه «وَ 
الكاظية الفيقك و العافية عن التاين راللة تدك لمعيه را شل كوانة. 


روايت كننده 


اين حديث مى كويد: از خواندن اين آيه دانستيم كه امام در نظر ندارد برخورد تندى با او كند. هنككامى كه به در خانه او 
رسيدند. حضرت از يشت در صدا زد؛ فرمود: بككوئيد: على بن الحسين است. هنككامى كه آن مرد متوجه شد كه امام با 
جماعتى در خانه او آمدند» وحشت كرد و خود را براى شرٌ و ناراحتى آماده مى كردء هنكامى كه حضرت او را ديد فرمود: اى 
برادر! تو نزد ما آمدى و جنين و جنان كفتى» هركاه بدى هائى را كه به من نسبت دادى راست باشد از خدا مى خواهم كه مرا 
بيامرزد» واكر دروغ كفتى و تهمت زدى از خدا مى خواهم كه تو را بيامرزد. آن مرد ازاين بز ركوارى و خوش رفتارى 


شرمنده شد ييشانى امام را بوسيد و كفت آنجه من كفتم در تو نيستء و من به اين بدى ها سزاوارترم. "7١‏ 


- در حالات امام باقر عليه السلام مى خوانيم كه مردى از اهل شام در مدينه منزل كزيده بود و غالباً به مجلس آن حضرت 
مى آمد و مى كفت اشتباه نشود من به خاطر محبت و دوستى به منزل شما نمى آيمء بلكه در روى زمين» كسى از شما اهل 


بيت نزد من 


.١728 تحف العقول» صفحه‎ .)١( 
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مبغوض تر نيست,ء و مى دانم دشمنى با شما اطاعت خدا و اطاعت رسول خدا صلى الله عليه و آله استء ولى جون تو داراى 
فضائل و علوم مختلف همراه با فصاحت بيان هستىء از سخنانت خوشم مى آيد لذا به مجلس تو مى آيم. 


امام در ياسخ او مى فرمود: «لَنْ تَحُفى عَلَى اللهِ خافية؛ جيزى بر 


خدا ينهان نيست». 


مدتى كذشت, به امام خبر دادند كه مرد شامى بيمار شده و بيماريش شديد استء مرد شامى به بازماندكانش سفارش كرده 
بود» هنكامى كه من مردم نزد محمد بن على الباقر عليه السلام برويد و از او بخواهيد كه بر من نماز بككذارد» و به او بكوئيد كه 
من جنين وصيتى را كردم. صبحكاهان بود كه به امام خبر دادند او از دنيا رفته و جنين وصيتى كرده است- در حالى كه امام 
عليه السلام در مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله مشغول تعقيب نماز صبح بود- امام فرمود: عجله نكنيد تا من بيايم» سرزمين 
شام سرزمين سردء و حجازء منطقه كرم استء ممكن است اين شخص كرمازده شده باشدء امام دو ركعت نماز خواند و دست 
به دعا برداشت» و مدتى دعا كرد. سيس برخاست و به منزل آن مرد شامى آمد و با صداى بلند آن مرد را كه تصور مى كردند 
فرذه اسك عبلذا زف مود شام كلت رافكد اق رفوك للد سطدوف وروز قانف وانكه بميورق :داد عدن رم براق زو 
طلب كردء و به او نوشاند» سبس فرمود: سينه و شكم او را خنكك كنيد (همان كارى كه امروز با كرمازد كان مى كنند) آنكاه 
حضرت با زكشتء جيزى نككذشت كه مرد شامى سلامتى خود را باز يافت» خدمت امام آمده كفت: عرض خصوصى دارم. 
حضرت مجلس را خلوت كرد مرد شامى عرض كرد: من شهادت مى دهم كه تو حجت خدا بر خلقى» وهر كس راهى جز 
راه شما برود كمراه و زيان كار است. 


حضرت فرمود: مكر جه شده؟ عرض كرد: شكى ندارم كه روح مرا قبض 


كردند و مركك را با جشم خود ديدم ناكاه صدايى شنيدم كه مى كفت روح او را به تنش بازكردانيد جون محمد بن على 
عليهما السلام از ما درخواست كرده استث. )١(‏ 


/- در حديث معروفى در حالاات امام ششم ودر مقدمه «توحيد مفضل) 


.)١(‏ منتهى الآمال» جلد ”7 صفحه 2# (با تلخيص). 
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مى خوانيم: «مفضٌلى) مى كويد روزى بعد از نماز عصر در روضه ييامبر صلى الله عليه و آله (ميان مقبره و منبر يبامبر اكرم) 
نشسته بودم ودر عظمت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و مواهبى كه خدا به او داده است انديشه مى كردمء ناكهان جشمم به 
«ابن ابى العوجاء» (يكى از ملحدان معروف آن زمان) افتاد.» كه در ميان جمعى از يارانش نشسته و براى آنها سخن مى كويد به 
طورى كه من سخنانش را مى شنيدم؛ مى كفت: صاحب اين قبر به كمالاءت زيادى نائل شدء يكى از يارانش كفت: او مرد 
فيلسوفى بود كه ادّعاى نبّت عظمى كرد, و معجزاتى براى مردم آورد؛ عقل ها را متحير ساخت, هنكامى كه مردم كروه كروه 
در دين او وارد شدندء او نام خود را در كنار نام خحدا قرار داد و در شبانه روز ينج بار در اذان و اقامه نام او را همراه نام خدا 
مى برندء «ابن ابى العوجا» كفت: سخن درباره محمد صلى الله عليه و آله را بككذار كه عقل من درباره او حيران شده» سخن از 


اساس آفرينش بكو كه تصور من اين است» جهان ابدى و ازلى است و خالق و مربّى اى ندارد. 
«مفضل» مى كويد: خشم و غضبء تمام وجود مرا فرا كرفت روبه او كردم و كفتم: 


اى دشمن خدا 


تو راه الحاد و انكار را در بيش كرفتى و خالق متعال را انكار كردى» خدائى كه آثار قدرت و عظمتش در تمام وجود تو 


نمايان است. 


«ابن ابى العوجاء» كفت: جرا اين كونه سخن مى كوئى اككر از علماى كلام و عقائدى استدلال كن! اكر دليل قانع كننده اى 
داشتى ما مى يذيريمء و اككر از دانشمندان نيستى ما را با تو سخنى نيستء و اكر از ياران جعفر بن محمد الصادق عليه السلام 
هنيس اؤتهر كز افا ا جين سحق تمى كويد اوستتختائق ارما شتده كه سيان از البعه تو شنيدة ا تندتر:و شديدتر اث 
ولى هركز با درشتى با ما سخن نككفته او آدم عاقل و فهميده و خويشتن دارى است كه هركز با كسى برخورد تند نمى كند و 
به درشتى سخن نمى كويدء او با حوصله كوش به سخنان ما فرا مى دهد» هنككامى كه سخن ما به يايان رسيد و ينداشتيم او را 
قانع كرده ايم» او با منطق قوى و دلائل يرقدرتى به ما ياسخ مى كويد و ره را بر ما مى بندد, اككر تو از ياران او هستىء اين 


كونه با ما سخن بكو. )١١‏ 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 1١6/‏ 


را شيفته حسن خلق خود مى نمود. 


4- در حالات موسى بن جعفر عليهما السلام مى خوانيم» كه مردى از دودمان خليفه دوم» در مدينه بود كه امام را بسيار اذيت 


و آزار مى كرد. و به امير مؤمنان على عليه السلام ناسزا 


مى كفتء بعضى از ياران امام عرض كردند اجازه بده او را به قتل برسانيم (و شر او را دفع كنيم). 
امام عليه السلام با شدت از اين كار منع كرد و يرسيد جايكاه اين دشمن ما كجا است؟ 
عرض كردند در يكى از نواحى اطراف مدينه زراعت مى كندء امام سوار بر مركب شد و به سوى مزرعه او مد و مشاهده 


كردء او در مزرعه است امام با مركب خود وارد مزرعه شدء آن مرد فرياد كشيد جه كار مى كنى؟ زراعت ما را يايمال نكن. 


امام اعتنا نكرد و نزد او آمد و با خوش رويى و خنده فرمود جقدر خرج اين مزرعه كرده اى؟ 
عرض كرد: صد دينار» فرمود: جقدر اميد دارى از آن بهره بردارى كنى؟ عرض كرد: 
علم غيب ندارم» فرمود: من مى كويم جقدر اميد دارى عائد تو شود عرض كرد: 


دويست دينار امام فرمود: اين سيصد دينار را بككير و زراعت تو مال خودت آن مرد (شديداً تحت تأثير اين حسن خلق و 
كرامت نفس و محبت امام واقع شد و) برخاست و سر حضرت را بوسيدء امام بازكشت و به مسجد يبامبر صلى الله عليه و آله 
آمد» ناكهان آن مرد را در مسجد يافت كه در كوشه اى نشسته هنكامى كه جشمش به امام افتاد كفت: «اللّهُ الم حيتٌ يَجْعَل 


وسالتةةد] ا كامتو ]امت كتانبوت:(وافامة) ودر كجا قران مهدج 


بارانقريبية ركسي ناكف سي 0 13 مرو ها دمر كلات ان فين زكافنا ل ا ازائسى بمافدى سفن كقفو لمانا 
نهى كرد و يبوسته به امام دعا مى كردء امام به اصحاب خود كه قبلا اراده كشتن او را داشتند فرمود: «كداميكك 


ازاين دو بهتر بود. كارى را كه شما قصد داشتيد. يا كارى كه من قصد داشتم). )١١‏ 


0 اعيان الشيعه» جلد ؟ صفحه 7. 
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-٠‏ در حالات امام على بن موسى الرضا عليه السلام و برخورد محبت آميز او با مردم جنين آمده است: يكى از ياران او مى 
كويد: من در خدمتش در مجلسى بودم در حالى كه كروه زيادى از مردم اجتماع كرده بودند و از مسائل حلال و حرام سؤال 
مى كردندء ناكهان مردى قد بلند و كندمكون براو وارد شد و سلام كرد و كفت من يكى از دوستان شماء واز دوستان يدران 
و اجدادتان هستمء من از حج مى آيم, زاد و توشه خود رااز دست داده ام و جيزى كه مرا به مقصدم برساند ندارم اكر صلاح 
بدانيد مبلغى به من بدهيد و مرا به شهر خود برسانيد» خداوند به من نعمت داده هنكامى كه به شهرم رسيدم آنجه را كه به من 
عطا فرموديد آن را از طرف شما انفاق مى كنم» جون من نياز به صدقه ندارم. فرمود بنشين خدا رحمتت كند سيس رو به مردم 
كرد و با آنها سخن مى كفت (و سؤالاتشان را جواب مى داد) تا يراكنده شدند و من با دو نفر ديككر در خدمتش بوديم 
فرمود: اجازه بدهيد من به اندرون خانه بروم» برخاست و داخل اتاق خود شد. سيبس بركشت و دست خود رااز بالاى در 
بيرون آورد و صدا زد اين مرد خراسانى كجاست؟ فرمود: اين دويست دينار را بككير و براى هزينه سفرت از آن بهره بردارى 


كن و به آن تبرّكك بجوى و جيزى از طرف من 


انفاق نكن. و هم اكنون برو كه مرا نبينى و من نيز تو را نبينم. هنككامى كه مرد خراسانى رفت امام بيرون آمد. يكى از حاضران 
عرض كردء فدايت شوم محبت زيادى درباره اين مرد كرديدء جرا خود را از آن ينهان نموديد؟ فرمود: مى ترسيدم آثار ذت 


سؤال» در صورت او ببينم (مى خواستم شرمنده نشود). )١١(‏ 


-١‏ در حالات امام جواد محمد بن على عليهما السلام آمده است كه يكى از يارانش مى كويد: خدمت آن حضرت بودمء 
كوسفندى از يكى از كنيزان آن حضرت كم شده بودء يكى از همسايه ها را كرفته بودند و كشان كشان خدمتش آوردند و 
مى كفتند تو كوسفند ما را سرقت كرده اى. امام فرمود: دست از همسايكان ما برداريد» آنها كوسفند شما را سرقت نكرده 


اند» كوسفند شما در خانه فلان كس است برويد و آن را 


(. فروع كافى, جلد 5 صفحه 77, حديث 23 با كمى تلخيص. 
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از خانه او بياوريدء آنها رفتند و كوسفند را در خانه او ديدند و صاحب خانه را كرفتند و زدند و لباسش را ياره كردند» در 
حالى كه او سوكند ياد مى كرد كه كوسفند را سرقت نكرده. سرانجام او را نزد حضرت آوردند. امام فرمود: واى بر شما به 
اين مرد ستم كرده ايد» كوسفند بدون اطلاع او وارد خانه اش شده است سيس امام دستور داد در برابر ياره كردن لباس او و 


كتكك زدن جيزى به او بدهند (و او را راضى كنند و با محبت بازكردانند» و آنها جنين كردند). )١١‏ 


-١١‏ در حالات امام هادى عليه السلام مى خوانيم كه يكى از ياران آن حضرت به نام «ابو هاشم جعفرى) مى كويد 


در تنكناى شديدى واقع شدم و به خدمت امام هادى عليه السلام رفتم, تا به او شكايت كنمء بيش از آن كه من سخن آغاز 
كنمء امام فرمود: 


اى «ابو هاشم» كدام يكك از نعمت هاى الهى را مى خواهى شكر آن را ادا كنى؟ ابو هاشم مى كويد: من از اين سخن ناراحت 
شدم و سكوت كردم و ندانستم جه در ياسخ بككويم. امام خودش ادامه داد و فرمود خداوند ايمان را به تو روزى كرد, و بدن 
تو را به وسيله آن بر آتش دوزخ حرام نمود» خداوند سلامت و تندرستى به تو داد و تورا بر اطاعتش يارى كرد خداوند 


قناعت به تو روزى داد تا در يبش مردم بى ارزش نشوى. 


اى ابو هاشم! من ابتدا به سخن كردم براى اين كه كمان كردم مى خواهى شكايتى از كسى كه اين نعمت ها را به تو ارزانى 
داشته است نزد من مطرح كنى» و من دستور دادم يكك صد دينار به تو بدهند» آن را بككير (و مشكل خود را با آن مرتفع كن). 
زفق 


باز كردد. 


1- مرحوم «كلينى» در جلد اول «اصول كافى» درباره حضرت امام حسن عسكرى عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت را 


در نزد شخصى به نام «على بن نارمش» كه 


.)١(‏ همان. 
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از دشمن ترين مردم نسبت به آل ابى طالب بود (از سوى بنى عباس) حبس كرده بودند و به آن مرد دستور داده شده بود كه 


هر جه مى توانى بر آن 


حضرت سخت بككير و آزار و شكنجه كن! ولى يكك روز بيشتر نككذشته بود كه آن مرد (ناصبى خشن) جنان در برابر امام نرم 
شد كه صورت بر ياى مباركش مى كذارد و به عنوان احترام و بزركداشت جشم به زير مى انداخت و نككاه به حضرت نمى 
كرد. هنكامى كه از نزد امام بيرون آمد به كلى دكركون شده بود و سخت به امام اعتقاد بيدا كرده و بهترين سخنان را درباره 
حضرت مى كفت 3١‏ اين نشان مى دهد كه رفتار امام از نظر عبادت و اطاعت و حسن خلق و حسن رفتار به قدرى عالى بوده 


كه دراين مدت كوتاه» سرسخت ترين دشمنان را به بهترين دوستان مبدل ساخت. 


-١5‏ درباره حضرت مهدى ولى عصر عليه السلام ارواحنا فداه و حسن خلق و برخورد مملواز لطف و عنايتش به افرادى كه به 
محضرش رسيده اند سخن بسيار استء از جمله مرحوم «محدث نورى» در كتاب اجن المأوى» از يكى از علماى معتمد نجف 
اشرف نقل مى كند كه در نجف اشرف مرد با ايمان و مخلصى بود به نام «شيخ محمد» او كرفتار ناراحتى شديد سينه بود به 
كونه اى كه همراه سرفه. اخلاءط خون آلود از سينه او خارج مى شدء ودر نونارت تكسن :اوبست وغالبا به اطراف 
نجف براى تحصيل روزى مى رفتء اما به قدر كافى جيزى عايد او نمى شدء در عين حال سخت علاقمند بود كه با دخترى از 
اهل نجف ازدواج كند» وهر زمان خواستكارى مى رفت با جواب منفى روبرو مى شدء زيرا فقير و فاقد امكانات بود. هنكامى 


كه فقر و بيمارى و نوميدى از ازدواج با آن دخترء او را تحت فشار قرار 


دادء تصميم كرفت به آنجه در ميان اهل نجف معروف بود كه براى حل مشكل» جهل شب جهار شنبه به «مسجد كوفه) بروند 
و به ذيل عنايت ولى عصر (عج) متوسل شوند تا به ديدار آن امام بزركوار نايل كردند و به مقصود خود برسند)»» عمل كند. 


اين كار را شروع كرد و بى در بى شب هاى جهار شنبه به مسجد كوفه مى رفت تا 


1 اصول كافى» جلد ١‏ صفحه 26١0/8‏ حديث /, 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لف 
شب آخر فرا رسيد» شبى بود زمستانى و تاريكك و توأم با بادهاى سخت و كمى باران. 


او مى كويد آن شب من بر سكويى كه نزديكك در مسجد بود نشسته بودم و نمى توانستم وارد مسجد شومء زيرا ازاين مى 
ترسيدم كه مسجد به خاطر خون ريزى سينه ام آلوده شود. هوا سرد بود و يوششى در برابر سرما نداشتم» اندوه شديدى بر من 
سنككينى مى كرد و دنيا در نظرم تيره و تار شده بودء بيش خود فكر مى كردم؛ شبها يكى يس از ديكرى كذشت و بااين همه 
رنج و زحمت و مشقت و خوفء در اين جهل شب به جايى نرسيدم, در حالى كه يأس و نوميدى تمام وجود مرا فرا كرفته 
بود» احدى در مسجد حضور نداشتء من آتشى براى تهيه قهوه برافروخته بودم كه به آن عادت داشتم و نمى توانستم تركك 
كنمء و قهوه اى كه با من بود بسيار كم بود ناكهان ديدم مردى از طرف در به سوى من آمدء همين كه جشمم به او افتاد. 


بيش خود كفتم: اين يكى از عرب هاى باديه نشين اطراف مسجد است و آمده است كه از قهوه من بنوشدء و در اين شب 


تاريك بى قهوه بمانم. 


در همين حال كه در اين انديشه بودم» آن مرد نزد من آمدء و با نام مرا مخاطب ساخت سلام كرد و در برابر من نشست» 
تعجب كردم جككونه نام مرا مى داند كفتم شايد از يكى از قبايل اطراف نجف باشد كه من كاهى براى كرفتن كمكك به سراغ 
آنها مى روم؛ سؤال كردم آيا شما از فلان طايفه ايد؟ كفت: نه. قبيله ديكرى را نام بردم كفت: نه و هر جه كفتم جواب منفى 
داد» من عصبانى شدم و به عنوان استهزاء كفتم شما از قبيله طَرَى طره هستيد (طرى طره لفظ بى معنايى بود) آن بزركوار اين 
سخن را كه شنيد تبشم كرد و خشمكين نشدء فرمود: ايرادى ندارد بككو ببينم براى جه به اينجا آمده اى؟ كفتم به تو جه 
مربوط است كه دز اين كارها دخالت مى كنى؟ 


فرمود: ضررى نداردء اكر براى من بازكو كنى! من از حسن اخلاق و بيان شيرين او سخت در شككفتى فرو رفتم و قلبم به او 
متمايل شدء هر جه بيشتر سخن مى كفت بر محبتم افزوده مى شد. من عادت به كشيدن توتون داشتم و از يبب استفاده مى 
كردم آماده كردم و به او تعارف نمودمء فرمود براى تو اشكالى ندارد ولى من از آن استفاده نمى كنم» يكك فنجان قهوه براى 


او ريختم» از من كرفتء مقدار كمى از 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 10 


آن نوشيد و بقيه را به من داده كفت: بقيه را بنوش!ء لحظه به لحظه علاقه من به او بيشتر مى شد به او كفتم: برادر! خداوند در 


اين شب تاريكك تو را براى من فرستاده كه مونس من باشى! سيس شرح حال خود را براى او 


باذكر سه مشكل مهم زند كيم بازكّو كردم, و كفتم كه براى حل آنها به اينجا آمده و اين همه زحمت بر خود هموار كردم 
فرمود: اما سينه تو خوب شدء ودر آينده نزديكى نيز آن دختر به ازدواج تو در مى آيد ولى فقر تو تا يايان عمر بر طرف 
نخواهد شد. من توجه نداشتم كه او جه مى كويد و جككونه از آينده خبر مى دهدء اين مطلب كذشت,. و بعد از ماجراى 
عجيبى از نظرم ينهان شدء هنكام صبح احساس كردم سينه ام كاملا سالم است و بيش از يكك هفته نككذشته بود كه وسايل 


ازدواج با آن دختر از جايى كه انتظار نداشتم فراهم شدء ولى فقر من همجنان باقى ماند. )١١‏ 


آنجه در بالا آمد كوشه هايى از سيره بيشوايان بزركك اسلام عليهم السلام و تجلياتى از حسن خلق آنها در برخورد با دوست و 


شمن بوة ابن تسوه :ها نشان هئ ذهد كه آن بز ركواران تا جه حد دن ابن زمينه تأكيد و اضرار داشسد كه همه در 
وهوردهات هوه تابه نين خلق رارققار كشدرو ا عدراق نجه درراره شمن صناكن اللاحليقى اله ف ور مها ففان 


دهند. آرى دعوت آنها به حسن خلق تنها با زبان روايات نبود» بلكه با عمل عالى ترين ييام را به ما دادند. 
سوء خلق و آثار آن 
نقطه مقابل حسن خلق» سوء خلق است كه مى توان آن را به بد زبانى و خشونت تفسير كرد. 


افراد بد اخلاق و داراى سوء خلق. بلاى عظيمى براى خود و خانواده و جامعه اى كه در آن زندكى مى كنند محسوب مى 


شوند. 


سوء خلق از مهمترين عوامل نفرت و انزجار و يراكندكى است و كسانى كه به اين 


.56٠ جنّه المأوى كه به ضميمه جلد "2, بحار الانوار جاب شده. صفحه‎ .)١( 
١ع اخلاق در قرآن» ج و3 ص:‎ 


درد بزركك مبتلا- هستندء غالباً در جامعه منزوى مى شوندء و مردم با آنها قطع رابطه مى كنندء واكر به خاطر الزام هاى 
اجتماعى يا يست و مقامشان مجبور به مراوده با آنها باشند» در دل بر آنها نفرين مى فرستندء و اتا بتوانند از آن ها مى كريزند. 
ه ركاه اين بيمارى اخلاقى در عالمان دينى و خادمان مذهب بيدا شود. خطر بسيار بز ركترى به دنبال دارد و آن اين كه سبب 
بدبينى و سوء ظن مردم به اصل مذهب و فرار آنها از دين خواهد شد. و اين كناهى است بسيار بزركك كه جيزى نمى تواند آن 


به همين دليل در روايات اسلامى شديدترين تعبيرات درباره سوء خلق ديده مى شود. تعبيراتى بسيار تكان دهنده و كاه 
وحشت زاء كه كلجينى از آن را در ذيلء از نظر خوانند كان عزيز مى كذرانيم: 


-١‏ در حديثى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «اَاكم وَ سُوءَ الْخَلْقٍ قَانَّ سُوءَ الْخَلْق فى النَّارِ لا مُحالَة؛ 
از سوء خلق ببرهيزيد كه اين عمل سرانجام در آتش است» (و صاحب خود را نيز به آتش دوزخ كرفتار مى كند). ١١‏ 

7- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم كه: سوء خلق كناهى است كه توبه ندارد. و فرمود: «ابى الله لصاجب الخُلق 
السَيّى بِالنَّوْبَهِهِ خداوند از يذيرش توبه افراد بد اخلاق ابا دارد» عرض كردند: يا رسول الله! جرا و جككونه؟ 

فرمود: «إِانَهُ اذا تتاب مِنْ ذَنْبٍ وَقَمَ فى اعْظّمَ مِنَ الذَّنْبِ الَذِى تاب مِنْهُ؛ زيرا هنكامى كه از كناهى توبه كند در كناه بز ركترى 


واقع مى شود). (؟) 


ممكن 


آنها ريشه كن نشدهء عقده آن را در جاى ديكر و به صورت شديدتر باز مى كنند, و به همين دليل هركز موفق به توبه كامل 


نمى شوند» مكر اين كه اين رذيله اخلاقى را از وجود خود ريشه كن سازند. 


#دامعرك على عليه النبلام شويع علق :را قدارين سمصيية شيرف وى زمائد: «اعد 


سان الأووان لد 8 مح 
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اخلاق در قرآن» ج ص: 1١26‏ 

المصائب سُوءِ الْخَلْقِ؛ِ شديدترين مصيبت ها سوء خلق است». )١١‏ 

جه مصيبتى از آن بالاتر كه انسان را در جامعه منزوى مى كند و تمام بيوندها را ميان او و خلق و خالق قطع مى نمايد. 
؟- و نيز از همان حضرت مى خوانيم كه فرمود: «لا وَحْشَّهَ اؤحش مِنْ سُوءِ الْخلْقِ؛ِ وحشتى نات سواه اق ا 
دليل آن روشن استء زيرا انسان را در تنهايى عجيبى فرو مى برد. 


ه- به همين دليل در حديث ديكرى مى فرمايد: «لا عَهِش لِسَيَّى الْخَلْقِ؛ انسان بد اخلاق زندكَى ندارد». 5 جرا كه هم خودش 


در زحمت است و هم اطرافيان و معاشرين او در عذابئد. 


8- شبيه اين تعبير اما با يك تفاوت روشن در يكك حديث ديكرى از آن حضرت آمده است: الاسُؤدَدَ لِسَمِيّى الْخَلْقِ؛ِ انسان بد 


اخلاق در جامعه. بورك وآقايى بيدا نمى كند). "2١‏ 


سرمايه را ندارد» به آن نخواهد رسيد. 


بحندايك كرياي ذركرع فو ابن ومين اده امكة عن ترنانذة (الفؤون قن الارركه كيهل الديتب الكافد قوت الدفنه شف 


الحولة مهن نرم و انعطاف يذير و خوش خلق است,. و كافر بد اخلاق و بد روش است»ء. «8) 
وو به اين ترتيب حسن خلقء يكى از نشانه هاى ايمان» و سوء خلق يكى از نشانه هاى كفر مى باشد. 
درمان سوء خلق 


آنجه كه در بالا آمد و روايات فراوان ديكرى كه براى يرهيز از طولانى شدن سخنء از ذكر آنها خوددارى شدء به روشنى 
كواهى مى دهد كه سوء خلق يكى از 
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اخلاق در قرآن, ج ؛ ص: ١28‏ 


بدترين و مزاحم ترين صفات است كه آثار مركبارى در زندكى انسان و اطرافيان او دارد» و افق زندكانى را تيره و تار و شهد 
حيات را در كام انسان مبدّل به شرنكك مى كند. 


بنابراين كسانى كه كرفتار اين رذيله اخلاقى هستند بايد هر جه زودتر براى درمان خود بكوشندء واز طرقى كه علما و بزركان 
اخلا.ق كفته اند بهره كيرندء از جمله اين كه: مبتلايان به اين صفت رذيله بايد همه روزه در عواقب شوم آن بينديشند و 
روايات بالاو سخنان بزركان را مكرر در مكرر مرور كنند و آثار شوم آن را در زندكى مبتلايان به آن مشاهده نمايند كه 
جكونه مردم از آنها متنفر مى شوندء و در زندكى در برابر حوادث سخت تنها مى مانند» و در مجموع رانده دركاه خدا و خلق 


خواهند شد. 


كردن صفات زشت اخلاقى بايد از تمرين ورياضت استفاده كرد و دراين طريق يافشارى نمود» خوش خلقى را- هرجند 
تصنعى باشد ييشه خود ساختء نا اين امر به صورت عادت و ملكه در آيد» و همين كه عوامل سوء خلق بيش مى آيدء انسان 
خودش رااز آن دور كند و به امورى ديكرى مشغول سازد. به نماز و عبادت و زيارت برخيزد يا خود را سركرم ورزش و 


سركرمى هاى سالم ديكر نمايد. 


ونيز همه روز به خود تلقين كند كه من بد اخلاق نيستم و داراى حسن خلقم. اين تلقين تدريجا اثر مى كذارد. و جوانه هاى 


حسن خلق بر شاخسار وجودش نمايان مى شود, و آثار سوء خلق برجيده خواهد شد. 


كادامن قود كه سوع له ززاثر كرستك. : سنك ويااشارف كاض عصسماق ذا فى شود ذو اي كوثة موارة بايد ةروفان 


ريشه هاى آن يرداختء واز تماس زياد با مردم خوددارى كرد. 


و كاه مى شود كه اين رذيله اخلاقى از دوستان و رفيقان بد خلق به انسان منتقل مى شود بايد با اين كونه افراد قطع رابطه 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: /ا ١‏ 


بداخلاق ترين مردم اككر به دستورهاى بالا عمل كنند و تصميم و اراده قوى براى اصلاح خويشتن داشته باشندء به يقين نتيجه 
خواهند كرفت. 
مزاح و شوخى 


در روايات اسلامى و همجنين كلمات بزركان اخلاءق» بحث هاى كسترده اى در زمينه مزاح و شوخى آمده است كه جمع 
بندى همه آنها انسان را به اينجا مى رساند كه «مزاح» اككر در حد اعتدال باشد و آلوده به كناهى نشودء نه تنها جيز بدى نيست 
بلكه 


مى توان آن را بخشى از مسأله حسن خلق و كشاده رويى و اخلالق فاضله محسوب داشتء و بى شكك اكر به افراط كشيده 
شود. يا با كناه آلوده كردد مبدل به يككى از رذايل اخلاقى مى شود. و كاه ممكن است خطرات آن از خطرات سخنان جدى 


بيشتر باشد» جرا كه در مزاح نوعى آزادى وجود دارد كه در سخنان جدى نيست. 


از سيره بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و امامان عليهم السلام و بزركان دين نيز استفاده مى شود كه آنها عملا مزاح را به 


صورت معتدل در زندكى خود داشتند. 


باااين اشاره به سراغ بخشى از رواياتى كه مزاح را نيكو شمرده و سيس به سراغ رواياتى كه از آن مذمت كرده است مى رويم 


تا طريق جمع ميان اين دو كروه از فحواى روايات روشن شود. 


-١‏ در حديثى از حضرت على عليه السلام مى خوانيم كه درباره ييامبر صلى الله عليه و آله جنين مى فرمود: «كانّ رَسُولَ الله 
صلى الله عليه و آله لَيَمْرِرٌ الرَّجْلَ مِنْ اص حابه اذا رَآهٌ مَعْمُوماً بالْمْداعَبهِهِ رسول خدا هركاه يكى از ياران خود اند وسكي في 


ديد او را با شوخى و مزاح خوشحال مى كردا. )١١‏ 
آرى آن حضرت از مزاح براى يكث هدف انسانى مطلوب بهره مى كرفتء و دل هاى غمككين را يراز سرور مى كرد. 


در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه به يكى از ياران خود فرمود: 


.8:8 مستدركك الوسائلء جلد لل صفحه‎ .)١( 

اخلاق در قرآن, ج "؛ ص: ١8/8‏ 

اكبث تذاعبة يخضكع بض جكوثة شما با بكد بكر شوك ب كيدة؟ 
او ياسخ كفت: بسيار كم. 


امام فرمود: «قلا تَفْعلُوا فَانَّ الْمَداعَبَهَ مِنْ محشن الْحَلْق» وَ انك لَتَدْخِلُ بها الشّرُورَ عَلى اخيكك و لَقَد كان 


سول الله صلى الله عليه و آله يُداعِبٌ الوَجلَ يُرِيدٌ انْ يَسْررّ؛ اين كار را نكنيد (و مزاح را تركك نكوييد) زيرا مزاح شاخه اى از 
حسن خلق استء و به وسيله آن شادى در دل برادر مؤمن خود وارد مى كنى و ييامبر صلى الله عليه و آله با افرادى شوخى مى 
كردء تا آنها را خوشحال كند). )١١‏ 


“- در حديث ديكرى از همان امام عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «ما مِنْ مُؤْمِنٍ الا وَ فيه دَُعابَةٌ» قلتٌ وَ ما الدّعايَهٌ قال المَزَاح؛ 


هيج مؤمنى نيست مككر اين كه در او دعابه وجود دارد» راوق مهن كونن: سؤال كردم دعابه جيست؟ فرمود: مزاح است). 07١‏ 


از اين تعبير استفاده مى شود مؤمنان نبايد خشكك باشند» و يكى از شاخه هاى حسن خلق مزاح هاى حساب شده و توأم با تقوا 


است. 


؟- از روايات استفاده مى شود كه كاه بيشوايان معصوم عليهما السلام ديكران را تشويق مى كردند كه در مجلس آنها مزاح 
كنند و مايه ادخال السّررور كردند. مرحوم «كلينى» در كتاب «كافى» در حديثى نقل مى كند, كه يكك نفر اعرابى بود كه كاه 


ه- در احاديث؛ نمونه هايى از مزاح هاى ييامبر صلى الله عليه و آله به افراد ديده مى شود كه در نوع خود جالب و آموزنده 
است از جمله در حديثى داريم كه: زنى به نام «امّ ايمن» خدمت ييامبر عليه السلام آمده عرض كرد: همسرم از شما دعوت 


كرده» فرمود: همسرت كيست» 


همان كسى كه در جشمش سفيدى است. زن عرض كرد به خدا س وكند جشم او سفيد نيستء فرمود: من مى دانم كه در جشم 


او سفيدى است» عرض كرد: 


رلا وَاللَهِ نه به خدا س وكند). فرمود: «هر كسى در جشمانش سفيدى (و سياهى) است). (8") 
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در برابر اين احاديث؛ احاديث فراوانى وارد شده كه از مزاح نهى مى كند از جمله: 


-١‏ در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «ايَاكم وَ الْمَزاح قَانَهُ يَذْهَبٌ بماءٍ الْوَجْهِ وَ مَهابَهِ الرّجَال؛ از مزاح ببرهيزيد 


كه آبرو وابهّت انسان را مى برد). )١١‏ 


-١‏ باز در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «اذا اخبَئِتٌ رَجُنَا قلا تُمازْخةٌ وَ لا تُمارهِ؛ هنكامى كه كسى را دوست 


داشتى مزاح با او مكن وجرٌ و بحث بااو منما». ١؟)‏ 


*- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: «ياكم وَ الْمَرْاح فَانَهُ بجو السَحْيمَة وَ يُورتُ الضَّغِينَة وَ هُوَ 


الكت الْاضْفّد؛ از مزاح بيرهيزيد كه سبب كينه و عداوت استء و دشنام كوجكك محسوب مى شودا. 0 


در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «لا تُمازخ قَبْجتَرءُ عَلتِكك؛ مزاح مكن كه افراد بر تو جرى و 


جسور نمى شوند). (5) 


2 بنابر آنجه دراين روايات كوتاه وير معنى آمده است» مزاح مى تواند آبرو و شخصيت انسان را بر باد دهدكد. سبب 


عداوت و دشمنى كردد. و مانند دشنام تأثير سوء بككذارد و موجب جرئت و جسارت افراد نادان بر انسان كردد. 


ال 'مظالعه اين تعبيرانت 


به خوبى مى توان دريافت كه راه جمع ميان كروه اول از روايات كه تشويق به مزاح مى كند و كروه دوم كه از آن به شدت 


نهى مى كند جيست؟ 


توضيح اين كه: مزاح امرى است بسيار بيجيده» و كاه شوخى ها از جدى ها جدى تر استء و به تعبير ديكرء مزاح بسيار ظريف 
و شكننده استء و اككر از حساب و كتاب خارج شودء آثار آن بسيار ويران كر و مخرّب است. 


اكر مزاح در حد اعتدال و صرفاً براى ادخال سرور و شادمانى در قلب مؤمن و رفع خستككى ها و اندوه ها باشدء و تمام جهات 


شرعى در آن رعايت كردد به يقين 


.18 اصول كافىء جلد ؟. صفحه 288 حديث‎ .)١( 
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مطلوب است و مورد رضاى خدا. 


جدىء اين كارها امكان يذير نيستء و كروهى به شوخى و مزاح براى رسيدن به اهداف شيطانى خود يناه مى برند» ببدون 


شكك مبغوض و منفورء و كاه از دشنام هم بدتر است. 


همجنين اكر در مزاح از كلمات ركيكك و سخنان سبكك و كودكانه استفاده شود بى شكك سبب آبروريزى واز بين رفتن 


شخصيت انسان است. 


و نيز اكر مزاح در برابر كسانى كه ظرفيت آن را ندارند و حريم شخصيت اشخاص را نمى شناسند انجام كيرد اى بسا راه را 


براى جرئت و جسارت آنها باز مى كند و آنها نيز هر جه بخواهند مى كويند. 


اين كونه مزاح هاء نه تنها مطلوب نيستء بلكه كاهى در سلكك كناهان كبيره 


قرار مى كيرد. 


راهيان راه حق و سالكان الى الله و طالبان تهذيب نفس بايد در مورد مزاح به هوش باشندء نه آن را از زندكى حذف كنند» و 
نه صورت انسائى عوس و حفشك وإفاقد احساس و يمحت ذن ايند وانهنه وسيله آن: الوذه كناقان يا اعمال فتافى مرت 
كردند» و بسيار ديده ايم كه افرادٍ ظاهراً متدين كاهى در جلسات خود به عنوان مزاح و شوخى سخنانى مى كويند يا حكاياتى 
نقل مى كنند كه كاه غيبت يا تهمت و يا اشاعه فحشاءء» و يا سبب ريختن آبروى مسلمانان مى كردد. 


ازاين كذشته مزاح هر جند هيج مطلب خلافى در آن نباشد اكر زياد شود غالباً آثار منفى دارد» و به كفته بعضى از بزركان: 
«الْمَرْاحٌ فى الكلام كالمااح فى الطعام؛ مزاح در سخن مانند نمكك در غذاست (كه اكر از حد بككذرد شور واكر كم باشد بى 
نمكك مى شود)). 


نمى كتند» جنانكه در حديث امير مؤمنان على عليه السلام وارذ شده است «مَنْ كر هَْلَهُ بطل جِدَّةُ؛ كسى كه شوخى اش زياد 


شودء جدّى اش باطل مى شودا). )١١‏ 


.737/4 غرر الحكمء شماره 828"ال جلد 0 صفحه‎ .)١( 
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اين نكته نيز حائز اهميت است كه كاه مزاح هاء اهداف جدى را تعقيب مى كندء اككر اين هدف هاى جدىء مسايل تربيتى و 
مالكل ماش سار خوت اسع مار طريق شرع لذ كن قوم قدي و كنا شروو مر اتيج وا اساوقق كر فا اف ان 


مسايل تخريبى و مفسده انككيز و انتقام جويى و مانند آن باشد» بسيار زشت و ناجوانمردانه است كه انسان در لباس مزاح آبروى 


افراد را ببرد و بر شخصيّت آنها ضربه وارد كند. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: رذذا 


3 
امانت و خيانت 
اشاره 


امانت از مهم ترين فضايل اخلاقى و ارزشهاى اسلامى و انسانى است كه با تأكيد فراوان در قرآن و احاديث از آن ياد شده 
است و علماى اخلااق و سالكان الى الله اهميت فوق العاده اى براى آن قائلند» و به عكس خيانت از بز ركترين كناهان و 


نكوهيده ترين رذايل اخلاقى است. 


امانت سرمايه اصلى جامعه انسانى و سبب بيوند مردم با يكديكر و نظم معاش و معاد آنها استء در حالى كه خيانت آتش 
است كه هم در رابطه خلق با خالق و هم انسان ها نسبت به يكديكر وهم انسان نسبت به خودش وهم نسبت به محيط زيست 


او صادق است. كتاب هاى آسمانى و آبين هاى الهى امانت هاى خدا در نزد مردم اسث. 

نعمت هاى معنوى و مادى كه خداوند در جسم و جان انسان آفريده هم امانت هاى او هستند. 

اموال و ثروت هاى مردم و يست ها و مقام هاى اجتماعىء امانت هايى است كه مردم مأمور به حفظ آنها هستند. 
فوؤقداة كر سح يدرو نادي وها كردان در ود ملناة همه امانت فاق اله 

اخلاق در قرآن» ج , ص: 176 

محسوب مى شوند. 


آب و خاك و هوا و آنجه خداوند براى زندكى و حيات بشر در جهان طبيعت آفريده هر كدام امانتى كرانبها در دست انسان 
عا اسث» كه عيانت تسبت يبه آنها كناة يرز كى 


سرا. 


با توجه به وسعت مفهوم «امانت» و «خيانت» و كسترش دامنه آن در ابعاد مختلف اهميت اين فضيلت اخلااقى بيش از بيش 


آشكار مى شود. 
بااين اشاره به آيات قرآن باز مى كرديم و به كلام الهى در زمينه امانت و خيانت كوش جان فرا مى دهيم. 
در قرآن مجيد امانت به صورت مفرد يا جمع بارها تكرار شده. 


ودر مورد شش نفراز يياميران بزوكة الهى مله «الئ لكة رَسُوْل اميق هن براق كما فرستاده امن هسغية دن آبات قرآن 
) و موسى (دخان- )١18‏ ديده مى شودء كه نشانه واضحى از اهميت اين فضيلت اخلاقى است كه در كنار امر رسالت قرار 


ازاين كذشته آيات متعددى در سوره هاى مختلف بيرامون اهميت امانت و لزوم رعايت كردن آن ديده مى شود كه ذينًا به 


سراغ تفسير آنها مى رويم. 
-١‏ وَالَذِينَ هُمْ لاماناتهم وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ. (مؤمنون- فى معارج- 0*) 


-١‏ انَّ الله يَأمْرْكغ انْ توَّدُوا الاماناتٍ الى اهلها وَ اذا حكمتّم بَئِنَ النّاس انْ تخكمروا بالْعَدْلٍ انَّ الله نِعمًا بَعِظْكمْ به انَّ اللّهَ كان 
تييع قرا (نساء- 08) 


*- يا ايّهَا الَذِينَ آمَنُوا لاتَحَونُوا الله وَ الرّسُولَ و تَحُونُوا اماناتكم وَ انتم تَعلَمُونَ. (انفال- 7؟) 
؟- ... قَانْ امن بَعْضَكم بَغضاً ليود الى اومن امالتهُ وَ ليتق الله رَبَهُ ... (بقره- *181) 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 1١‏ 


همه 


ه- انا عَرَضنا الامائة عَلى السّماوات وَ الَّاوْض و الْجبال فاون اذ بقباتها :و اشندن ونب و هلها الانيان اله كان طارها عور أ 
(احزاب- 7/) 


نر حمه: 


-١ 


و آنها كه امانتها وعهد خود را رعايت مى كنند. 


؟- خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانتها را به صاحبانش بدهيد! و هنكامى كه ميان مردم داورى مى كنيد به عدالت 


داورى كنيد! خداوند» اندرزهاى خوبى به شما مى دهد خداوند شنوا و بيناست. 


داق كنجاق كه اما اووده انندا به عدا واس كفات لكتمن و (واوو ادانات هرو كاك رو ندادية در شاك كاه 


دانيك. 


؟-... و بايد كسى كه امين شمرده شده (و بدون كروكان جيزى از ديكرى كرفته) امانت (و بدهى خود را به موقع) ببردازد و 


از خدائى كه يروردكار او است بيرهيزد 225 


ه- ما امانت (تعهد» تكليفء و ولايت الهيه) را بر آسمانها و زمين و كوهها عرضه داشتيم آنها از حمل آن سر برتافتند واز آن 


كرد!). 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه اوصاف برجسته مؤمنان راستين» ضمن بشارت دادن آنها به فلاح و رستكارى بيان شده استء. و بعد از بيان 
اغميت تماقو اعراضن از لغو و بيهود كى :و يرداخدق ركات و يرهز ازهر كوته الحراق جحسى دو يتجمين و ششميق ترصيف 
اشاره به مسأله حفظ امانت و ياى بندى به عهد و ييمان كرده مى فرمايد: 


«مؤمنان كسانى هستند كه امانت ها و عهد خود را رعايت مى كنند). 

(والفية هم اماناتهم وَ عَهْدِهِمْ راعونَ). 

همين تعبير در سوره معارج آيه ”ا ضمن اوصاف انسان هاى شايسته بيان شده 
اخلاق در قرآن؛ ج ؛ ص: ١78‏ 

است ودر آنجا نيز بر اهميت امانت و وفاى به عهد تكيه شده است. 


قابل توجه 


اين كه «امانات» در اينجا به صورت جمع ذكر شده كه اشاره به انواع و اقسام امانت استء و بسيارى از مفسران تصريح كرده 
اند كه امانت در اين آيهء تنها شامل امانت هاى مالى نيستء بلكة شامل امانات معنوى مانتد قرآن و آيين خدا وعباداث: 


وظاتل شرعية و ممحيين شامل تعمةهائ ميختلفى كا خداوند به اتسان داده اث مى شود 


وازاينجا روشن مى شود كه مؤمنان واقعى و انسان هاى شايسته كسانى هستند كه تمام اين امانت ها را مراعات كنند» و مراقب 


عطف وفاى به عهد بر حفظ امانت بيانكر اين حقيقت است كه هر دو به يكك ريشه باز مى كردندء جرا كه ييمان شكنى نوعى 


خيانت در عهد و بييمان است و رعايت امانت نوعى وفادارى به عهد و يبيمان محسوب مى شود. 


تعبير به «راعون» كه از ماده رعايت است (توجه داشته باشيد كه اين واره از ماده «رعى» به معنى مراقبت از كوسفندان به هنكام 
جرا كرفته شده است) نشان مى دهد كه منظور از آن جيزى بيش از اداى امانت استء بلكه مراقبت همه جانبه از آن را توصيه 


بديهى است امانت كاهى جنبه فردى دارد و به دست يكك شخص سيرده مى شود (مانند يكك امانت مالى كه انسانى به انسان 
مركو دهدانو كامتعية كروقق ذا رفنلا حفط قر وى أبن دا وحعقطل استدلال كقووعاى انلا + اناف "علي ابت 45 


به دست جوامع اسلامى سيرده شده و براى حفظ آن حركت كروهى و دسته جمعى لازم است. 


در دومين آيه با صراحت دو ستول سان شتذه اسث» دستورق ذرمازه اننانة و دستعور ديكرى خزنانه عندالكه هئ فرمامد: 


خداوند به شما دستور مى دهد كه امانت ها 


را به صاحبان آنها برسانيد؛ و هنكامى كه ميان مردم داورى مى كنيد از روى عدالت داورى كنيد. خداوند يند و اندرزهاى 


خوب به شما مى دهد. خداوند شنوا و بينا است. (انَّ الله يَأمْرْكم انْ تَوَدُوا الاماناتٍ الى اهلها وَ اذا حكفْتُمْ بَيِنَ النّاس انْ تخكمّوا 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 1١‏ 
ِالْعَدلٍ انَّ الله نعمًا يَعِظَكمْ بهء انَّ اللّه كان سَميعاً بَصِيرً). 


باااين كه مسأله حكومت عادلانه و داورى صحيح در ميان مردم جايكاه سمان والابى دارةة درغي حال يقن ان أن دستون به 
اداى امانات داده شده است كه نشانه اهميت فوق العاده آن است. و ترتيبى كه در آيه اشاره شده شايد به خاطر اين است كه 
امانت مفهوم عامى دارد كه داورى عادلانه در ميان مردم يكى از مصاديق آن استء زيرا امانت به مفهوم عام آن تمام مقامات 
و يست هاى اجتماعى را كه امانت هاى خدا و امانت هاى مردم» در دست صاحبان آن مقام ها است شامل مى شود. 


تأكيدهائى كه در ذيل آيه آمده از يكك سو توصيه به امانت و عدالت را يند و اندرزهاى نيكك يرورد كار مى شمرد» واز سوى 
ديكر به همكان هشدار مى دهد كه خدا مراقب اعمال آنها است. اهميت مضاعفى به اين دو موضوع يعنى رعايت امانت و 


عدالت مى دهد. 


دراثة بفسير كبير فخر رازى مى خوانيم كه براى امانت سه شاخه بيان شده است؛ امانات يروردكارء و امانت هاى مردم و امانات 
0000 در شرح هر يكك از اين ها بحث مشروحى دارد از جمله انجام واجبات و تركك محرمات را جزء امانات الهى 
مى شمردء و آنها را به شاخه هاى متعدد, از جمله امانت زبان» امانت جشم و كوش ذكر مى كند (زبان 


بايد به كناه كردش نكند» جشم نككاه خيانت آميز ننمايد و كوشء كفتار حرام نشنود). 


و امانت هاى مردمى را از قبيل سيرده هايى كه نزد يكديكر دارند و تركك كم فروشى و ترك غيبت و رعايت عدالت از ناحيه 


حكومت هاء وعدم تحريكك عوام در تعصب هاى باطل و مانند آن را مى شمرد. 


وامانت انسان را نسبت به خويش اين مى داند كه آنجه را خير دين و دنياى او است بركزيند» و تسليم شهوت و غضب و 
كناهان ناشى از آنها نشود. )١١‏ 


.)١(‏ تفسير فخر رازى» جلد 2٠‏ صفحه 9,. (ذيل آيه مورد بحث). 
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رازى» و قرطبى و «فى ظلال» و «مجمع البيان» و غير اين ها مورد تأكيد واقع شده است. 
در روايات اسلامى جنانكه بعداً اشاره خواهيم كرد نيز تصريح به اين معنى شده است. 


آنجه در شأن نزول اين آيه نقل شده نيز به خوبى كستردكى مفهوم امانت را نشان مى دهد زيرا در شأن نزول مى خوانيم 
هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله با بيروزى كامل وارد مكه شد «عثمان بن طلحه» كليد دار كعبه را احضار فرمود و كليد 
وا لازناو كرقك فادرون كعبه زا از لوت بعهاتباكة شاوه بس 01 الكاء انعضو بان بوي ابباجر منلي الله انه وله تفاضا 
كرد منصب كليد دارى بيت الله كه مقام بسيار برجسته اى بودء به او سيرده شودء ولى ييامبر صلى الله عليه و آله جنين نكرد و 


كليد را به دست «عثمان بن طلحه» داد در حالى 


كه آيه فوق را تلاوت مى فرمود: «انَّ الله يَأَمرْكمْ انْ تُوَدُوا ااماناتٍ الى امْلِها ...) اين در حالى است كه هنوز «عثمان» مسلمان 


نشده بود. 


ومسي نه متها ساد وى شذمة تسد يهجوو افك وك وسو ل كمد سنن الله قلقه و الو مانا عالت شاي 
كه در ميان مردم است مى فرمايد اى كسانى كه ايمان آورده ايد به خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله خيانت نكنيد و در امانات 


خود نيز خيانت روا نداريد (يا ايّهَا الَذِينَ آمَُوا لا تَحُونُوا الله وَ الوَسُولَ وَ تَحَونُوا اماناتكم). )1١‏ 


معروف در ميان مفسرانء آن است كه منظور از امانت خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله كه نهى از خيانت در آن شده است 
همان «اسرار» مسلمانان استء كه بعضى از افراد ضعيف الايمان به خاطر حفظ منافع شخصى خود براى مش ركان افشا كردند و 
خداوند ييامبرش رااز آن آ كاه ساخت كه يكك نمونه از آن در داستان «ابو لبابه» ديده مى شود. كه بعضى از اسرار نظامى 


.)١(‏ در مورد محل اعراب جمله «و تخونوا اماناتكم) احتمالاءت متعددى داده شله. و از همه مناسب تر آن است كه تخونوا 
مجذوم به وسيله لاء محذوفى است و معطوف أسييةة بر لا تخونوا كه در جمله اول آمده استة بنابراين واو» واو عاطفه است نه 


واو حاليه و نه واو به معنى «مَعَ). 
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«بنى قريظه) فاش ساخت. و يا داستان حركت ييامبر صلى الله عليه و آله را براى «ابو سفيان» فاش كردند. و منظور از خيانت در 


امانات در جمله دوم همان 


بعضى ديكر خيانت به مدا را مربوط به فرائض و واجباتء و خيانت به ييامبر صلى الله عليه و آله را مربوط به سنت هاء و 


احتمال ديكرى نيز داده شده كه كه از احتمالات سابق جامع تر و بهتر است و آن اين كه آيه مفهوم كسترده اى دارد كه شامل 
هر كونه امانت معنوى و مادى و مالى و غير مالى مى شود. بنابراين هم خيانت به امانت هاى الهى ممنوع است هم امانت هايى 
كه ييامبر صلى الله عليه و آله از آيين خود نزد امّت كذارده و هم امانت هايى كه مردم نسبت به يكديكر دارند جه در مربوط 
ام رسال واحة اتسرار تند كنذا در حديث آمده است كه بيامبر به ابو ذر فرمود: «يا اباذَّر المجالِسٌ بالامائّه وَ افشاءً ع 
امتح هنا 1ق اوددر كدكوها نين ناور معدالنين سوست أن اشوه مات اسوك و امفان سد دوت حا درت مطنيو فى 


)١١ شود).‎ 


آيه 18 همين سوره انفال كه در دنبال آيه سابق آمده است نشان مى دهد كه حتى اكر اموال و منافع اولاد انسان به خطر بيفتد 
نبايد به خاطر آنها خيانت كرد (همان كونه كه در داستان ابو لبابه آمده است كه وجود اموال و اولاد او در ميان يهوديان سبب 


اوَأعْلموا انما اوالكم وَ اؤلادٍكم فِثنَه وَانَّ الله عِنْدَهُ اخرٌ عَظِيمٌ؛ بدانيد اموال و اولاد شما وسيله آزمايش است و ياداش عظيم نزد 


خدا است)». 


بنابراين امانت هاى الهى و مردمى جيزى نيست كه انسان بتواند به بهانه هاى مختلف در آن 
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سومين آيه مخصوص به امانت هاى مالى است و در لابلاى آياتى كه سخن از تنظيم اسناد مالى مى دهد واقع شده مى فرمايد: 
ه ركاه بعضى از شما نسبت به بعضى ديكر اطمينان داشته باشد (مى تواند بدون نوشتن سند يا كرفتن كروكانء امانت خويش 
را به او بسيارد. و دراين صورت كسى كه امين شمرده شده بايد امانت را (به موقع) بيردازد» و از خداوندى كه يرورد كار او 
است ببرهيزد. (و خيانت نكند) (قَانْ امن بَضّكعْ بغضاً كود الى اؤْمِنَ امالك وَ ليق الل وَبّه). 


تعبير امانت در آيه بالا ممكن است اشاره به وام هايى باشد كه بدون نوشتن سند و دادن كروكان- تنها به خاطر اعتماد و 
اطمينان- به افراد مى دادند» يا اشاره به اموالى باشد كه به عنوان رهن سيرده مى شدء و يا هر دو. ودر هر صورت دليل روشنى 


است بر لزوم احترام امانت در هر شكل و در هر صورت. 


*** در ينجمين و آخرين آيه مورد بحث باز هم سخن از امانت الهى است امانتى بزركك و كسترده كه آسمان ها و زمين و 
كونها ال ذكيدارى ا واعات] رودنة واسان وك قد رانو جرس #اكيقاتنى تذرماينةة رما امانك رايد امات ها ورشية يو كه 
ها عرضه داشتيم آنها از حمل آن ابا كردند و از آن هراس داشتند اما انسان آن را بر دوش كشيد و او بسيار ظالم و نادان بود. 
(جرا كه قدر اين مقام والا را نشناخت و به خود ستم كرد) (انَا عَرَضّنَا الامائة عَل السَماواتٍ وَ الْارْض و الْجبالٍ َابينَ انْ يَحْمِلتَها 


مه 


20 


وَاشفقنَ 


ونب فليا اسان انه كان روا و0 


اين جه امانتى بود كه آسمان با آن عظمت و زمين با اين وسعتء و كوه ها با آن صلابت از حمل آن ناتوان بودند در حالى 
كاين اسان خا كن ابن جنه كوتحكفن آنا راي ذوكن: كشك 


مفسران يبشين و بز ركان معاصر احتمالات زيادى در تفسير اين آيه ذكر كرده اند ولى آنجه صحيح تر به نظر مى رسد اين 
ات كهمتظون ازابق أقانت حور كك الهى "همان تكليت ومشتوليت:استك كهبدون عقل بق ازادئع بو اراده ميسن نيسه» 
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آرى تعهّد و تكليف و مسئوليت در برابر خدا و خلق و خويشتن بار بسيار سنكّينى است كه هيج موجودى جز انسان استعداد 
يذيرش آن را نداشت. و به دنبال آن خداوند عقل را كه ملاكك ثواب و عقابء و آزادى و وسيله انتخاب است به او داد» و 


ولى اين انسان ظلوم و جهولء قدر اين مقام منيع را نشناخت» در كرداب شهوات غوطه ور شدء واز سعادت بزركى كه در 


انتظار او بود دور ماند و به خويشتن ستم كرد. 


بدون آن هركز به مقام خليفهاللهى نمى رسيد, بلكه ظلوم و جهول بودنش به خاطر عدم حفظ اين امانت» و خيانت در آن بود. 


آن سبب شد كه به يست ترين ذلَت ها كشانده شود و حتى به مصداق ابل هُمْ اضَل) از جهار بايان هم يست تر شود. 


نه تعبير دكن اسفان هاو مين و كوه ها نا أن همه عظمت و وسعت+ استتعداد براق بذيرشن ابن" امانت: تداشتتد ورد ابن عرضة 
الهى كه به شكل تكوينى صورت كرفت با زبان حال عدم آمادكى خود را براى يذيرش تكليف و مسئوليت اعلام داشتند ولى 
انسان به خاطر استعدادهاى بالايى كه خدا به او داده بود» در اين عرضه تكوينى امانت را يذيرفت» واين بز ركترين افتخار او 


بود. 


ولى از آنجا كه كروه عظيمى از انسان ها حق اين امانت الهى را ادا نكردند» و در حفظ آن نكوشيدند وازاين رو مستحق 


عنوان ظلوم و جهول شدندء زيرا بزركترين ظلم را به خويشتن كردند و از افتخار عظيمى كه خدا به آنها داده بود غافل ماندند. 


ذيل اين آيه در واقع اشاره اى است به اين نكته مهم كه خيانت در امانت» ناشى از ظلم و جهل است و اين همان جيزى است 
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آرى حفظ امانتء دليل بر عقل و عدالت استء و خيانت در آن دليل بر ظلم و جهالت. 


از آنجه در بالا كفته شد به خوبى روشن مى شود كه منظور از اين انسان ظلوم و جهولء افراد كافر بى ايمان ويا مؤمنان 
ضعيف و بى تقوا است وكرنه اولياء الله و نيكان و ياكانى كه در مسير آنها كام برداشتند همواره حق اين امانت را ادا كرده و 


مى كنند و در واقع همان ها هدف آفرينش نوع انسانند. 


حياتى اهميت داده و آن را نشانه عقل و ايمان و عدالت شمرده است. 


در احاديثى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام به ما رسيده است اهميت فوق العاده اى به اين مسأله 
داده شده كاه از امانت به عنوان يكى از اصول اساسى مشتركك در ميان همه اديان آسمانى ياد شده. و كاه به عنوان نشانه 
اصلى ايمان و كاه به عنوان سبب جلب و جذب رزق و روزى واعتماد مردم» سلامت دين و دنيا وغنا و بى نيازى ياد شده 
است كه كلجينى از اين روايات را در ذيل از نظر مى كذرانيم: 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله خطاب به على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «يا ابَالْحَسَن اد الامائة الى الْبرٌ 
وَ الفاجر فِى ما قَلَ وَجَل َتَّى فِى اللحَمِطِ وَ الَمَخِيطِ؛ اى ابوالحسن! امانت را جه مربوط به شخص نيكوكار باشد يا بدكار» جه 


كم باشد جه زياد به صاحبش برسان» حتى در نخ و سوزن). )١١‏ 


على عليه السلام مى كويد اين سخن را ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله ساعتى بيش از وفاتش به من فرمود و سه بار آن را 


تكرار كرد. 
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-١‏ در حديث ديكرى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «لااثْمانَ لِمَنْ لا امانّه لهم كسى كه امانت را 
رعايت نمى كند ايمان ندارد). )١١‏ 


برك در حديث 


ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است: «انَّ الله عر وَجَلّ لَمْ يَبِعَتْ نيا لا بص دْقٍ الْحِدِيتْ وَ ادا الَامائه الَى الْبرَوَ الفاجر؛ 


خداوند هيج بيامبرى را مبعوث نكردء مككر اين كه راست كُويى و اداء امانت نسبت به نيك وكار و بدكار جزء تعليمات او بودا. 
١؟3»)‏ 


اين تعبير نشان مى دهد كه در تمام اديان آسمانى راستى و امانت جزء مهمترين تعليمات بوده واز اصول ثابت اديان الهى 


شمرده مى شود. 


*- از همان امام بز ركوار نقل شده كه براى آزمايش ايمان مردم فرمود: الا تَنْظُوُوا الى طُوْلٍ رُكوع الرّجلٍ وَ سمْجْودِء قَانّ ذيك 
َي اغتادة فلو ترك موحش إتذلكك وَلكنْ الْوُوا الى مد دْقٍ ححدديثه وَ اداء امائته؛ نكاه به ركوع و سجود طولانى افراد نكنيد 
(و تنها آن را نشانه ديانت آنها ندانيد) جرا كه اين جيزى است كه ممكن است به آن عادت كرده باشدء و ه ركاه آن را تركك 
كندء نككران مى شود ولى نككاه به راست كويى و امانت آنها كنيد». *) 


و نه سين مد )اتسين كاف مده توق ار وسوق عد ا سي الل عليه اله نفل نتكذه است كه دزمودة الاتتطوو الى كته 
صَلاتِهمْ وَ صَوْمِهِمْ وَ كته الْحَجٌ وَ الْمَغرُوفٍ و طَنْطَبَتمْ اليل وَلكنْ انْظَوُوا الى صدق الْحِدِيث وَ اداءِ الَامانّه؛ نكاه به فزونى نماز 
و روزه آنها و كثرت حج و نيكوكارى آنها وسر و صدايشان در شب (هنككام راز و نياز با خدا) نكنيدء بلكه نككاه به راست 
كُويى و امانت آنها كنيد). «ع" 


هدف از اين تعبير اين نيست كه نماز و روزه و حج و انفاق» سبك شمرده شود, بلكه هدف آن است كه اين ها 


تنها نشانه دين دارى افراد معرفى نكرددء بلكه به دو ركن اساسى دين يعنى راستى و امانت بيشتر توجه شود. 
#- امام سجاد عليه السلام در اين زمينه تعبير عجيبى دارد؛ به شيعيانش مى فرمود: 


ع عَلتِكُمْ يساداء الامائه فوالذى بَعَث محم دا صلى الله عليه و آله بالق نَبيَا لؤ ان قاتل ابى الحسَمِئْنِ ائْنِ عَلِىٌ عليهما السلام اتُتَمَئَن 
عَلَى السَئِفٍ الَذى قَتلَهُ به لَأَدَيْنَهُ اله به شما باد به اداء امانت» سو كند به آن 


.)١(‏ همان. 

(9):"اضول كافق + اجلد' 8 صفح 1 

(*). همان» صفحه ٠١8‏ حديث 17. 

(#)إفقار الاثوان علد #الاء صفحه 116 عارك 5 
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كس كه محمد صلى الله عليه و آله را به حق ييامبر خويش قرار داد» اكر قاتل يدرم حسين عليه السلام شمشيرى را كه با آن 
يدرم را شهيد كرد نزد من امانت مى سيرد (و من امانت او را قبول مى كردم) در امانتش خيانت نمى نمودم). )١١‏ 
/ا- شبيه همين معنى- به تعبير ديكرى- از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «انَّ ضارب عَلِيٌ بِالسَّئِفٍ وَ قاتله لو 
انتمَئَى وَ اسْتَنْصَحَنى وَ استشارنى, ثُمَ قَبلتٌ ذلك مِنْهُ لَاذّْتٌ اليه الامائّة؛ آن كس على عليه السلام را با شمشير زد و شهيد كرد 
هركاه امانتى نزد من بككذارد يا نصيحتى بخواهد يا مشورتى كندء و من از او بيذيرم» حق امانت را بجا مى آورما. 


(در نصيحت و مشورت وهم در امانت هاى عادى). (١؟7)‏ 


8-از حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام نقل شده به خوبى استفاده مى شود كه حتى مقامات عظيم ييشوايان بزركك 
همجون على عليه السلام در سايه صدق الحديث و اداء الامانه بود امام به يكى از يارانش 


به نام «عبد الله بن ابى يعفور» فرمود: «انْظَوْ ما بَلَْ يه عَلِيَ عِنْدَ رَسُولٍ اللّهِ صلى الله عليه و آله قَالْرَهْهُ؛ِ نكاه كن ببين على عليه 
افزود: «قَانَّ عَلِدِاً عليه السلام انّما بَلَعَ ما بَلَمَ به عِنْدَ رَسُولٍ الله بد دْتٍ الح دِيثْ وَاداءٍ الَامائهِ؛ زيرا على عليه السلام به آن همه 


مقامات در نزد ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد به خاطر راست ككُويى و اداى امانت بود). «”) 


9- در حديث ديكرى در مورد آثار مهم دنيوى امانت و خيانت از على عليه السلام مى خوانيم «الاهانة تكن الارق 5 الكانة كقوذ 


الْمَثْرِ انلقع وق ور ودف و آورد» و خيانت مايه فقر است). (©"» 


-٠‏ در حديث كوتاه و بسيار ير معنى از همان بزركوار مى خوانيم: «رَأَسٌ الَاشلام الّْامانَهُ؛ رأس (ريشه و اساس و سرجشمه) 


اسلام امانت است». «(©») 


-١‏ شبيه همين معنى با كمى تفاوت از لقمان حكيم نقل شده فرمود: ديا بنيَ اد الامائة نِم لكك دُبْياك وَ آخرتك وَكن امينا 


تَكنْ عَباِ يسرم! امانت را ادا كن تا دنيا و 


."” همان مدركك. حديث‎ .)١( 

(1). مجموعه ورّام جلد ١‏ صفحه .7١‏ 

6 اصضول كاف كلد اساي 157 دن 8 

(46 تغاو حل له ستكا ده 

(0). شرح غرر الحكمء جلد ؟» صفحه 57. 
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آخرت تو سالم باشد» و امين باش تا غنى شوى). )١١‏ 

5 اين بحث را با حديث ناب ديكرى از رسول الله صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم فرمود: 


الاتزال امَتَى بِيَثِر ما تَحابُوا 


32 


وَتَهادُوا وَادُوًا الامائه وَاجْتَبُوا الْرامَ وَ وَقَرُوا الصّئِفَ وَ اقامُوا الصّلاة وَ آنوا الرّكاة كَاذا لَمْ يَفْعَلُوا ذلك ابْلُوا بِالمَحطٍ و السّئئن؛ 
امت من همواره در مسير خير و سعادتند مادام كه با يكديكر محبت كنند و به يكديكر اعتماد كنند» و امانت را به صاحبان آن 
بيردازند واز حرام يرهيز كنند» مهمان را كرامى دارند نماز را بريا كنند» و زكات را بيردازند» و هنكامى كه جنين نكردند به 
قحطى و خشكسالى كرشار من شوئد: لفق 


2 اين روايات كه تنها كلجينى از روايات مربوط به امانت در منابع اسلامى است, به خوبى نشان مى دهد كه امانت جه 
جايكاهى در ميان تعليمات اسلامى دارد؛ و خيانت تا جه حد زيانبار» ويران كر و مايه بدبختى و دورى از خدا است. هر يكك 
ازوؤايات اله كن از عاد انا رار حذه امالك اماد ويراق كر حاتت اشاره مي كند كد تايل وفع در انها جرد فاق 


بسيار به انسان مى آموزد. 
شاخه هاى امانت 


هنكامى كه سخن از امانت به ميان مى آيد غالب مردم به امانت در امور مالى توجه مى كنندء ولى همان كونه كه در تفسير 
آيات با صراحت از يبشوايان اسلام نقل شده بود امانت معنى بسيار وسيع و كسترده اى دارد كه شامل تمام مواهب الهى و 


نعمت هاى خداداد مى شود. 
از قرآن مجيد و اسلام و ايمان و ولايت كرفته تا كوجكك ترين مواهب مادى و معنوى همه در مفهوم وسيع امانت درج است. 


احاديثى كه مى كويد امانت موجب غنى و بى نيازى» و خيانت موجب فقر است 


.١١7 معانى الاخبار» صفحه ”587؟؛ بحار الانوار» جلد 1لا صفحه‎ .)١( 
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ص: 1828 
ناظر به امانت هاى مالى و مادى است. 


ولى آيه و بعضى از رواياتى كه اشاره به عرضه شدن امانت به آسمان ها و زمين مى كند به يقين به معنى امانت مادى و مالى 


نيستء بلكه فراتر از آن است,. و ناظر به امانت هاى معنوى مى باشد. 


در حديثى از امير مؤمنان عليه السلام مى خوانيم هنكامى كه وقت نماز فرا مى رسيد حال او د كركون مى شدء و هنكامى كه 
ازآن حضرت سؤال مى كردند مى فرمود: «وقت نماز رسيده همان وقت امانتى كه خداوند آن را در آسمان ها و زمين عرضه 


داشتء» واز حمل آن ابا كردند و ترسان شدند). )١١‏ 


عليها السلام و ائمّه معصومين عليهم السلام را آفريد» سخنانى فرمود: از جمله اين كه اوَلايْتَهُمْ امائهٌ عِْدَ حَلْقَى؛ ولايت آنها 


امانتى است در نزد خلق من). ١؟)‏ 

أو اغا ديك د كر تنش ادا قود #ابعلادة رسولة الله سان اله عليه بو ال مانت ادف رهم 
يااين كه نماز و زكات وحج امانت است. (؟» 

ويا همسران نزد شما امانت الهى هستند. )»0١‏ 


ودر نهج البلاغه در نامه امير مؤمنان على عليه السلام به اشعث بن قيس مى خوانيم كه فرمود: «وَ انَّ عَمَلَك لَيِسَ لَك بِطَعْمَهِ 
وَلكنَّهُ فى عُنْقِكك امانَه؛ فرماندارى براى تو وسيله آب و نان نيستء بلكه امانتى است در كردن تو). 20 


است. 7 


حتى در بعضى از روايات دارد كه غسل جنابت (به عنوان 


يكك تكليف الهى) امانتى است كه خداوند نزد بندكانش كذارده است. )8١‏ 


به هر حال امانت و خيانت را نمى توان در عمل خاص و برنامه معينى محدود 


."17 نور الثقلين» جلد ع» صفحه‎ .)١( 

(؟). بحار الانوار» جلد 278 صفحه ."7١‏ 

(*). همان» جلد 49» صفحه .١78‏ 

(). همان» صفحه 778. 

(0). همانء جلد ,7١‏ صفحه ."/١‏ 

(2). نهج البلاغه. نامه ©. 

(0. المحجه البيضاءء جلد “2 صفحه /117". 

(8). بحار الانوار» جلد ٠١‏ صفحه .18١‏ 
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ساخت جرا كه آثار و يى آمدهاى آن نيز تنها در بخش امانت و خيانت مالى محدود نمى شود. 
آثار و ييامدهاى امانت و خيانت 

مهمتريق و اشكازترين اثر اماع مسألة اعماة اسه 


مى دانيم در زندكى اجتماعى كه اساس كار تعاون و همكارى براى مبارزه با مشكلات و بهره كيرى هر جه بيشتر از مواهب 
حيات استء مسأله اعتماد نقش اصلى را ايفا مى كندء جرا كه اكر اعتماد متقابل نباشد جامعه بشرى به جهنم سوزانى تبديل 
مى شود كه همه از يكديكر وحشت دارندء و به جاى اين كه نيروها در جهت سازن دكى به كار بيفتد در جهت ييشكيرى از 


به تعبير ديكر جامعه انسانى بدون اعتماد متقابل» همه جيز خود راز دست مى دهدء هر جند همه امكانات را در اختيار داشته 
باشد» و به عكس با داشتن اعتماد متقايل همه جيز دارد» هر جند به ظاهر فاقد امكانات باشد. 


يايه و اساس اين اعتماد دو جيز است: -١‏ امانت 7- صداقت. و اين كه در روايات كذشته خوانديم امانت سبب غنا و بى نيازى 


مى شودء و خيانت مايه فقرء دليلش همان است كه در بالا آمد. 


واين كه در روايات نيز آمده بود تمام انبياى الهى امانت و صداقت 


رادر متن دستورهاى خود داشته نيز به خاطر همين است. 


مرحوم كلينى در كافى ماجراى جالبى در اين زمينه نقل مى كند مى كويد: مردى به نام عبد الرّحمن فرزند سيابه (كه از علاقه 
مندان خاص امام صادق عليه السلام بود نقل مى كند هنككامى كه يدرم از دنيا رفت» يكى از دوستانشء در خانه ما آمد و به 
من تسليت كفت سبس افزود آيا يدرت جيزى براى شما باقى كذاشته است كفتم نه او كيسه اى كه هزار درهم در آن بود به 
من داد كفت از اين مال نككهدارى كن واز درآمد آن بهره بردارى نماء من اين خبر را در حالى كه بسيار خوشحال بودم به 


مادرم كفتم» 
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سيس با كمكك دوستى به وسيله آن هزار درهم متاع هايى خريدم و در مغازه اى مشغول كسب شدم و خداوند اموال زيادى به 
من روزى كردء زمان حج فرا رسيد من به مادرم كفتم به قلب من افتاده است كه به زيارت خانه خدا بروم» مادرم كفت: هزار 
درهم آن مرد را به او بركردان» من نزد او آمدمء امانتش را به او بازكرداندم. او كفت شايد اين مقدار كم بوده بيشتر به تو 


بدهم, كفتم نه (من از آن استفاده فراوان بردم) ولى مى خواهم حج بروم. دوست داشتم امانتت را به تو بازكردانم. 
هنكامى كه مناسكك حج را بجا آوردم به مدينه آمدم. خدمت امام صادق عليه السلام رسيدم جمعيت زيادى نزد حضرت 


بودند» هنككامى كه مجلس خلوت شد امام به من اشاره اى فرمود» نزدش رفتم فرمود آيا نيازى دارى؟ عرض كردم من عبد 


الرحمن بن سيابه هستم. فرمود يدرت جه كرد؟ عرض كردم مرحوم شدء 


حضرت ناراحت شد و طلب آمرزش براى او كرد» سيس فرمود: آيا جيزى براى شما كذاشته است؟ كفتم نه فرمود يس جككونه 
حج كردى؟ من ماجراى دوست يدرم را بازكو كردم هنوز سخنانم تمام نشده بود فرمود هزار درهم را جه كردى؟ عرض 
كردم به صاحبش بركرداندم فرمود: «احسنت» آيا مايل هستى بندى به تو دهم؟ عرض كردم فدايت شوم آرىء فرمود: ١عَأَبِكك‏ 
بعد دق اله دِيث واداءِ الامائه تَشْرَك النّاسَ فِى اموالِهغ مك ذا- وَ جَمَع بَئِنَ اصابعه-؟ بر تو باد به راست كويى و اداء امانت نا 
شريكك مال مردم شوى اين جنين- هنكامى كه اين سخن را مى كفت انككشتان خود رابه هم جمع كرده بود و به من نشان مى 
ذادة: يعتى مانلد ايخ الكشتان ). 


من سيصد هزار درهم شد. )١١‏ 


ما هم در دوران زندكى خود نظير اين كونه اشخاص را ديده ايم تاجر با فضيلتى در نجف اشرف بود كه معاصرين ما همه او 


مى شناسند,» به خاطر شهرتش به امانت دارى» هر كس هر جه داشت به دست او مى سيرد» و فكرش از هر نظر راحت 
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به نام او مى كردندء و شايد هنكام وفاتش بيش از يانصد خانه از افراد مختلف به نام او بود. كه هيج كدام با مشكلى روبرو 


از سوى 


ديكر هنكامى كه امانت در يكك جامعه يا در يكك خانواده حكم فرما شود, مايه آرامش فكر و روح آنها استء زيرا در صورت 
احتمال خيانت همه از هم وحشت دارند و دائماً اززاين نكرانند كه خيانتى نسبت به آنها صورت نككيرد» و مال يا جان يا ناموس 
يا مقامشان به خطر نيفتدء و به يقين ادامه جنين زندكى كه افراد از يكديكر بترسند ناكوار و دردناكك است واى بسا سبب 


بيمارى هاى جسمى و روحى فراوانى شود. 


از سوى سوم امانت بسيارى از هزينه هاى زندكى را كم مى كندء و سبب صرفه جويى در وقت و عمر و مال استء زيرا 
هنكامى كه راه خيانت در محيط باز شود مديران و مسؤلان مختلف ناجارند بازرس ها و حسابرس هايى با هزينه هاى سنككين 
براى بيش كيرى از خيانت هاى احتمالى در بخش هاى مختلف بككمارند, و كاه لازم مى شود نسبت به بازرس ها هم بازرس 
هاى ديكر كه اعمال آنها را كنترل كنند در نظر بككيرند. هر جند اين امور نيز به طور كامل نمى تواند جلو مشكلات ناشى از 
خيانت را بككيرد» ولى به هر حال جلو از بين رفتن نيرو و سرمايه زيادى را مى كيرد هم اكنون در جامعه خود شاهد و ناظر 
مسايل دردناكى در زمينه اسناد مالى و از ميان رفتن اعتماد و امنيت اقتصادى و به زندان افتادن افراد زيادى در اين رابطه هستيم 
كه اكر به جاى اينها كمى صداقت و امانت بود» هيجكاه كرفتار اين ضايعات عظيم نمى شديم. 


از سوى جهارم امانت سبب جلب محبت و بيوند دوستى در ميان افراد است» در حالى كه خيانت عامل بسيارى از جنايات و 


حوادث ناكوار اجتماعى است اكر يرونده هاى جرائم و جنايات 


را ورق زنيم مى بينيم بسيارى از آنها زائيده خيانت ها استء اككر درباره طلاق ها و جدايى هاء بحث و بررسى كنيم» سرجشمه 


بسيارى از آنها 
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را خيانت يكى از دو همسر نسبت به يكديكر مى ببنيم. 


در بعضى از روايات كذشته؛ اشاره لطيفى به اين معنى شده بود آنجا كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمود: «لاترال 
اّتى بِحيِر ما تَحابُوا وَ تّهادُوا وَ دوا الامائة وَ امتبوا الْحَرام ... كَاذا لَمْ يَفعَلُوا ذلك الْتلوا بِالْمَخْطٍ و السِين؛ بيوسته امت من در 
مسير خير (و بركت) هستند مادام كه نسبت به يكديكر محبت دارند و كمكك مى كنند و امانت را رعايت مى نمايند» واز 
حرام برهيز مى كنند ... هنكامى كه اين كارها را تركك كنند كرفتار قحطى و خشكسالى مى شوند). )١١‏ 


از سوى ينجم امانت به مفهوم كسترده كه شامل مسايل علمى نيز مى شود» سبب يبشرفت علوم و دانش ها استء دانشمندان 
امين و با صداقت سعى مى كنند در مطالعات و آزمايش هاى خود دقت به خرج دهند و آنجه را باز يافته اند بى كم و كاست 
در اختيار ديكران بككذارند» و همين سبب بيشرفت علم و دانش است در حالى كه اككر اصل امانت از مطالعات علمى برداشته 
شودء ممكن است سبب كمراهى افراد ناآ كاه كردد. 


در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «كل ذى ص ناعَدٍ مُضْطَرٌ الَى ثلاث حَلالٍ يَجَلِبٌ بهَا الْمَكتَِب وَ هُوَ 
انْ يكونَ حاؤقاً بِعَمَلِهِ مُؤَدياً للَامائّهِ فيه» مُشتَمِيلًا لِمَنْ اسْتَغْمَلَهُ؛ هر صاحب صناعتى لازم است سه صفت داشته باشد كه به وسيله 


آنها كسب و كار خود را رونق دهد,. نخست اين كه در كارش ماهر باشد» و امانت 


رادر آن ادا كند» و نسبت به كسانى كه آنها را به كار مى كيرئد عطوف و مهربان باشد). 7) 


ابق كته نز حاةز اعحيتك است كد اماك اتساق رابه:صداقت و واسى وغوت هى كند غمان كرنه كهصدداقت .و راس انسان 
وابه سو امانت قرا من خواند زيرا صداقت نوعى امانت ور كفتار اسث: واماتت نوعى صداقت در عملء به. ايخ ترتيب هر دو 
به يكك ريشه در دو جهره مختلف باز مى كردند. 


لذا در احاديث اسلامى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: «الَاماَه 
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تُودّى الَى الصَّدْقٍ؛ امانت انسان را به صدق و راستكويى دعوت مى كند). )1١‏ 


ودر حديث ديكرى از همان امام همام مى خوانيم: ناذا فريك الاضالة ك1 الشذى# سكا امام قورت قرده مداقت 
فزونى مى يابد). ١؟)‏ 
انكيزه هاى امانت و خيانت 


كسانى كه به سراغ خيانت مى روندء و آن را بر امانت ترجيح مى دهند غالباً به منافع زود كذر مى انديشندء زيرا خيانت در 
بسيارى از موارد منافعى كم يا زياد» به صورت سريع و زودرس در اختيار خيانت كننده قرار مى دهد بى آنكه به زيان هاى 
مكفت ناشى از آن بتديشيل: 


اين افراد كه كرفتار حرص و آز و طمع هستند كمتر به عواقب خيانت مى انديشند زيرا منافع زودرس يرده بر جشم و كوش و 
عقل آنها مى افكند. 


آنها براثر ضعف ايمان و عدم توجه به قدرت لايزال خداوند قادر منان كه روزى را تضمين كرده. و به امانت داران ياداش 


هاى دنيا و آخرت را وعده داده است» جشم بر هم كذارده؛ و همه اين ها را به دست فراموشى سيرده و 


در دام خيانت كرفتار مى شوند. 

بنايراين سرحشمه هاى خيانت را مى توان امور زير شمرد: 

-١‏ ضعف ايمان و عقيده و عدم توجه به توحيد افعالى خداوند» و حاكميت او بر همه جيز. 
؟- غلبه هوا و هوس و دنيايرستى. 

- جيره شدن حرص و آز و طمع بر انسان. 

؟- نينديشيدن به ييامدهاى خيانت در 5 مادى و معنوى. 


0- رها كردن تلاش و كوشش هاى مستمر براى رسيدن به مقصود از طريق مشروع به خاطر تنبلى و ضعف اراده. 
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و با توجه به اين امورء نقطه مقابل آن كه انككّيزه هاى امانت است روشن مى شود. 


امانت از ايمان و يقين به يروردكار عالم و علم و قدرت او و اعتماد به وعده هاى او سرجشمه مى كيرد» امانت زائيده عقل و 


درايت و توجه به عاقبت امور و نتايج كارها است. 
مانت دليل بر واقع بينى انسان» و رهايى او از جنكال اوهام و يندارهاى هوس آلود است. 


امانت از شخصيت بالا و والاى انسان سرجشمه مى كيرد» جرا كه حاضر نمى شود خود را به مال و مقام و مواهب زود كذر 


مادى كه از طريق خيانت حاصل مى شود بفروشد. 


و در يكك كلمه امانت مولود فهم و شعور و عقل و ايمان و اخلاص و شخصيت است. كاه مى شود كه عامل خيانت فقر و ظلم 
استء و كروه هايى كه به حقوق مشروع خود در جامعه نمى رسندء و به اين جهت تحت فشار فقر قرار مى كيرند» و دست 
آنها به خيانت آالوده مى شود., و به همين دليل در دستورهاى اسلامى آمده است كه براى حفظ امانت قاضى در قضاوتش بايد 
او را از بيت المال به طور 


كامل اداره كرد. 


مجو ع عا اماد اريعيي يناما كنا شتر كه عالى ترين برنامه مديريت است مى فرمايد: «وَافْسَ خ لَهُ فى الْبَذّلِء ما 

يزيل عله وََقِلَ مَعَء حاجمه الى النَّاسِء وَ اغطد م مِنّ الْمَيِْلَهِ لَدَيْك ما لا يَطْمَعٌ فيه غَيرهُ مِنْ خاصّتكك لمن بذلكك اغْتيالَ الرّجالٍ 
ل لكت ك3 هوا لعلو فى لك نط | للنهاء وو وول والقفة رديه أواإقامي ا ننه دقار فقا لطر اق كونه كه اود ان اذ 
ميان برود» و حاجتى به مردم بيدا نكند» واز نظر مقام و منزلت آن قدر مقامش را نزد خودت بالا ببر كه هيج يكك از ياران 


نزديكت به نفوذ كردن در او طمع نكند» و از توطته اين كونه افراد نزد تو در امان باشدء و در اين موضوع با دقت بنكر». )١١‏ 


(). نهج البلاغه» نامه 67. 
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تمام آن سرجشمه ها توجه كرد؛ مى فرمايد: امَنْ اؤْتّمِنَ عَلى امائَهِ قَادّاها قَمَّدُ خل الْفَ عُفَدَهِ مِنْ عنْقِهِ مِنْ تقد النَا قَبِادِرُوا 
باداءٍ الْامائّهء قَانَّ مَنْ اوْتَمنَ على امانَه وَكلَّ به ائيس مأة شَمِْطانٍ مِنْ مَرَدَهِ اغروانه بض لوه وَ يُوَسُوسوا اليه حتّى يُهْلِكوهٌ الا مَنْ 
عَصَعَهُ الله عَزَّ وَ جلى؛ هر كس امانتى به او سيرده شود و آن را ادا كند هزار كره از كره هاى آتش دوزخ از كردن او كشوده 
أكدخاءا شن :دو اذاي نانك كسك كلانه ينا كدير التاق اننا كن رسيا وننه | لدندت: كف نتن لقن [و سيا طيى 1 لما شن را 


مأمور او مى كند 


تاو زا كمراه ساؤند» و دذندل او وسوسة خيانت كتتد تاهلاكش كنل مكر كسى كه خداوتد متعال او راحفظ كدف 1١‏ 


راه بيش كيرى و درمان 


برورش روح امانت در افراد و بيش كيرى از خيانت جز در سايه تقويت مبانى ايمان امكان يذير نيستء زيرا همان كونه كه در 
بحث كذشته آمدء يكى از ريشه هاى عمده خيانت شرك و عدم اعتقاد كامل به قدرت يرورد كار و رازقت او است. افراد 
ضعيف الايمان به كمان اين كه اكر دست به خيانت نيالايند در زندكى عقب مى مانندء و منافع آنها تأمين نمى شود تن به 
ولعكانة ني دفكد العا شكان كد يان عاق انان تتويت شتت كل واقفياةى خداير اطيكاة موده ماف حلت ادير 


او سبب مى شود كه راه انحراف شركك را براى وصول به مواهب زند كى نبيمايد. 


از سويى ديككر جون يكى از عوامل مهم خيانتء نياز است بايد تا آنجا كه مى شود نيازهاى معقول و مشروع كسانى را كه 
تحت مديريت انسان قرار دارند برآورده كنند مبادا نيازشان سبب شود كه زنجير طلايى امانت را ياره كنند و به خيانت روى 


آورند. 


از سوى سوم توجه به عواقب شوم خيانت در دنيا و آخرتء و رسوايى ها و محروميت هاى ناشى از آنء و سرافكندكَى در 
برابر خلق و خالق و كرفتار شدن در جنكال فقرى كه انسان از آن مى كريزد» به يقين از عوامل باز دارنده و از اسباب 
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و 


اققنا لايك كتاف “قدحي تاك اانه الع لقمان به فرزند دلبندش مى افتد كه مى كفت «يا بْنّىَ اد الامائة تسم لكك دُنْياك و 
اخرتكه وكن انيناً تكن 


عَيبًَِ فرزندم امانت را ادا كن تا دنيا و آخرتت سالم باشدء و امين باش تا غنى شوى». 0١١‏ با تمام وجودش تشويق مى شود كه 
ندسوئ :ابن 'قضيات الاقن بعتن اماثت خر كت كتلة و اذ خيانت يكريرف: 


اكر به اين نكته توجه كنيم كه به كفته امير مؤمنان على عليه السلام: «رَأْسٌ الكفر الْخائَهُ؛ سر رشته كفر خيانت است'. 39 و در 
جاى ديكر فرمود: راس التاق الْحْبانَ؛ سر رشته نفاق خيانت است». «”) ودر جاى تبكر فرمود: «جانب الكانة قَانّها مُجانبة 
الاشلام؛ لانت كنارة كيْرَيْ كنك كة سمت كنارة كيرف از اسلام است». 69" از خيانت وحشت خواهيم كرد. و به عظمت 


اين كناه كه با كفر و نفاق و دورى از اسلام برابرى مى كند آشنا مى شويمء و اين عامل بازدارنده مهمى است. 


هنكامى كه به اين حديث تكان دهنده كوش فرا دهيم كه بنيان كذار اسلام ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «ارْبَمٌ لا 
تَدْحُل بَئتا واحِدّةٌ مِنْهُنَّ الا حَرب و لَمْ يَْمَْ بالبركه الْخِيائَهُ وَ السَرقَهُ وَ شْوْبُ الْحَمْر وَ الزّناهِ جهار جيز است كه اكر يكى از آنها 
در خانه اى وارد شود ويران مى كرددء و هركز بركات الهى آن را آباد نخواهد كرد. خيانت» سرقت» شرب خمرء و زنا» «ه) 


به خطر خيانت به امانت» بيشتر بى مى بريم. 


كرقة وان قت حال مو شود 


##* اين نكته نيز قابل دقت است همان كونه كه امانت داران بايد در امانت خيانت نكنندء امانت كذاران نيز بايد به هوش 


باشند كه امانت خويش را 


به دست جه كسى 
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افق اكد غير اميق فلمى له على الله تمان لاله كبنذ تهاة أن عاكمكة؛ كبس كد اماثت خويش راباغير اميم شيارد نخدا شامق 


حفظ آن نيستء زيرا خدا او رااز سيردن امانت به جنين كسى نهى كرده است). )١١‏ 


امام باقر عليه السلام مى فرمايد: من انِثْمَنَ غَيِرَ مُؤْتَمَن قلا حي لَهُ عَلَى الله كسم كه فرد غير امين را امين بشمرد (و امانتش را 
به او بسيارد» مال خود را ضايع كرده) و حجتى در برابر يرورد كار ندارد). زفق 


امانت هاى الهى هستند به دست افراد خائن بسيارند» كه هم دنياى خويش را تباه مى كنند و هم دين خود راء و در ييشكاه 
خد] سؤؤليت سسكيق ذاوتن. 

امانت و خيانت در بيت المال 

امانت همه جا مطلوب است ولى از ديد كاه اسلام در اموال عمومى و سرمايه هاى معنوى و مادى كه تعلق به جامعه دارد نه به 
تبحس حاف دارا جا كرد مشتري انك «البسقة قفو و قن المفظ وزيز ا لو لا كرو عطي عق رارقل هق قا دض سر ا ها 


تعلق به عموم دارند» آنها آزادند هركونه مى خواهند در آن عمل كنندء و ثانياً اكر خيانت در اموال عمومى و بيت المال رايج 


شود نظام جامعه از هم 


كسيخته خواهد شد, و جنين جامعه اى هر كز روى سعادت نمى بيند. 


براى بى بردن به اهميت اين موضوع كافى است كه داستان «حديده مُحْماه' را بار ديكر به خاطر بياوريم آنجا كه عقيل برادر 
امير مؤمنان على عليه السلام تقاضا كرده بود كمى بر سهميه اواز كندم بيت المال بيفزايد» و ضابطه عدالت بين مسلمين را به 
خاطر رابطه برادرى كمى تغيير دهد» على عليه السلام آهنى را در آتش كذارد؛ و نزديكك 
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دست او برد فرياد عقيل بلند شدء و امام با عصبانيت فرمود: «يا عقيل انَِنُ مِنْ حَدِيدَهٍ اخماها الْسانّها للعِبه وَ تَجَوْنِى الى نار 
سَجَرَها جَبَارُها لِعَضَ بِهِ؛ اى عقيل از آهن تفتيده اى كه انسانى آن را به بازى سرخ كرده (و نزديكك دست تو آورده) ناله مى 
كنىء اما مرا به سوى آتشى مى كشانى كه خداوند جبار با شعله خشم و غضبش آن را برافروخته؟». «اتَيْنُ مِنْ الَاذّى وَ لا ائْن 


مِنْ لغلى آيا توازاين ناراحتى مختصر مى نالى ومنازآن آتش سوزان ننالم؟). 3 


ودر جاى ديكر در يكك سخن تكان دهنده هنككامى كه عطايايى را كه عثمان بى حساب و كتاب از بيت المال به اقوام و 
بستكانش داده بود, به بيت المال باز كردانيد فرمود: ١وَاللهِ‏ لو وَجَذْتَهُ د تَرُوّحَ نه قبا و تلك نه اناما أودذنه :كان فى 'العدل 
4 باق عله ادل فالجؤة علق احددو واه داسو كته كر اتساءن] (اتحة ار عطا ناف عقساق ارده انيت الصَال 


مسلمين به اين و آن بخشيده شده بيابم» به بيت المال باز مى كردانم» هر جند 


مهراو كانيق زثان ذه باشلء ونا كتيزائى را نا ادر ايان كرفئة باكتتلء جا كةاعدالت شعت كشايش و شرفت جامعه 


اسك و أن كسن كه غذالت:ترناو كرات آنن تحمل جو باو كران تر است1 73 


و هنككامى كه به آن حضرت ييشنهاد كردند براى بيشرفت كار حكومتت (حد اقل در آغاز كار) براى افراد صاحب نفوذ 
امتيازى در عطاياى بيت المال قايل باشد. امام ازاين مقفياد عشمكن شد و فرمرة دنا 0 انْ إطلث ارد الو 


0و 


وُليِتٌ عَله عَلَيِهِمْ واللهِ لا اطورٌ به ما سَِهَرَ سَمِحِيرٌ وَ ما ام نَم فى السّماءِ جما لَوْ كانّ الما لِى لَسَوّيْتٌ بَتنَهُمْ ة فكين: و المآ السال نال 


الله آيا به مق دستور مى دهيد كه براق يروزى خوة از جور :و ستم راحق كساتى كابر آنها خكومت:مى كنم استفاده كدد؟ 
به خدا سوكند تا زنده ام و شب و روز برقرار است و ستاركان آسمان در بى هم طلوع و غروب مى كنندء هركز به جنين 
كارى دست نمى زنمء اككر اين اموال از خودم بود به طور مساوى در ميان آنها تقسيم مى كردم (و عدالت را رعايت مى 
نمودم) تا جه رسد به اين كه اين اموال» اموال خدا است (و متعلق به بيت المال است)). "١‏ 


(1). نهج البلاغه» خطبه 77. 
(0). نهج البلاغهء خطبه .١8‏ 
(). همانء خطبه .١78‏ 
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حت كام تود يك رين :دوستان عوى زا دو .موود مانت دوابيث النال تهدابلة م كرة خا د يكران ابه سات خود برستهة و يذانتد 


اين مسأله بسيار جدى است. در همين رابطه در نامه اى كه امير مؤمنان على عليه 


السلام به بعضى از فرمانداران كشور اسلامى كه از آشفته بودن جامعه اسلامى به خاطر بروز ياره اى از جنكك ها سوء استفاده 
كرذه و اموال بيت المال وا به غات برده بود مى تويسد: هقَائق الله وَاوَدٌوْ الى هؤلآء الْقَوم اموالهةء فَانُك ان لم تَفْعَلٌ ثم امكننى 
لله نك لَاعْذِرَنٌ الى الله فيك و لَاض رِبَنك بتديفى الَّذِى ما ضَرْبْتٌ به ادا انا دَحَلَ الثَاره وَ وَاللِّ لو ان لْحَمَنَ وَ الْحْسَينَ فعلا 
ثْلَ الى فَعَلْتٌ ما كائث لَهُما عِنْدى عَوادة» وَ لا ظَفِرا مِنّى بأرادهِ عتَّى آخلَ الْحَنّ مِنْهُماء از خدا بترس و اموال مردم (اموال بيت 
المال) را به آنها بازكردان كه اككر اين كار را نكنى و خداوند مرا بر تو مسلط سازد وظيفه ام را در برابر خدا درباره تو انجام 
خواهم داد و بااين شمشيرم كه هيج كس را با آن نزدم مككر اين كه داخل دوزخ شد به تو خواهم زد. به خدا سوكند اكر 
حسن و حسين كارى همانند تو انجام دهند» هيج يشتيبانى و هواخواهى از سوى من نخواهند داشت,ء و در اراده من تأثير نمى 
كندء تا آن زمان كه حقّ رااز آنها بستانم). للق 


مى دانيم ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به هنكام فتح مكه به تمام مجرمان و جنايت كاران قريش و غير قريش كه قريب 
بيست سال بر ضد آن حضرت و يارانش توطئه كردند و خون هاى زيادى از مسلمانان را ريختند» فرمان عفو عمومى داد 
فرمانى كه اثر بسيار مطلوبى در جلب و جذب مردم مكه به اسلام داشتء و آن روز را روز مرحمت و عفو و بخشش نام 
كةاشةةنا ارق تحال جد نفق 


الاين عفرو عمومى استننا فرضود و دستون داد هر كجا آنها ا ببائتد نه قنل 'برسانند» بكى .از آتها ابن حنظل بودءرو كتاهقى ابرح 
بود كه هنككامى كه اسلام آورد و به مدينه هجرت كرد ييامبر صلى الله عليه و آله او را مأمور جمع آورى زكات كرد؛ و كسى 
از طايفه خزاعه را همراه او فرستاد» او مقدار قابل ملاحظه اى زكات جمع آورى كرد؛ ولى رفيقش را كشت,. و اموال را با خود 
برداشت و به مكه بركشت هنككامى كه قريش سؤال كردند جرا بركشتى؟ كفت: آيبنى بهتر از آبين شما نيافتم و كنيزان 


خواننده اى داشت»ء و اشعارى در هجو ييامبر صلى الله عليه و آله 


(1). نهج البلاغه» نامه .8١‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 1548 


من كقيت ويه انها مى :ذاد'ثا'به آوان بخوادد و جلساق تفكيل فى داد يت يرستان ون ان شركت: فى كرةند و دن آن 
مجلس آواز مى خواندند و شراب مى نوشيدند» واز آنجا كه اين مرد وقاحت و بى شرمى را به حدّ نهايت رسانده بود» و 
خيانت در بيت المال سبب ارتداد او و بازكشت به بت يرستى و هتكك و توهين نسبت به اسلام و ييامبر صلى الله عليه و آله 
شده بود جنين دستورى را درباره او صادر كرد او به يرده هاى >عبه يناه برد (از آنجا كه كعبه يناهكاه اين كونه جنايتكاران 
نيست) او را بيرون كشيدند و كشتند. )١(‏ 


اين تعبيرات شديد و سخنان تكان دهنده نشان مى دهد على رغم اين كه كروهى از مردم خيانت به بيت المال مسلمين را سهل 


و ساده مى شمردندء از بزركترين خيانت ها و كيفر آن از شديدترين كيفرها است. 


اين سخن رابا اشاره به ماجرايى 


اززمان رسول خدا صلى الله عليه و آله كه اهميت فوق العاده بيت المال را نشان مى دهد يايان مى دهيمء جريان از اين قرار 
است كه هنكام بازكشت رسول خدا صلى الله عليه و آله از خيبر به سرزمين وادى القرى رسيدند, و با آن حضرت غلامى بود 
كه رفاعه بن زيد او رابه حضرت هديه داده بود» مسلمانان در آنجا توقف كردند, و آن غلام (كه طبق بعضى از روايات مِذْعَم 
نام داشت) مشغول يياده كردن وسايل سفر ييامبر صلى الله عليه و آله از شتر بود كه ناكهان تيرى از ناحيه دشمن به سوى او 
يرتاب شدء واو را شهيد كرد» اصحاب (ضمن تأسّف بر اين حادثه) كفتند «بهشت بر او كوارا باد) ييامبر صلى الله عليه و آله 
فرمود: نه سوكند به كسى كه جان محمد صلى الله عليه و آله در دست او است اكنون آن لباس در تنش در آتش دوزخ مى 
سوزد. همان لباسى كه روز خيبر از غنايم مسلمين به خيانت برده بود» اصحاب تعجب كردند» و سخت تحت تأثير قرار كرفتند» 
يكى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله آن را شنيد و خدمتش رسيد. عرض كرد اى رسول خدا من هم دو بند كفش را از 


غنايم بردم» فرمود: همانند آن بند كفش در آتش دوزخ براى تو بريده مى شود. "١‏ 


.18 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدء جلد 218 صفحه 15 و‎ .)١( 
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اخلاق در قرآن؛ ج و3 ص: 1١049‏ 


صدق و واستى 
اشاره 


اهفيك كك تار ريق شا دان مكفيك ف أقناتق اكه و سكاس كا امالك خيراء شود و يه غلوان 


راستى و درستى مطرح كردد. مجموعه شخصيت انسان را نشان مى دهد به كونه اى كه نمى توان نام انسان واقعى را بر كسى 


كه ازاين دو بى بهره است كذاشت. 


اي دو:ريشه مشت ركى 'دارند» زيزا راستكوى جيوق جر امانت "در كقتارة وآفانت جيرى خرن صذاقت ذو عمل ليست و يه همين 
دليل در كلمات يبشوايان اسلام» صدق الحديث و اداء الامانه با هم ذكر شده است» همان كونه كه در كفتكوهاى عادى تيز 


راستى و درستى را با هم مى آورند. 

در كنار اين صفت صفات ممتاز ديكرى است كه در واقع لازم و ملزوم يكديكرند جه اينكه راستكويان غالباً افرادى شجاع, 
صريح اللهجه. كم طمع؛ با اخلا.ص و دور از حب و بغض هاى افراطى و تعصبند در حالى كه دروغكويان معمولًا افرادى 
ترسوء رياكار» متعصب و لجوجء طماع و يا كرفتار حب و بغض هاى غلط مى باشند. 


افراد راستكو در زندكى خود يايبند به اصولى هستند» در حالى كه دروغككويان ابن الوقت و منافقند. 


در يكك كلمه مى توان كفت: راستى و درستى دو كليد براى كشف باطن اشخاص از جنبه هاى مختلفند و لذا همان كونه كه 


در بحث روايات خواهد آمد در كلمات 
اخلاق در قرآن» ج ”ل صسص: 5٠١‏ 


معصومين عليهم السلام اين دو را وسيله آزمون افراد قرار داده اند كه اكر مى خواهيد خوبى و بدى كسى را بشناسيد, او را در 
فسألة وات كوي اذا اقاتتوة ١‏ ماين بكذاريد 


با اين اشاره به سراغ آيات قرآن و روايات اسلامى در زمينه صدق و راستى مى رويم. از انككيزه ها و نتيجه هاى اين صفت و 


ساير امور مربوط به آن سخن مى كُوييم و سيس به بحث درباره دروغ و آثار آن مى يردازيم. 


در قران 


آيات زيادى درباره اهميت صدق و راستى وارد شده كه آيات زير كلجينى از آنها است. 


.مه وو 
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رضى ١‏ عَنْهِمْ وَ رَضوا عنه 


, قالَ الله هذا يوم يَنْقَعَ الصّادِقِينَ ص ْفَهُمْ لَهُمْ جَنَاتٌ تَجَرى مِنْ تتا الْانْهارٌ خالِدِينَ فِيهَا اتّداً رضى الا‎ -١ 
)115 ذلك الْقَورٌ الْعَظِيم. (مائده-‎ 
)119 يا ايّهَا الذِينَ آمَنُوا انوا الله وَ كونُوا مَعَ الصَّادِقِينَ. (توبه-‎ -" 


*- ... ليزي اللَهُ الصَّادِقِينَ بِصِدْقِهمْ وَ يُعَذْبَ المُنافِقِينَ ان شاءَ أَؤْ يَتُوب عَلَيِهمْ انَّ الله كان غَفُوراً رَحِيماً. (احزاب- ؟) 


*-انَّ الْمْشِِمِينَ وَ الْمَشِِماتٍ وَ الْمُوْمِنِينَ وَ الْمُوْمِناتِ وَ الْقانتِينَ وَ الّْانتاتِ وَ الصَّادِقِينَ وَ الصَّادِقاتِ ... اعَدَّ اللهُلَّهُْ مَغْفِرهَ وَ اجراً 
عَظِيماً. (احزاب- 8*) 


ه- طاعةٌ وَ قَوْلَ مَعْرُوفٌ قَاذا عَرَّمَ لمر قََوْ صَدَقُوا اللَهَ لكان خَيراً لَهُمْ. (محمد- ١؟)‏ 
*- وَ لَقَدْ فنا الى مِنْ قَبلِهم َليعْلَمَنّ الله الْذِينَ صَدَقَوا وَ لَيَعْلَمَنَ اْكاذِيينَ. (عنكبوت- *) 
اخلاق در قرآن» ج ”ل صس: 5١١‏ 


نر جمه 


نهرها از زير (درختان) آن مى كذرد ونا ابد. جاودانه در آن مى مانند» هم خداوند از آنها خشنود استء وهم آنها از خدا 


خشنوديد اين» رستكارى بز ركك است!» 
كدان كناش كه انان اووده ابداااق شخالفت فرنان خدا مويه وبا صافقاة ايد 


*- هدف اين است كه خداوند صادقان را به خاطر صدقشان ياداش دهد. و منافقان را هركاه اراده كند عذاب نمايد يا (اكر 


توبه كنند) توبه آنها را بيذيرد» جرا كه خداوند آمرزنده و رحيم است. 


5- به يقين مردان مسلمان و زنان مسلمانء مردان با ايمان و زنان با ايمان» مردان مطيع فرمان خدا و زنان مطيع 


فرمان خداء مردان راستككو و زنان راستكو ... خداوند براى همه آنان مغفرت و ياداش عظيمى فراهم ساخته است. 


ه- (ولى) اطاعت و سخن ستنجيده براى آنان بهتر استء و اكر هنككامى كه فرمان جهاد قطعى مى شود به خدا راست كويند (و 


ازدر صدق و صفا درا يند) براى آنها بهتر مى باشد! 


#- ما كسانى را كه ييش از آنان بودند آزموديم (واينها را نيز امتحان مى كنيم)» بايد علم خدا درباره كسانى كه راست مى 


كويند و كسانى كه دروغ مى كويند تحقق يابد!. 
تفسير و جمع بندى 


تعبيراتى كه در قرآن مجيد درباره اهميت راستكويى و صدق آمده تعبيرات كم نظير يا بى نظيرى استء از جمله تعبيرى است 
كه در نخستين آيه مورد بحث آمده كه بعد از كفتكوى مشروحى درباره انحراف مسيحيان از توحيد و سؤال خداوند از 
حضرت مسيح عليه السلام در روز قيامت درباره اين انحراف و تبرئه مسيح عليه السلام خودش را از اين اتهام» خداوند مى 


3 
6 #١ ب‎ 


فرمايد: اين روزى است كك راستى و صدق راست كويان به آنها سود مى بخشد (قالَ اللّهُ هذا يَومٌ يَنْقُمُ الصّادِقِينَ صِذْقهُ). 
اشاره به اين كه راستى و صدق آنها در دنياء در روز قيامت به يارى آنها مى شتابد 

اخلاق در قرآن» ج ”, صس: "١7‏ 

و سبب نجاتشان مى شود (نه اين كه صدق آنها در قيامت سبب نجات است جرا كه قيامت داراى تكليف نيست). 

سيس در ادامه اين سخن به ياداش آنها اشاره كرده مى افزايد براى آنها باغ هايى از بهشت كه از زير درختانش نهرها جارى 


استء جاودانه در آن خواهند ماند و هم خداوند از آنها راضى و هم آنها از خدا راضى و خشنودند» واين ييروزى و 


3 


مِنْ تَتهَا الَانْهارٌ خالِدِينَ فيها اتداً رَضِىَ اللهُ عَنْهُمْ وَ رَصُوا عَنْهُ ذلك الْقَوْزٌ العَظِيم). 

ازيكك سو بهشت با آن مواهبش و جاودانه بودنش» و از سوى ديكّر رضايت و خشنودى خداوندء و تعبير به فوز عظيم 
(رستكارى بزركك) به خوبى نشان مى دهد كه مقام صادقان تا جه حد والا استء و شايد اين به خاطر آن استء كه تمام اعمال 
نيكك را مى توان در عنوان صدق و راستى خلاصه كرد. و يا به تعبير ديكر كليد آنها صداقت و راستكويى اسث. 

بديهى است خدا از هر كس خشنود باشد هر جه از او بخواهد به او مى دهدء و طبيعى است هنكامى كه انسان به تمام خواسته 
هايش برسد خشنود خواهد شد بنابراين خشنودى خدا سبب خشنودى او مى شودء واين خشنودى متقابل نعمتى است كه هيج 
نعمت بة ناى 1 تمن رسد دو موه كةاتفيت ضادقان و-راستكوان مى.شود. 

اين تعبير (رَضِدَىَ اللَهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ) در جهار مورد در قرآن مجيد آمده كه دقت در آنها عظمت مفهوم آن را نشان مى 
دهد» در يكك جا سخن از مهاجران و انصار و تابعين استء در جايى ديكر» سخن از حزب الله است»ء و در مورد سوم سخن از 
كد ابوه (ميتين اسان ها ) سكع ودر انه كوه حدف سكن را ضقان نجع وتقاو عن 'فعديهاة فا وكرت اللدها3 جر 


البريّه و در زمره مهاجران و انصار و تابعين محسوب مى شوند. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: 1" 


در دومين آيه جميع مؤمنان را مخاطب قرار داده و دستور مى دهد تقواى الهى را بيشه كنند و همواره با صادقان باشند (يا ايها 


الّذِينَ آمَنُوا انَقُوا الله وَ كونُوا مح 


الصادقِينَ). 


با توجه به اين كه اين كونه خطاب ها كه اصطلاحاً از آنها تعبير به خطابات مشافهه مى شود, تمام مؤمنان را در هر زمانى و در 
هر مكانى شامل مى شود روشن مى كردد كه بودن در كنار صادقان وظيفه اى است براى همككان در هر زمان و در هر مكان 
و دليل براين است كه براى اين كه بتوانند راه يرييج و خم تقوا را بدون انحراف و اشتباه طى كنندء بايد همراه صادقان كام 


بردارند. 
دراين كه منظور از صادقين در آيه جه كسانى هستند» تفسيرهاى مختلفى براى آن ذكر شده است. 


بعضى آن را به ييامبر اسلام و يارانش تفسير كرده اند» و بعضى آن را به كسانى كه داراى صدق نيت و درستى در عقايد و 


اعمال بوده اندء و هركز از او جدا نشدند» و بعضى تفسيرهاى ديككرى براى آن ذكر كرده اند. 


ولى مراجعه به ساير آيات قرآنء اين آيه را تفسير مى كند. در آيه ١0‏ حجرات مى خوانيم «انَّما الْمُوْمنُونَ الَذِينَ آمَنُوا باللهِ وَ 
رَسولِهِ نم لَمْ يَْتابُوا وَ جاهردُوا باموالِهغ وَ الْقْيتَهِمْ فى سَبيل اللَّهِ اوليتكك هُمْ الصَّادِقُونَ؛ مؤمنان كسانى هستند كه به خدا و 
ييامبرش ايمان آورده سيس شكك و ترديدى به خود راه نداده اند» و با اموال و جان هاى خود در راه خدا جهاد كرده اند» اين 


ها صادقاننك). 


ذل أيف 1 د«ضادفناق. :1 ارصاق :نالا اتنس سان خالى ان فر كوم سكم بو ورد كلد و جهات رارحا كمال دودر ان كيدا توصنيضن 


شده اندك. 


ودر آيه 8 سوره حشر يكى از مصاديق بارز آنها را مهاجرانى ذكر مى كند كه اموال و خانه هاى خود را رها كرده و براى 


جلب رضاى خدا هجرت كرهده اند و ييوسته به 


يارى دين خدا و فرستاده اوء ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله شتافتند. 


ودر آيه"1١١‏ سوره بقره آنها را به اوصاف مهم ديككرى از قبيل ايمان به خدا و روز قيامت و فرشتكان وكتب آسمانى و 


ييامبران و همجنين انفاق بهترين اموال 
اخلاق در قرآن, ج *؛ ص: 7١6‏ 
خود در راه خدا واقامه نماز و اداء زكات و وفاى به عهد و شكيبايى در مشكلات ودر هنكام جهاد. توصيف مى كند. 


از مجموع اين اوصاف به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه صادقان فقط صادقان در سخن و كلام نيستند» بلكه صدق در ايمان 
و عمل و در طريق ايثار و جان فشانى و اطاعت يرورد كار نيز در برنامه آنها است» كرجه اين مفهوم» مفهوم وسيعى استء ولى 


نمونه كامل و اتمٌ آنها معصومانند. 


لذا در رواياتى كه از طرق اهل بيت و اهل سنت نقل شده مى خوانيم كه اين آيه تفسير به على بن ابى طالب و يارانش» يا 


تفسير به على بن ابى طالب و اهل بيتش شده است. 
علّامه ثعلبى در تفسير خود از ابن عباس نقل مى كند كه كفت «مع الصادقين يعنى مع على بن ابى طالب و اصحابه). )1١‏ 


كزوة :كزع الاعلسائ اا سكت زانسد علامه كنس :در كفانة الطالكة و سطن جوز در كد كرم ور هدي انغض راثقل 
كرده اند. با اين تفاوت كه به جاى اصحابء اهل بيت آمدهء و در ذيل آن مى خوانيم: «قال بْنُ عباس: عَلِيٌ سَيْدٌ الصَّادِقِين؛ ابن 
عباس كفت: على عليه السلام سيد و سرور صادقان است). "7١‏ 


در رواياتى نيز از جابر بن عبد الله انصارى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم كه در تفسير اين 


آيه فرمود: «اى آل محمّد؛ منظور آل محمّد صلى الله عليه و آله است). 9 


سيارى از مفسران از مطلق بودن آيه جنين استفاده كرده اند كه اين دستور شامل همه مسلمان ها در هر زمان و مكان مى شودء 


نتيجه اين كه همه ما موظفيم كه هميشه با صادقان باشيم؛ صادقانى كه 


.191/ احقاق الحق» جلد *2 صفحه‎ .)١( 

.)١(‏ همان مدركك. 

(6). تفسير نور الثقلين» جلد ا ضفحه 18٠‏ 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: ٠١0‏ 

اوصافشان در آيات بالا آمد., و نمونه اتمُ آن ييشوايان معصوم عليهم السلام است. 


*#** در سومين آيه جزا و ياداش قيامت رادر ارتباط با مسأله صدق و راستى شمرهده و صادقان را در برابر منافقان قرار داده 
است و بعد از شرح حال مؤمنان راستين به آنهايى كه شربت شهادت نوشيدند و كروه ديكرى كه در انتظار جهاد و شهادت 
بوذن :درما اناه لاق ادن الت #محعد تنه كياذقاة يغاط محدققان باذائن مله و بكافقان و كر إراده كنده هفات 
نمايد و يا (ه ركاه توبه كنند و بازكردند) ببخشد و توبه آنها را ييذيرد كه خداوند غفور و رحيم است (ليِجِزى الله الصّادقِينَ 


بِصِدْقِهم وَ يُعَذْبَ المُنافِقِينَ ان شاءً اؤْ يَتُوبَ عَليِهم ان الله كانَ عَفُورا رَحِيما). 


به اين ترتيب ياداش هاى عظيم معنوى و مادى بهشت در انتظار صادقان است؛ صادقان در كفتار و رفتار و عقيده. و آنها كه از 


دائره صدق با بيرون مى نهند در 


دوه لغاق:سقوظط من كتلد. 
دانى ز جه رو سرو روان سرسبز است ييوسته جرا به دوستان سرسبز است 


در جهارمين آيه به ده كروه بشارت مغفرت و ياداش عظيم مى دهد و جهارمين آنها را صادقين و صادقات (مردان 
راستكو و زنان راستكو مى شمرد) يعنى بعد از اسلام و ايمان و اطاعت فرمان خدا سخن از صدق و راستى به ميان مى آورد و 
نشان مى دهد كه تا جه حد اين فضيلت اخلاقى جه در مردان و جه در زنان واجد اهميت است. حديث معروف نبوى صلى الله 
عليه و آله لايس مَقِيمٌ ايمانٌ عَثِدِ حََّى يَسْتَقِيع قَلبهُ وَ لا يَستَقِيع كَلهُ حَتّى يَسْتَقِيمَ لِسانة؛ ايمان هيج كس درست نمى شود تا قلبش 
درست شود و قلب هيج كس 


اخلاق در قرآن» ج ”ل صسص: 7١5‏ 
دومع تمى شوداا زبانقنوية دناس كر اوتاه 3037 اشأزه ب عسية معت مى كدل: 


از اين حديث استفاده مى شود كه حتى ايمان كامل يس از صدق و راستى و اصلاح كفتار حاصل مى كردد. و آنها كه زبانى 


آلوده به دروغ دارند» از ايمان كامل بى بهره خواهند بود. 


*** در ينجمين آيه بعد از اشاره به وضع نامطلوب منافقان و دو كانكّى آنها در سخن و عمل و ترس و وحشت عجيبشان در 
مسأله جهاد. جهادى كه مايه عرّت و آبرو است,. مى فرمايد: آنها قبل از آن كه فرمان جهاد نازل شود مى كفتند ما اطاعت مى 
كنيم و سخن به نيكى مى كُوييمء اما هنكامى كه كار محكم مى شد و فرمان جهاد قطعى مى كشت عدم صداقت خود را در 
ابه سكن اشكان هن ساعهده دن سالى كه ا كر واستث 


مى كفتند (و ازدر صدق و صفا در مى آمدند) براى آنها بهتر بود (طاعَةٌ وَقَولَ مَعْرُوفٌ قَاذا عَرَّمَ لمر فَلَوْ ص دَقَوا الله لَكانَ 
خَ رألَهُغْ). 


اين تعبير نشان مى دهد كه دروغكويى يكى از نشانه هاى منافقان است؛ قبل از آن كه ميدان عمل فرا رسدء همه كونه وعده 
مى دهند» ولى به هنكام عمل عدم صداقت و دروغشان آشكار مى شود ودر واقع اين رذيله اخلاقى (دروغ) دريجه اى است 


به سوى نفاق. (١؟)‏ 


2 در ششمين آيه مورد بحث بعد از آن كه اعلا-م مى كند كه آزمايش الهى قطعى است و شامل همككان مى شود مى 


افزايد (اين آيه ازمايش مخصوص اصحاب 


0 در تفسير جمله اول آيه (طاعه وقول معروف) مفسران احتماللات زيادى داده اند كه برخاسته از تركيب و اعراب جمله 
است. آيا خبر در جمله بالا محذوف است يا مبتداو درهر دو صورت محذوف جيست؟ آنجه ما در بالا آورديم» يكى از 


ذيل آيه فوق مراجعه فرماييد. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ا 


ييامبر صلى الله عليه و آله نيست) ما كسانى را كه ييش از آنان بودند نيز آزموديم و بايد علم خداوند در مورد كسانى كه 


راست مى كويند و آنها كه دروغ مى كويند» تحقق يابد (و واقعيت عينى به خود بككيرد»» (وَلَقَدْ قَتَنَا الْذِينَ مِنْ قَتلهُم فَليَعَلمَنَ 
الله الذي صَدَقوَا و علي الكاذية). 


مجرت ترود مجرت بع له هم 


زدن خانه ولانه خود و جشم يوشى از وطن مألوف و تمام تعلقاتى كه انسان در وطن داردء و انتقال يافتن به نقطه اى كه بايد 
همه جيز رااز صفر شروع كندء و در ميان انواع محروميت ها زندكى نمايد» و در صورتى كه زن و فرزند او با او هماهنكك در 


قرآن به ياران ييامبر صلى الله عليه و آله هشدار مى دهد كه اين يكك امتحان بزركك الهى است (در مكه بمانيد تحت شكنجه 
هاى دشمنان هستيد و به مدينه برويد كرفتار محروميت هايى مى شويد) تصوّر نكنيد اين آزمون بزركك و آزمون هاى ديكرى 
همجون جهاد و شنيدن و ديدن ناملايمات از دشمن منحصر به شما استء ما همه بيشينيان را احترام كرديم؛ اساساً زندكى دنيا 
بر يايه آزمون قرار دارد» واين جهان ميدان آزمايش بزركك است خدا مى خواهد صادقان و راستككويان در ادٌعاى ايمان از 


وووفكوباة عاك شودة: 
در واقع در اينجا صدق و راستى به عنوان نشانه ايمان و دروغ نشانه نفاق و كفر معرفى شله. 


البته صدق و كذب در اينجا صدق و كذب در عمل است نه در سخنء عملى كه هماهنكك با ادعاهاى قبلى انسان و خط مشى 
النتساعى :او باشك حدق التق عتمل اهماهدكك كدب :اسك :بز البعه-صيدق: و كدف :در عمل نا كفتان وش ة هافق مشتر كى 


دارند» زيرا صدق بيان حقيقت است و كذب بيان عكس آن استء اين تبيين كاه به وسيله سخن و كاه به وسيله عمل ظاهر مى 


سو د. 
از مجموع آيات بالا اهميت فوق العاده صدق و راستى به عنوان يكك فضيلت كه 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 7١08‏ 


زير بناى فضايل ديككر انسانى 


كه صدق و راستى نباشد» همه اين صفات رخت بر مى بندد و انسان را از درون تهى مى سازد. و حتى به ايمان و عقيده انسان 
نيز لطمه وارد مى كند. 


و جالب اين كه صفت اصلى رهبران و يبشوايان الهى در بعضى از آيات فوق» راست كويى و صدق ذكر شده و همه را دعوت 
مى كند كه هميشه و در همه جا با صادقان باشندء و اين نشان مى دهد كه بقيه فضايل انبياء و اولياء بر محور صدق دور مى 


زند» و براى شناخت آنها قبل از هر جيز بايد به دنبال اين وصف بكرديم. 


صدق و راستى در روايات اسلامى 


و امير مؤمنان عليه السلام وائمه هدى عليهم السلام در اين زمينه نقل شده بيش از حدّ احصا و شمارش استء تنها كلجينى از 
آن را در ذيل بيان مى كنيم كه به عنوان مشت نمونه خروار بيانكر موقعيت اين صفت در ميان تمام صفات انسانى است. واز 
اين روايات به خوبى استفاده مى شود كه همه فضايل انسانى از صدق و راستى سرجشمه مى كيرد. 

-١‏ در حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده و در ككذشته نيز به آن اشاره كرده ايم و به خاطر اهميت فوق العاده 


اش تكرار مى نماييم» مى خوانيم: الا َنْظُوا الى كثْرَهِ ضّلاتهم وَ دَيامِهمْ وَ كثْرَهِ العدَح وَ الزّكاه وَ كثْرَه المَغْرُوفٍ وَطَنْطَتِهِمْ 
بالَيلِء الْظرُوا الى صِدْقٍ الْحدِيثِ وَ 


اداءِ الأَمائَهِ؛ نكاه نكنيد به فزونى نماز و روزه و زيادى حج و زكات و انفاق ها و سر و صداى عبادات شبانه بعضى از مردم 


(اكر مى خواهيد آنها را امتحان كتيد) آنها را به راستكوبى و اداى امانت آزمايش كنيد». )١١‏ 


؟- در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «انَّ الله عَرَّ وَجَلَ لَمْ ينعت نبا 


(01). بحار الانوار. جلد /27, صفحه 9)» حديث 17. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: حل 


اا بصت دْقٍ الَْدِيثْ وَ اداء الْأمائَهِ الى الْبّرِ وَ الْفاجر؛ خداوند متعال هيج ييامبرى را مبعوث نكرد مكر به راستى در سخن كفتن و 


6 


اداى امانت به نيك وكار و بدكار). )١١‏ 


“- در حديث ديككرى درباره تأثيرى كه راستكويى در همه اعمال انسان مى كذارد از همان امام بزركوار مى خوانيم: «مَنْ 


فرك لنناة رقع مده عن قمواتعينه راق كراش اعمالقن اكه ويا كر شودف را را سكو شه اعمال 


صالح است و شرح اين مطلب در آينده خواهد آمد. 


#- در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه در ييامى به يكى از دوستان بزركوارش به نام عبد الله بن ابى 
يعفور فرمود: «انْو ما بَلعَ به علِيَ عِنْدَ رَسُولٍ اللِّ َلِمهُ ان عَِيا نما بَلََ ما بَلَعَ به عِمْدَ رَسُولٍ اللِّ بعد دق الك دِيث و اداء الْأمائه؛ 
نكاه كن ببين على عليه السلام به جه وسيله آن همه مقام نزد ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بيدا كرد آن را رها نككنء زيرا 
على عليه السلام آن همه مقام را نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله به خاطر راست كُويى واداء امانت يبدا كرد). «*) 


اين تعبير نشان مى دهد كه حتى شخصيت 


بزركى مانند على عليه السلام در سايه اين دو فضيلت به آن مقام والا نزد ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد. 


ه- در سؤالى كه از امير مؤمنان على عليه السلام درباره مقام و شخصيت انسان ها شد و كسى يرسيد «اىّ النّاس اكرَمٌ؛ جه 


كسى (نزد خداوند متعال) كرامى تر است؟) فرمود: ١مَنْ‏ مدق في النواطه كين كه كمه تجا راسك بكويد). (ع) 


با توجه به اين كه قرآن مى كويد «انَّ اكرَمَكم عِنْدَ الله اُقاكم؛ كرامى ترين شما نزد خدا باتقواترين شما است». (حجرات- 


)٠7‏ روشن مى شود كه روح تقوا همان صدق و راستى است. 


#- در حديث ديكرى امير مؤمنان على عليه السلام درباره تأثير صدق و راستى در نجات انسان ها از جنكال مشكلات و 


. 


خط تدم كرماندة (الزثوا الشدق قاله عليجاة هر ك3 وانيك كوي نواترها كي حرا كهتني تهات اثماث اسع 


در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام تشبيه جالبى درباره صدق و راستى مى بينيم 


(0::اضول كاق #حلد صفح ١6‏ ديك ا 
.)١(‏ همان مدركك». حديث ”". 

(”). همان مدركك». حديث 2. 

(6). بحار الانوار» جلد /ا5؛ صفحه 4» حديث .١7‏ 
اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 7٠١‏ 


كه مى فرمايد: «الصّدْقٍ نُورٌ غَيرَ مُتََ مْشِع الا فى عالَمِهِ كالسّمْس يَسْتَضتى ءٌ بها كل شَى ءٍ يَْشاةٌ مِنْ غير نُقْصانٍ يَقَم عَلى مَعْناها؛ 


قرار بكيرد روشن مى شود بى آنكه نقصانى در آن وارد كردد). 


ودر ذيل اين حديث از همان بز ركوار مى خوانيم: «الصٌدْق سَيِفُ الله فى ارْضِهٍ وس مائه ايَنّما وى به يُقَذَّو صدق شمشير خدا 


در زمين و آسمان استء» هر كجا 


آن رافرود آوردء كا ركّر مى شود). للق 
-١‏ در اهميت صدق همين بس كه در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: 


(العصدى ران الدع عية ف وار امت كو اساف ديو اسنت وك ودر بد مك بكرم ف قرما ده (الصدىق صَلاحُ كل شيع ابو اس 


ودر حديث مشابه ديكرى مى فرمايد: «الصَدّق اقوى دَعائم الايمان؛ صدق قوى ترين ستون هاى ايمان است». و در تعبير 
ديكرى مى فرمايد: «الصَّدْقٌ مال الْانْسانٍ وَ دَعَامَه الْئِمانِ؛ صدق جمال انسان و ستون ايمان است,. و بالأخره در تعبير مهم 


تكرقف فين افزانه الشدى شرف علو لوف »مدق تروت ريع اححااق اخراد ساحن قود المت 1 


8-اين بحث را كه بسيار بحث دامنه دارى است با حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله كه در آن سخن از كليد بهشت و 
جهنم مى كويد يايان مى دهيم: «نَّ رَجُلَا جاءَ الَى الى قَقالَ يا رَسُولَ اللَّهِ ما عَمَلُّ الْجنَّ؟ِ قال الصَّدْقٌ اذا صَدَقَ الْعَبِدٌ َي وَ اذا بَرّ 
آمَنَ» وَ اذا آمَنَ دَحَلَ الْجَّهَ قالّ: يا رَسُولَ الله وَّما عَمَل النّارِ؟ قالَ الْكَذْبُء اذا كِب الْعَبِدٌ فَجَرَ وَ اذا فَجَرَ كفَر وَ اذا كفَرَ دَخَلَ 
الثادة كي الا وسول كمد |اضلى اشاعلية و آله سيد صطلن كه انسال بو اوش امن كنك بحست ؟ فزموة رات كونن 6 يرا 
هنكام كد إسان :رامت يكوسد تيكو كار هن كند وهشكات كه يكو كازئ كتك'ايمان اوود و شتكامئ كد'ايمان ياورد 


داخل بهشت مى شود عرض كرد اى رسول خدا! عملى كه انسان را دوزخى كند جيست؟ فرمود: دروغ استء هنكامى كه 


.18 حديث‎ .٠١ بحار الانوار» جلد /9» صفحه‎ .)١( 
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اخلاق در قرآن» 


اج 7 ص: 51١‏ 


دروغ بككويد كار بد انجام مى دهد, و هنكامى كه كار بد انجام مى دهد كافر مى شود و هنككامى كه كافر شود داخل دوزخ 


هدم 
مى كردد). )١١‏ 


جالب اين كه در اين حديث راست كُويى سرجشمه نيك وكارى و نيك وكارى سرجشمه ايمان شمرده شده استء اين به خاطر 
آن است كه افراد بدكار براى توجيه اعمال خود معمولًا به دروغ يناه مى برندء اين از يكك سوء از سوى ديككر در روح آدمى اثر 
مى كذارد و تدريجاً ايمان را تضعيف مى كند, و سرانجام به كفر مى كشاند» همان كونه كه قرآن مجيد مى كويد «ثُمّ كان 
عاقِبه الِينَ اسانُوا الشّوء انْ كَدَّبُوا بآياتٍ اللّهِ و كانُوا بها يَِمَهْزِئُونَ؛ سس سرانجام كسانى كه اعمال بد مرتكب شدند به جايى 


رسيد كه آيات خدا را تكذيب كردند و آن رابه سخريه كرفتند). )7١‏ 


4- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «اذا احبّ الله عدا الّْهَمَهُ الصّدْقَ؛ هنكامى كه خدا كسى را 
دوست بدارد خداوند راستكويى را به قلب او مى افكند). «*) 


٠-اين‏ بحث را با حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام يايان مى دهيم: فرمود: 


اربع مَنْ اعْظَيَهُنٌ فَقَدْ اغطى حَدَ الدّنيا و الاخزوء ضددق حديث و اداء امائه و عِفْهِ طن و نحشن خُلق؛ جهار جيز است كه به هر 
كس داده شود خير دنيا و آخرت به او داده شده؛ وأنيك كوي در سخن. اداء امانت» نكهدارى شكم از حرام و حسن خلق). 
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2 از مجموع اين احاديث نكات مهم زير به خوبى استفاده مى شود: 
يكى از طرق آزمايش مردم. آزمايش افراد صاحب ايمان راست كويى است. 
دعوت به راست كويى جزء برنامه اصلى تمام ييامبران بوده است. 


است © دسب 
راست كُويى سبب 


ياكى عمل است. 


مقام والاى انسان ذو ييشكاء هذا فن كووراستة كوي استةه 


781/6 ميزان الحكمه. جلد “0 صفحه‎ .)١( 
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وافنك كوي سبيث جات ذو آخرت اث 

واففت كوي قوع رين ستو ة قي اس 

راست كويى كليد بهشت اسث. 

وافنك كون تنقاة سحوبيق انان دو ييتكاء خنا اسة: 

أن كين كفواست كر انث شير وناو اعوت وشيب عود ني كت 


كه به ياى اين صفت برسد. 

در اينجا جند موضوع مهم باقى مى ماند كه توجه به آنها لا-زم است (هر جند در لابلاى آيات و روايات كذشته اشارات 
روشنى به آنها شده:اسث). 

١‏ - تأثير راست كويى در زندكى انسان ها 


كرجه تأثير راستى و صدق در زندكى بشر به طور اجمال بر كسى يوشيده نيست» بحث بيرامون آن- از يكك نظر- توضيح 
واضح استء ولى هنكامى كه وارد تفاصيل آن شويم به آثار معجزآسايى برخورد مى كنيم كه صدق و راستى در تمام بخش 


هاى زندكى بشر دارد؛ و توجه به آن مى تواند انكيزه نيرومندى براى كرايش به اين فضيلت بزركك اخلاقى كردد. 


نخستين تأثيرى كه صدق و راستى از خود به يادكار مى كذارد مسأله جلب اطمينان و اعتماد در همكارى هاى دسته جمعى 
است. 

مى دانيم اساس زندكى انسان را كار كروهى و دسته جمعى تشكيل مى دهد و بدون آن هيج كار مهمى ييش نمى رود. ولى 
كار كروهى هنكامى امكان يذير است كه افراد كروه نسبت به يكديكر اطمينان كامل داشته باشند» و اعتماد و اطمينان در 


صورتى حاصل 


مى شود كه صداقت و امانت در ميان آنها حاكم باشد. 


آرى مؤثرترين وسيله جلب اعتماد همان صدق و راستى استء و خطرناك ترين دشمن آنء دروغ استء و تفاوتى در ميان 
فعاليت هاى علمىء فرهنكى اقتصادى و سياسى نمسا 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 75١7‏ 


يكك دانشمند اكر تحقيقات خود را به دروغ آلوده كند, اعتماد تمام محافل علمى از ابتكارات و تحقيقات او سلب مى شود؛ و 


ديكر به كفته هاى او اعتمادى نيست. 


يك مؤسسه اقتصادى اكر فقط در معرفى يكك نوع از كالاهايش دروغ بككويد مردم نسبت به تمام فرآورده هاى او بدبين مى 
شوند» و طرفداران و مشتريان خود را به زودى از دست مى دهند. 

در مديريت هااكر مدير در كفتار و رفتار خود صادق نباشد, نظام و انضباط مديريت او از هم متلاشى مى شود. 

به اين ترتيب به اينجا مى رسيم كه يايه و اساس هر كونه ييشرفت معنوى و مادى در اجتماع اعتماد متقايل برخاسته از صدق و 


لذا در روايتى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «الصَّدْقَ ص لامح كل شَى ءٍ الك ذْبٌُ فسادٌ كل شَّى ءِ؛ راست كويى 


سبب اصلاح هر جيز و دروغ سبب فساد همه جيز مى شود). )١١‏ 


وادو ديت دركرئ ا همان بد ركؤار امد ة الت كهفرموة:«الكذات و العقك شواة ان فيل الحق على الْمقيك النقة ده فاذا 
لَمْ يُونَّقْ بكلاديِه فَفَّدُ بَطَلَثْ حَيانّهُ؛ دروغ كو و مرده يكسان استء زيرا برترى انسان زنده بر مرده همان اعتماد به او استء 


هنكامى كه به كفتار او اعتمادى نباشد زنده بودن او بى اثر است). (؟) 


ديكر اين كه صداقت 


و راستى به انسان آبرو و شخصيت مى دهدء در حالى كه دروغ مايه رسوايى و بى آبرويى است. صادقان هميشه سربلند و 


5 يط ها ٠‏ خ ٠. ٠.‏ 5 2 
أبرومندند» و دروغ كويان سر به زير و بى ابرو هستند. 


به همين دليل در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: «عَلَدْكك يبالصّدْقِء فَمَنْ ص دَق فى اقْوالِهِ جل 
هَدُرُهُ؛ هميشه راست كويى را بيشه كن جرا كه آن كس كه در سخنان خود راست كو باشدء قدر و مقام او در جامعه بالا مى 


)”١ رود).‎ 
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از سوى سوم صدق و راستى و امانت به انسان شجاعت و شهامت مى بخشدء درحالى كه دروغ و خيانت هميشه انسان را در 
هاله اى از خوف و ترس فرو مى بردء مبادا خلاف كويى و خيانت او ظاهر كردد» و تمام نقشه هاى او نقش بر آب شود. 

از سوى جهارم راست كوى انسان را از بسيارى از كناهان نجات مى دهد, جرا كه مى داند اككر خلافى كند و از او سؤال 
كتد: نم توائد اعترا يه كتاء خويقن مايل :نس يت كه كه كاه كرود 

در حديث معروفى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است كه مردى خدمتش آمد و عرض كرد من كرفتار جهار كناه 
ينهانى هستم: زناء شرب خمر» سرقت و دروغ؛ هر يكك از اينها را بفرماييد به خاطر شما تركث مى كنم. ييامبر صلى الله عليه و 
آله فرمود: دروغ را رها كن. 

آن مرد از خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله بازكشت. هنككامى كه تصميم به عمل منافى عفت كرفت به خود كفت فردا ييامبر 
صلى 


الله عليه و آله از من سؤال مى كند اكر دروغ بككويم ييمان خود را شكستم واكر راست بككويم حد شرعى بر من جارى مى 
شود و هنكامى كه تصميم به سرقت و نوشيدن شراب كرفت باز همين فكر براى او بيدا شد به خدمت ييامبر صلى الله عليه و 


آله آمد عرض كرد: «يا رسول الله! تمام راه هاى كناه را بر من بستى» و من همه آنها را تركك نمودم. )1١‏ 


از سوى ينجم صداقت و راستى بسيارى از مشكلات را در جامعه حل مى كندء راه وصول به مقصد را آسان مى سازد. از 
هزينه هاى كمر شكن بازرسى ها مى كاهدء حجم يرونده هاى حقوقى را به حد اقل مى رساند و آرامش خاطر به مردم مى 


محبت و دوستى را در ميان افراد محكم مى كند و به انسان شخصيت و ابهّت مى بخشد. 


واكر در روايات اسلامى از امام صادق عليه السلام آمده است: «احْسَنٌ مِنَّ الصّدْقٍ قائلُ وَ حَيِرٌ مِنَ الْحَثِر فاعلهُ؛ بهتر از راست 


كويى كوينده آن استء و بهتر از نيكى ها انجام دهنده آن 


(1). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد»ء جلد 8» صفحه /01". 
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اشّت) )١١‏ (اشاره به اين كه شخصيت ذاتى و والاى انسان سبب صدق و راست كويى و انككيزه كارهاى خخير است.) 


بصِدْقِه ثلاث سن الثَمَهِ وَ المحَمّهُ لَهُ وَالْمَهابَهُ مِنْهه شخص راست كو به خاطر صداقتش سه جيز را به دست 


مى آورد: حسن اعتماد مردم» و جلب محبت و دوستىء و ابهت و شخصيت». ١؟)‏ 

انكيزه هاى صدق 

اين فضيلت اخلاقى مانند همه فضايل اخلاقى ديكر ريشه هايى در اعماق جان انسان دارد» از جمله صفات زير است: 
الف: اعتماد به نفس و نداشتن عقده حقارتء انسان را به راست كويى دعوت مى كند. 

+ شجاعت و شهامت ذاتى و اكساي سبب هي شود كه انسان واقعيت ها را يكويد. 


يوشانيدن عيوب خود به سراغ دروغ مى روند. 


د: از همه مهمتر ايمان به خدا و روز جزا و برخوردارى از تقواى الهى عامل اصلى صدق و راستى است. به همين دليل در 
حديث معروفى كه در نهج البلاغه آمده است مى خوانيم: «الَايمانٌ انْ تُؤْيْرَ الصَّدْقٌ يت يَف وك عَلَّى الْكذْبٍ يت يَنْقَمكك؛ 


نشانه ايمان آن است كه راست كويى را در آنجا كه به تو زيان مى رساند به دروغ در آنجا كه سود دارد مقدم دارى». *” 


.5 بحار الانوار» جلد /8» صفحه‎ .)١( 
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مفهوم صدق 


بااين كه اين وازه از واه هابى است كه همككى با معنى و مفهوم آن آشنا هستيم در عين حال در ميان دانشمندان در تعريف 
آن كفتكوهاى زيادى استء بعضى صدق و راست كويى را به معنى مطابقت محتواى سخن با واقعيت ذكر كرده اند» در حالى 
كة بعضى ذيكر آن را مطابقت با تشخيص واعتقاد كوينده هى دانئده واؤ ايه شريقة سووه مناققون برائ اين سحن استمداد 
جستند» آنجا كه مى فرمايد: «اذا جائك الْمُنافِقُونَ قالوا نَمْهَدُ انك لَرَسُولَ الله وَ الله بعلم انك لَرَسُولَهُ- 


وَاللهُ يَشْهَدٌ انَّ الْمُنَافِقِينَ لَكاذْبُونَ؛ هنكامى كه منافقان نزد تو آيند مى كويند ما شهادت مى دهيم كه يقيناً تو رسول خدايى, 
خداوند مى داند كه تو رسول او هستىء ولى خداوند كواهى مى دهد كه منافقان دروغكو هستند). )١١‏ 

بديهى است منافقان كه شهادت به رسالت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى دادند سخنى مطابق واقع مى كفتند» ولى جون 
مطابق اعتقاد آنها نبود به عنوان دروغكو معرفى شدند ولى در ياسخ اين سخن مى توان كفت كه نسبت دروغ به منافقان از 
اينجا سرجشمه مى كيرد كه آنها شهادت به رسالت ييامبر صلى الله عليه و آله را به صورتى ابراز مى داشتند كه مفهومش اين 
بود كه مطابق اعتقاد درونى ما استء و جون اين سخن با واقعيت مطابق نبود نسبت دروغ به آنها داده شده استء يعنى آنها در 


واقعيت ها - مشخص مى شود. 


ولى امير مؤمنان على عليه السلام كه همه جيز را از زاويه عبوديت يرورد كار مى بيند در تعريف صدق و كذبء؛ سخن ديكرى 
دارد مى فرمايد: «الصّدْقٌ مَطابِقَهُ الْمَنْطتٍ لِلْوَضْع الإلهى وَ الْكَذْبٌ زَوالَ الْمَنْطِقٍ عن الْوَضْع الْألههى؛ صدق همان مطابقت سخن با 
وضع الهى استء و كذب ناهماهنكى سخن با وضع الهى است). 7١‏ 


منظور از وضع الهى ظاهراً همان وضع جهان آفرينش استء كه به اراده و فرمان 


.١ سوره منافقون. آيه‎ .)١( 
شرح غرر فارسى» حديث 7 و ”28669 جلد اول» صفحه اللكرة‎ .)( 
"1/ اخلاق در قرآن» ج و3 ص:‎ 


خدا به وجود آمده استء بنابراين تعريف امير مؤمنان على عليه السلام نيز همان تعريفى است كه در 


بالا آمد با اين اضافه كه شكل توحيدى آن محفوظ شده اسثت. 


البه صدق.و كذب همان كوته كدير زبان جارى من شوى ور عمل انساة ند خوه رانشان من دهده كسائى كه عملي بر 


خلاف ظاهر حالشان مى كنند دروغككو هستند» و آنها كه ظاهر و باطن و اعمالشان هماهنكك است صادقند. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: احض 


درو و آثار و عواقب آن 
اشاره 


حق اين بود كه ما صدق و كذب را همراه با هم در بحث كذشته مى آورديم, جرا كه اين دو در مقايسه با يكديكر شناخته مى 
شوند, ولى از آنجا كه در آيات و روايات و سخنان علماى بزركك اخلاق مسأله كذب و دروغ به طور كسترده مورد توجه 


واقع شده استء بهتر ديديم كه اين دو رااز هم تفكيكك كنيم؛ تا حق بحث در آنها ادا شود. 


آرى در تعليمات اسلام در مورد مبارزه با كذب و دروغء فوق العاده تأكيد شده؛ تا آنجا كه دروغكويان را همرديف كافران و 
منكران الهى مى شمرد. و دروغ را كليد تمام كناهان معرفى مى كند. و تصريح مى كند كه انسان تا دروغ را به هر شكل و به 


هر صورت تركك نكويد طعم ايمان را نخواهد حشيد. 


همين اندازه براى بى بردن به خطرات دروغ كافى است با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و بخشى از آيات مربوط به كذب 


را بررسى مى كنيم: 

٠١0 انما يَفْترى الْكذِبَ الَذِينَ لايُؤْنُونَ بآيات اللو (نحل-‎ -١ 

)* ان الله لا يَهْدِى مَنْ هُوَ كاذِبٌ كَقّارٌ (زمر-‎ -١ 

*- انَّ الله لا يَهْدِى مَنْ هُوَ مُشْرفٌ كذَّابٌ. (غافر- 0 

؟- فَاْمبهُمْ نفاقاً فى قُلُوبِهِمْ الى يَوْم ينه بما الوا الله ما وَعَدُوُوَ بما كاُوا 
اخلاق در قرآن» ج 7 صس: 57١‏ 


يَكذيُونَ. (توبه- 


00 

ه-وَ لَهُمْ عَذَابٌ الي بما كانوا يَكَذْبُونَ. (بقره- )٠١‏ 

ودر مورد تكذيب الهى كه آن نيز نوعى كذب و دروغ استء تعبيرات بسيار تكان دهنده اى در قرآن ديده مى شود از جمله: 
دقل إن الذيق منتفوة غلى: الله الكزات له نذهر 6 بويت وم 

- ... ثم َتتهِلْ فَنجْعَلْ لَغنه اللِّ علَى الْكاذِبينَ. (آل عمران- )8١‏ 

قرجمه 

-١‏ تنها كسانى دروغ مى بندند كه به آيات خدا ايمان ندارند (آرى) دروغككويان واقعى آنها هستند! 

اد هداوتد آن كس را كه دروهكو و كثران كتتدد اث هر كر عابت تمى كتله. 

#د...حمداوتد كس :را كه اسرافكان و سيان دروغكوست هذداية ثمى كند: 


الهى تخلف جستند و به خاطر آن است كه دروغ مى كفتند. 


ه- و به خاطر دروغهايى كه مى كفتند عذاب دردناكى در انتظار انهاست. 
يكن وآنها كد به نخدا دروغ مى بندند (هركز) رستكار نمى شوندا. 
- ... آنكاه مباهله كنيم؛ و لعنت خدا را بر دروغككويان قرار دهيم. 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه مى فرمايد: دروغ وافترا كار كسانى است كه ايمان به آيات خدا ندارند» و دروغ كويان واقعى آنها هستند 
(انّما يَفْتَرى الْكذِبَ الَذِينَ لا يؤْمنُونَ بآياتٍ الله وَ اوليكك هُمْ الْكاذِبُونَ). 


اين سخن هنكامى صادر شد كه دشمنان اسلام و مش ركان نادان هنكامى كه نسخ 
اخلاق در قرآن, ج "ا ص: 77١‏ 


در بعضى از آيات قرآن را مى ديدند كه بر اثر تغيير شرائط كاه بعضى از احكام الهى جاى خود را به احكام تازه اى مى داد 
بهانه اى به دست آورده و ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را منّهم به دروغ مى كردند, و يا اين كه مى كفتند ييامبر صلى الله 


عليه و آله معلمى دارد كه اين آيات را به او مى آموزد (منظورشان از معلم دو غلام نصرانى به نام «يسار) و «جبر) و يا مردى به 


نام بلعام نصرانى رومى بودء در حالى كه قرآن به زبان عربى فصيحى نازل شده و آنها همه از عجم 


بودنك. 


قرآن در ياسخ همه اين ها مى كويد ييامبر صلى الله عليه و آله وحى الهى را كه روح القدس از سوى خداوند براو نازل كرده 


جمله ايَفْتَرى الْكذْبَ» در واقع تأكيدى است بر دروغ آنها كه هم دروغ مى كويند و هم تهمت مى زنند, يا به كفته طبرسىء 
در مجمع البيان به معنى يَحْتَرِحٌ الكذِتٍ است يعنى دروغ هايى از بيش خود مى سازند (توجه داشته باشيد افترا به معنى قَوَى (بر 
وزن فرط) در اصل به معنى قطع كردن استء» سيس به هر كار خلافى از جمله شركك و دروغ و تهمت اطلاق شده است). 


در واقع نسبت بين دروغ وافترا نسبت عموم و خصوص عطلق استء دروغ هر سخنى است كه بر خلاف واقع باشد» ولى تهمت 
آن است كه اين سخن خلاف در بردارنده نسبت ناروايى به كسى باشد. 


اين احتمال ودار كد ورف الكدكة إشاوه دج مدا زان شركك و كفر است كه آنها دروغ ساز بودند. دروغ هايى 


مانتد: شاعر و ساحر درباره ييامبر صلى الله عليه و آله مى ساختند» و ديكران از آنها يبروى مى كردند. 


از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله يرسيدند: آيا مؤمن ممكن است آلوده بى عفتى شود؟ فرمود: احتمال دارد» عرض كردند 


آيا ممكن 


ست 
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آلوده سرقت كردد؟ فرمود: ممككن است. عرض كردند «يا رَسُولَ الله الْمَؤْمِنُ يَكذِبُ؟ قال لاء ثم قَرَءَ هذه الايّة؛ اى رسول خدا 


آيا مؤمن ممكن است دروغ بكويد؟ فرمود: نه» سيس آيه فوق را تلاوت فرمود). )١١‏ 
البته بايد توجه داشت كه ايمان داراى مراحلى است. 


2 در دومين آيه مورد بحث با صراحت مى فرمايد: «خداوند كسى را كه دروغككو و كفران كننده است (ه ركز) هدايت 
قن كيد (ان الله تقد 32 لخو كاوت” كناف 


و در سومين آيه مورد بحث مى خوانيم: خداوند كسى را كه اسراف كار و بسيار دروغكو است هدايت نمى كند (انَّ الله 
لأنقدى نز هو ترف كداك). 

مى دانيم هدايت و ضلالت به دست خدا استء حتى ييامبر خدا هم اكر بخواهد كسى را هدايت كندء تا خدا اراده نكند نمى 
تؤاحة دايت كتن انك لاتوتوق 37 الوك ولك للد تيسيق من هافو هر كس زا ووشيك ندارئ تم كرات هدايفة كت 


ولى خداوند هر كس را بخواهد هدايت مى كند). (”) 


ولى اين بدان معنى نيست كه خداوند كروهى را به اجبار هدايت و كروهى را به اجبار كمراه كند بعد كروه اول را در ميان 
نعمت هاى بهشتى غوطه ور سازد و كروه دوم را در آتش دوزخ فرو برد» كه اين نه با عقل و منطق سازكار است و نه با عدل 


الهى. 
بلكه منظور اين استء هنككامى كه زمينه هاى هدايت و ضلالت از طريق اعمال خود مردم فراهم شودء خداوند هر كس را 


مظابق لباقت :و شاستكى هايش باذائن فى دهد. دست كروهى زامئ. كيرددؤ بهاميزمئزل مقضود من رسائده و لطق او تاكن 


رااز كروه دوم بر مى كيرد» تا سركردان شوند» و 


هركز به سرمنزل سعادت نرسند. 


واز مهمترين امورى كه زمينه كمراهى را فراهم مى سازدء دروغ و اسراف و كفران 


.)١(‏ طبرسى در مجمع البيان» ابو الفتح رازى در تفسير روح الجنان و برسويى در روح البيان ذيل آيه مورد بحث. 
(0). قصصء آيه 228. 
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نعمت است كه در دو آيه فوق به آن اشاره شده واز تعبيرات اين آيه به خوبى مى توان دريافت آنها كه هدايت و ضلالت را 


امرى اجبارى مى دانند» و آيات مربوط به آن را دليل بر جبر مى شمرند تا جه اندازه در اشتباهند. 


آرى دروغ يكى از مهمترين عوامل كمراهى و بدبختى انسان است. 


ممكن است مورد اين دو آيه دروغ بستن بر خداء و انحراف از اصل توحيد بوده باشد» ولى مورد هركز مُخصّص نيستء يعنى 


خصوصيت مورد مانع از عموميت حكم كلى كه در اين دو آيه وارد شده است نمى شود. 


رابطه اى ميان دروغ و كفران نعمت كه در آيه اول آمده شايد ازاين نظر است كه آنها نعمت وجود موسى عليه السلام را كه 
براى هدايتشان آمده بود كفران كردند و به تكذيبشان يرداختند. و رابطه ميان اسراف و دروغ ازاين نظر است كه فرعونيان در 
مخالفت فرمان خداوند و ظلم بر بنى اسرائيل» و كشتن فرزندان آنهاء راه اسراف را ييمودند و نبّؤت موسى عليه السلام را 
تكذيب كردند. 


*#** در جهارمين آيه مورد بحث» سخن از منافقان است كه تظاهر به ايمان و عمل صالح مى كردند و همجون ثعلبه بن 
حاطب انصارى با خدا عهد و ييمان مى بستند كه اكر به روزى وسيعى دست يابندء نيازمندان را مورد حمايت و عنايت قرار 


دهنك. ولى 


زندكى آن ها نشان داد كه آنجه مى كفتند دروغ بود. خداوند مى فرمايد: اين عمل (ييمان شكنى) نفاق را در دلهايشان تا 
روزى كه خدا را ملاقات كنند برقرار ساخت (فَاعْقَبَهُمْ نفاقاً فى قلوبهم الى يَوْم يَلْقَونّة). 


سيس مى افزايد: «اين به خاطر آن است كه از ييمان الهى تخلف جستند و به خاطر آن است كه دروغ مى كفتند». (بما اخُلَفُوا 
اللقاها وقوه انها كا ا ك3 
كفتنى است كه تخلف از عهدهايى كه با خدا بسته شده نوعى دروغ عملى است. 


به هر حال آيه فوق با صراحت مى كويد شكستن عهد و بيمان الهى و دروغ كفتن روح نفاق را در دل انسان تا يايان عمر 


زنده نكّه مى دارد» و جه كيفرى از اين بدتر. 
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رابطه اين دو كناه (بيمان شكنى و دروغ) با نفاق روشن استء زيرا نفاق جيزى جز دو كانكى ظاهر و باطن نيست. ييمان 
شكنان دروغكو نيز تظاهر به يايبند بودن به تعهدات و صداقت و راستى مى كنند» در حالى كه جهره باطن آنها جيزى غير از 


لذن اشنة: 


آرى بسيارند كسانى كه همجون ثعلبه بن حاطب انصارى كه وقتى در تنكناهاى زند كى قرار مى كيرند به دركاه خدا روى 
مى آورند و با تمام وجود حل مشكل خود را ازاو مى خواهند؛ و عهدها و يمان ها با خدا مى بندند و نذرها مى كنند اما 
هنكامى كه كره هاى مشكلات كشوده شد و به مقصد رسيدند همه آن ها را به فراموشى مى سيارند» كه اين مصداق بارز 
بيمان شكنى و دروغ و كذب و نفاق و دورويى است (از خدا مى خواهيم كه همه ما را ازاين كونه اعمال حفظ كند). 


اعمال زشت منافقان در ميان استء و به خصوص روى مسأله دروغ كويى آنها تكيه مى كند مى فرمايد: «در دل هاى آنها 
نوعى بيمارى است؛ خداوند بر بيمارى آنها مى افزايد و عذاب دردناكى به خاطر دروغ هايى كه مى كفتند دارد؛ (فى قُلوبِهِمْ 
مَرَض فَرادَهُمُ اللَهُ مَرَضاً وَ لَهُمْ عَذَابٌ الِيمٌ بما كانُوا يَكذِبُونَ). 


دراين آيه دقيقاً ذكر نشده است كه جه نوع دروغ هايى از آنها سر مى زدء ممكن است اشاره به دروغ هايى باشد كه در 
آيات قبل به آنها اشاره شد از جمله ادّعاى ايمان است در حالى كه در دل ايمان نداشتند» و ديككر خدعه و نيرنكى است كه 
نسبت به مؤمنان داشتند و با دروغ هاى خود آنها را فريب مى دادند» واز همه مهمتر آن كه از هر فرصتى براى تكذيب ييامبر 
اسلام صلى الله عليه و آله استفاده مى كردند. ولى در هر حال اين آيه مى كويد: عذاب اليم آن ها به خاطر دروغ هاى آنها 
است. واين نشان مى دهد كه بدترين كار منافقان دروغ كويى آنها بوده است كه عذاب اليم مستند به آن شده؛ در حالى كه 


كناهان زياد ذيكرق نيز داشتند. 
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د و كانكى شخصيت منافق است كه در ظاهر جيزى است و در باطن جيزى ديكر. 


ششمير" آيه ناظر به شاخه معتنى از شاخه هاى كذب است و آن دروغ بستن بر خدا است؛ روى سخن را به ييامبر صلى الله 
عليه و آله كرده مى فرمايد: بكو آنها كه دروغ به خدا مى بندند (هركز) رستكار نمى شوند (قَل انَّ الْذِينَ يَفتَرَونَ عَلَى 


الله الكدت لا نلكرن): 


اصولا دروغ با رستكارى جمع نمى شود به خصوص اككر دروغ بر خدا و ييامبران الهى باشد و منظور از دروغ بر خدا در اين 
ادحية قريته آبات قن ال آنتابق:است كه مش ركان فرشتكان زا وختران دا من جداهسد: و كاء كفته شه اس ادعائ 
نيز شامل مى شود و در هر حال جنين نسبتى به خداوند دروغ ظاهر و آشكارى استء زيرا نه خداوند جسم دارد و نه عوارض 


جسمانى بر او جيره مى شود. و نه همسر و فرزندى. 


اصونًا فلسفه وجود فرزند در نظام آفرينش نياز انسان هاء نياز فطرى و طبيعى انسان ها به كمكك فرزندان و احتياج به بقاء نسل 
اين نكته نيز قابل دقت است كه در آيه فوق عمل مش ركان مصداق دروغ و افترا هر دو شمرده شده استء اين به خاطر آن است 
كه دروغ مفهومى كسترده تر از افترا دارد (و به تعبير معروف, نسبت ميان آنها نسبت عموم و خصوص مطلق است) دروغ آن 
است كه انسان سخنى خلاف واقع بككويد خواه درباره شخص بككُويد يا جيزى» ولى تهمت وو افترا آن است كه نسبتى ناروا و 


غير واقعى به كسى بدهد كه در اين صورت هم دروغ است وهم تهمت. 


موه فق اناهن انه 2ه انز انندهاقيرت انيد كدف زمارد هران الذي رون هل اللدالكرت 


لا يفْلِحَونَ). 
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در هفتمين و آخرين آيه مورد بحث كه همان آيه معروف مباهله است سخن از شاخه ديكرى از دروغ يعنى دروغ بستن به 
ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله استء كه لعنت خدا را نصيب دروغ كويان كرده است. مى فرمايد: «هركاه بعد از علم 
و دانشى كه (درباره مسيح) به تو رسيده (باز) كسانى با تو به مهاه و ستيز بر مى خيزند به آنها بكو بيايبد ما فرزندان خود را 
دعوت مى كنيم. شما هم فرزندان خود راء ما زنان خويش را دعوت مى نماييم» شما هم زنان خود راء ما از نفوس خود دعوت 
مى كنيم شما هم از نفوس خودء آنكاه مباهله مى كنيم و لعنت خحدا را بر دروغكويان قرار مى دهيم. (َمَنْ حاتجكك فيه مِنْ 
نوها جاتك :ون العم كفل تخالا لذ أنافنا وا أننائكة ورؤسانا 3 إذائكة :و القع باافز افد كه 25 يهل قعل لدئة الله على 
الكاذبينَ). 


مباهله در اصل از ماده بهل (بر وزن سهل) به معنى رها كردن است و حتى در تعبيرات فارسى خود نيز اين جمله را به كار مى 
بريم كه فلان كس را بهل كرده اند يعنى به حال خود رها نموده اند. و در تفسيرهاى مذهبى مباهله به معنى آن است كه دو 
كروه بر سر يكك امر مذهبى در برابر هم قرار كيرند» و هر كدام درباره ديككرى نفرين كندء نفرين هر كدام مؤثر واقع شد دليل 
حقانيت او استء همان كونه كه در صدر اسلام در ميان بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و مسيحيان نجران واقع شدء و 
هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله به 


همراه اهل بيتش (على و فاطمه زهرا و حسن و حسين عليهم السلام) به ميعاد كاه براى مباهله آمدء و آثار اجابت دعا را در 
جهره آنان ديدند» مسيحيان نجران عقب نشينى كردند و با ييغمبر اكرم از در مصالحه در آمدند كه بحث آن را به طور مشروح 


در تفسير نمونه ذيل همين آيه آورده ايم و اينجا نياز به شرح آن نيست. 


منظور اين است كه تعبير «قَنَجَعَلَ لَعْنَهَ الله عَلَى الْكاذْبِينَ؛ لعنت خدا را بر دروغكويان قرار مى دهيم» تعبير فوق العاده اى است 
كه عظمت كناه دروغ را بازكو مى كند. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: /77 


اين كناه از نظر اسلام» زشت و منفور و خطرناكك است: و افراد با ايمان و جامعه اسلامى بايد در يرابر آن حساسيت كامل نشان 
دهند» و صحنه اجتماع راز لوث آن ياكك كنند. 


دروغ كويى در روايات اسلامى 
اشاره 
در روايات اسلامى تعبيرهاى تكان دهنده اى درباره زشتى دروغ است كه كلجينى از آن را ذيلًا مطالعه مى كنيد: 


-١‏ از بعضى از روايات استفاده مى شود كه دروغ كليد كناهان است. در حديثى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «انَّ الله عَزَّ 
وَ جل جعَلَ لِلشّرٌ افْانًا وَجَعَلَ مفاتيح تلكك الْافْفالٍ الشَّاتَء وَ الْكذْبُ شَّدٌ مِنَ الشَّرابِ؛ خداوند متعال براى شرٌ قفل هايى قرار 
داده است» و كليد آن قفل ها شراب است (جرا كه مانع اصلى زشتى ها عقل است و شراب عقل رااز كار مى اندازد) و دروغ 


از شراب هم بدتر است». )١١‏ 


"- در تعبير ديكرى از امام حسن عسكرى عليه السلام مى خوانيم: (جَعِتِ 


الْحَبائتٌ كلها فى بَنِتِ وَ جُعِلَ مفْتاحة الْكَذِْبَ؛ تمام يليدى ها در اتاقى قرار داده شده و كليد آن اتاق» دروغ است». 7١‏ 


يوشانند» و به تعبير ديكر دروغ به آنها اجازه مى دهد كه انواع كناهان را مرتكب شوندء بى آنكه از رسوايى بترسند» در حالى 
كه :اسان راستكو اجا ناست كتاهان ديكر وااتركك كنك را كةاراست كوي بداو اجاؤه انكان كتاة رلايمئ ذهد وترس اذ 


رسوايى ها او را به تركك كناه دعوت مى كند. 


حديث معروف مردى كه نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمد و آلوده انواع كناهان بود و ييامبر صلى الله عليه و آله فقط ازاو 
بيمان كرفت كه دروغ نكويد. و همين سبب شد كه تمام كناهان را تركك كند شاهد كوياى اين مدّعا است. «* 


"#4 اصول كافىء جلد “0 صفحه‎ .)١( 

(؟). بحار الانوار» جلد ١589‏ صفحه 727. 

("). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» جلد 8» صفحه 01". 
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"- از احاديث ديكرى استفاده مى شود كه دروغ با ايمان سار كاز تست در حديثى جنين مى خوانيم: اشكل 10 اللداضيلن 
الله عليه و آله يَكونٌ الْمُوْمِنٌ جباناً؟ قال نَعَمُ؛ قيلَ وَ يَكونٌ بَخِينًا؟ قالَ: تَعَم. قِيلَ يَكونٌ كذَاباً قالَ: لا؛ از ييامبر اكرم صلى الله عليه 
انافاه 1ن ايان 2 من بسك نانيك ( سانا "ترس باقند ا فرموة ارعيياذ وكند تك ١‏ بستكي اميف مشر اهل 


فرمود: آرى. يرسيدند آيا ممكن است دروغكو باشد؟ فزمود: نها: للق 


همين مضمون به صورت ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام نقل 


شده است آنجا كه فرمود: «لا بَجِدٌ الْعَئِدٌ طَعْمَ الايمانٍ حَنَّى بَثْرَك الْكَذْب هَزْلَهُ وَجِدَّهُ؛ انسان هيج كاه طعم ايمان را نمى جشد 


تا دروغ را تركك كويد خواه شوخى باشد يا جدى). 7١‏ 


جرا دروغ با ايمان سازكار نيست؟ زيرا دروغ يا به خاطر آن است كه انسان به منفعتى برسد يا از مشكلى رهايى يابد جنان كه 
أيهان اساق قوى باشل من :اند كه حيو شر بة ومنت خدا ابت او آشنة كدامن نتوائلك كره كون مشكلات را كتابك از اس 
كه مى تواند در برابر ناملايمات از انسان دفاع كندء واكر انسان به اين امر كه شاخه اى از شاخه هاى توحيد افعالى است 


اعتقاد داشته باشد جنين نيازى دارد كه به دروغ متوسل كردد. 


*- در حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «وَشَّرٌ الْمَولٍ الْكَذْبُ؛ بدترين سخنء دروغ است». 
2 


زيرا آثار مركبار آن از هر سخن بدى بدتر است. 


ه- بازدر حديث ديكرى از على عليه السلام دروغ به عنوان بدترين كناهان معرفى شده مى فرمايد: «اعْظَمُْ الْخطايا عِنْدَاللَ 
الِْسانٌ الك دوب وَ شَّدٌ النّدامَهِ نَدامَهُ يَوْم الْقيامَهِ بدترين كناهان نزد خدا (كناه) زبان دروغ كو استء و بدترين يشيمانى روز 


قيامت است). (؟) 


03 حَ 4 05 04 
#- در حديث ديكرى» دروغ سرجشمه فجور» سبب ورود در دوزخ شمرده شده 


(). جامع الشعادات جلد ”2 صفحه 7377. 
00 اصول كافى» جلد ؟ صفحه ٠عثال‏ حديث 1١١‏ 
6 نهج البلاغه» خطبه /. 


(؟). المحجه البيضاءء جلد 0 صفحه 787 شبيه همين حديث با كمى تفاوت در كنز العمال از بيامبر كرامى اسلام صلى الله 
عليه و آله نقل شده است (كنز العمال» جلد ”, صفحه 2١9‏ حديث 0 


اخلاق در قرآن» 


است» ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله مى فرمايد: «ايَاكم وَ الْك ذَْبَ قَانَّ الْكذْبَ يَهُدى الى الْفُجُور وَانَّ الْفُجُورَ يَهْيِى 
الَى النَارِ؛ از دروغ بيرهيز جرا كه دروغ به فجور دعوت مى كندء و فجور به آتش دوزخ). )١١‏ 

- دروغ با عقل سازكار نيست» همان كونه كه در حديثى از امام كاظم عليه السلام مى خوانيم: «انَّ الْعاقِلَ لايكذِبُ وَانْ كان 
فيه هَواة؛ انسان عاقل دروغ نمى كويد هر جند به آن تمايل داشته باشد). )"١‏ 

4- دروغ فرشتكان رحمت را از انسان دور مى كند» در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اذا كذِبَ الْعَتدُ 
كِذَبهُ تَبَاعَدَ املك مِنْهُ مَسيرة ميل مِنْ نِّن ماجاءبه؛ هنكامى كه يكى از بندكان دروغى بكلويد فرشته به خاطر بوى تعفن كه از 
آن دروغ برمى خيزد به اندازه يكك ميل از او دور مى شود 30 (ميل از يكك كيلومتر بيشتر واز دو كيلومتر كمتر است). 


9- دروغ دريجه اى به سوى نفاق استء بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايد: «انَّ الْكذَْب باب مِنْ اثواب النّفاق؛ دروغ 


درى از درهاى نفاق است)». (؟» 


زيرا انسان دروغكو خود را در جهره راستكو قرار مى دهد در حالى كه باطنش غير از آن است,. اين دو كانكى ظاهر و باطن 


نوعى و نفاق» و دروغ يكى از كارهاى شايع منافقان است. 


-٠‏ دروغ كو اعتماد مردم را از دست مى دهدء جنان كه در يكى از كلمات امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ 
عُرفَ بِالْكذْب قَلْتِ اله به كسى كه به دروغ كويى شناخته شود اعتماد مردم به او كم مى شود). «ه) 


و نقطه مقابل اين معنى نيز در كلمات آن بز ركوار آمده 


كد رموه قن تغلت الكت جِددة أقوالهُ؛ كسى كه از دروغ بيرهيزد سخنانش يذيرفته مى شود). (2) 


١-اين‏ بحث دامنه دار را با حديث ديكرى كه در كلمات قصار امير مؤمنان على عليه السلام آمده است و مردم را از دوستى 


با دروغكويان بر حذر داشته يايان مى دهيم. 


فرمود: (وَ اناك و مَصَادَقََ الكذاب فَانَّهُ كالسّرَاب يُقَدّبٌ عَليِكك البَعيدٌ وَ يُبَعُدُ عَليِكك 


كد العبال» ديت 15 

(0). بحار الانوار» جلد ه/. صفحه 00:". 

(*). شرح نهج البلاغه ابى ابى الحديد» جلد 8 صفحه 01". 
(©). كنز العمال» حديث ؟7١85.‏ 

(0). شرح غرر» جلد 0 صفحه ."4٠0‏ 

(9). همان مدركك. صفحه .682١‏ 

اخلاق در قرآن, ج *؛ ص: 77١‏ 


القرية8 |( مومس يا دروغكر ورهن ك عاق شرات اسك مون وا دو نظ عر توديك وو زديك را دور سازفف (وقوا 
كم اوس كنذا 1») 


ا از روايات بالا به خوبى استفاده مى شود كه دروغ سر حجشمه انواع كناهان و متزلزل كننده اركان ايمان و بدترين سخنان و 
دعوت كننده به انواع معاصى و شاخه اى از شاخه هاى نفاق و ياره كننده رشته هاى اعتماد و اتحاد استء و درباره كمتر 


كناهى اين همه نكوهش و مذمّت ديده مى شود. 
در اينجا نكات مهمى باقى مائده است كه به طور فشرده به آن مى يردازيم: 
١‏ - آثار زيان بار دروغ 


كرجه آيات و رواياتى كه در بالا آمد به قدر كافى يرده از روى اين مسأله برداشت, ولى اهميت موضوع تحليل هاى بيشترى 
رادر اينجا مى طلبد. 


نخستين اثر زيان بار دروغ رسوايى و بى آبرويى واز دست دادن يايكاه اجتماعى و اعتماد مردم است. 


ضرب المثل معروفى مى كويد: دروغ كو حافظه ندارد» و تجربيات نشان مى دهد كه دروغ بودن يكك سخن را براى مدت 


طولانى نمى توان ينهان داشت 


اكر مسأله بى اهميتى باشد ممكن است فراموش شود. ولى اكر مسأله مهمى باشد سرانجام واقعيت ها خود را نشان مى دهد و 
راز دروغكو فاش مى شود. نه به خاطر اين كه دروغكو حافظه ندارد. بلكه به خاطر اين كه دروغ جيزى نيست كه آن را بتوان 


به حافظه سيرد زيرا يكك حادثه كه واقع مى شود ارتباط زيادى به حوادث اطراف خود 


(1). نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه 58. 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: غرف 


دارد و بيوندهاى علت و معلول با حوادث قبل و بعد و لوازم غير قابل اجتناب» آن حادثه را با ديككر حوادث مربوط مى سازد. 
كسى كه حادثه اى را به دروغ مى سازد مجبور است روابط ساختكى آن را با زمان و مكان و اشخاص و حوادث اطراف آن 
نيز بسازد» واز آنجا كه اين روابط حد و حسابى ندارد به فرض كه جند مورد آن را درست كندو به خاطر بسيارد در بقيه وا 
مى ماند. درست مانند داستان يوسف عليه السلام كه برادرانش به دروغ كفتند او را كركك خورد و ييراهن او را به خونى 
آغشته و براى يدر آوردندء اما فراموش كردند كه ييراهن را از جندين جا ياره ياره كنند. سالم بودن بيراهن يرده از كار آنها 
برداشت و دروغشان را ظاهر كرد ويا مانند همسر عزيز مصرء هنكامى كه به دروغ ادعا كرد يوسف عليه السلام به دنبال او 
دويده و قصد تجاوز به او را داشته استء فراموش كرده بود كه در اين ماجراء ييراهن يوسف عليه السلام از عقب سر ياره شده 


كه دليل روشنى است بر دروغ زليخا واينكه او به دنبال يوسف عليه السلام دويده است. 


امروز 


بازيرسان آكاه به راحتى مى توانند با سؤال هاى بى در بى مربوط به يكك حادثه و لوازم و خصوصيات آن, دروغ يا راست 


حافظه داشته باشد و به هر حال سرانجام كارش رسوايى و بى آبرويى است. 


ديكر از آثار دروغ اين است كه انسان را به دروغ هاى ديكرء يا كناهان ديكر دعوت مى كندء جرا كه دروغ كو براى مخفى 


ساختن دروغش كاه مجبور مى شود دروغ هاى زياد ديكرى بكنّويد يا دست به كارهاى خطرناكى بزند. 


سوّمين اثر زيان بار دروغ اين است كه به شخص دروغكو امكان مى دهد كه به طور موقت يرده اى بر خلافكارى هاى خود 
تداز ة :قن عفان 25 كرتواست: مي كفك احجان يود ]اث اعمال ترا تر كك كند: 


جهارمين اثر زيان بار دروغ اين است كه انسان را تدريجاً به صفوف منافقان ملحق مى سازد زيرا دروغ خود شاخه اى از شاخه 
هاى نفاق است جرا كه دروغككو خود را به جهره راست كويان در آورده و سخنش را به عنوان يكك واقعيت القا مى كند در 
حالى كه درونش جيز ديكرى مى كويد اين دوكانكّى ظاهر و باطن به طور تدريج به 


اخلاق در قرآن» ج يوذ ص: زفرفا 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: «الْكَذْبُ يُوَّدّى الى النّفاق؛ دروغ انسان رابه نفاق مى كشاند». 


لق 


يتجمين اثرازيان يار اث ابن است اكر كسى شاستكى ها والياقت هاى قراوالى داشته باشند كدابتوان ان "دز نتن برد اهداق 
اجتباعى هزه كرى قزاوان كرةولن دووعكو قشف كني 'لمى "تو انك 


از آن شايستكى ها بهره بككيرد. جرا كه انسان در برابر او در هر قدم مواجه با شكك و ترديد مى شود. 


به همين دليل در بعضى از روايات اسلامى دروغ كو با مرده يكسان شمرده شده استء مى فرمايد: «الْكَذَّابٌ وَ الْمَيِتُ سَواءٌ قَانّ 
فضيلة الْحىّ عَلَى الْمَدِتٍ النََهُ به هاذا لَمْ يُوْنَّقُ بكلادمه بَطَلَتْ حَياتُهُ؛ دروغكو با مرده برابر است زيرا فضيلت زنده بر مرده 
اعتمادى است كه انسان به او دارد و هنكامى كه به سخن كسى كه (به خاطر دروغكوبودنش) اعتمادى نباشد كويى زند كى 


او باطل شده است)». 


ششمين ييامد زيانبارش اين است كه انسان با استفاده از ابزار دروغ مى تواند كارهاى زشت ديكرى انجام دهد» حسود و كينه 
توز و بخيل هر كدام به وسيله دورغ مى توانند حسد يا كينه يا بخل خود را اعمال نمايند و همجنين در مورد بسيارى از كناهان 
ديكر» مثدًا هنكامى كه كسى از او تقاضاى وام مى كند به دروغ مى كويد من خودم امروز براى زندكى وام كرفتم يا هنكامى 
كه براى معرفى شخصى به او مراجعه مى كنند به خاطر حسد و كينه توزيش مى كويد آن شخص آدم بى اعتبارى است»ء در 


حالى كه در واقع مرد معتبرى است. 


هفتمين اثر زيانبار آن كه در علوم و دانش ها ظاهر مى كردد اين است كه اككر افراد محققى در يكك يا جند مورد دروغ 
بكويند تمام تحقيقات و كتاب هاى علمى خود رااز اعتبار مى اندازند» و اكر اين عمل شيوع بيدا كند اعتمادى بر تحقيقات و 


علوم ديكّران باقى نخواهد ماند و كاروان علم و دانش بشرى متوقف مى شود. 


.5٠١ صفحه‎ 2١ شرح غرر الحكمء جلد‎ .)١( 
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و آثار زيانبار ديكرى كه 


بادقت در زندكى دروغكويان مى توان به آن بى برد. 


اضافه بر اين آثار كه جنبه اجتماعى دارد» ييامدهاى سوء معنوى نيز بر دروغ مترتب مى شود كه در روايات اسلامى به آن 
اشاره شده است. از جمله اين كه: 


فرشتكَان از انسان دور مى شوند همان كونه كه قبلا در حديثى از امام على بن موسى الرّضا عليه السلام خوانديم: «اذا كَذِتِ 
الْعَقِدُ > ذَبَهُ تَبِاعَدَ للك به عير ميل ب دق ملعاف هنكامى كه انسان دروغى بككويد فرشته ازاو دور مى شود به اندازه 
يكك ميل به خاطر بوى 00 

ديكر اين كه دروغ انسان را از نماز شب محروم مى سازد. در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم «انَّ الرَجُلَ َيَكَذِبٌ 
الْكذْبَه مبَحرَمٌ بها ضّلاة الِْيِلِ فاذا حرم صَلاه اليل رم بها الرَزْقَ؛ كاه انسان دروغى مى كويد و از نماز شب محروم مى شودء 


و هنككامى كه از نماز شب محروم مى شود از روزى (وسيع) محروم مى كرددا. 7١‏ 


ديكر اين كه دروغ كفتن باعث عدم قبولى بعضى از عبادات مى شود همان كونه كه درباره روزه داران آمده است در حديثى 


از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: 


هاذا ص متُمْ فَاحْفَظوا الْيتتكم عَن الْك ذْب وَ غَضُوا انصاركم؛ هنكامى كه روزه مى كيريد زبان را از دروغ حفظ كنيد و 
جشمان خود را (از نككاه كناه آلود) فرو كيريد). 2 


اين حديث دليل بر آن است كه اين كونه اعمال از ارزش روزه مى كاهد. 


ديكر اين كه دروغ كفتن كاه سبب مى شود كه بركات الهى از انسان قطع كردد» جنان كه در حديثى از امام على بن موسى 
الرضا عليه السلام مى خوانيم: «اذا كذِب الولاهُ حبس الْمَطَرْ؛ هنكامى كه 


زمامداران دروغ رن باران قطع مى شود). 0 


بعضى آثار براى دروغ در روايات آمده كه هم ممكن است جنبه معنوى داشته باشد هم جنبه اجتماعى و ظاهرىء از جمله از 


روايات متعددى استفاده مى شود كه دروغ از روزى انسان مى كاهد و سبب فقر و تنككدستى مى شود. 
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در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «اغتِيادٌ الْكذْب يُورتٌ الْمَفْرهِ عادت كردن به دروغ كويى سبب فقر و 


030 حَ 
تنكّدستى است)». )»١١‏ 


ودر حديث ديكرى از رسول اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الْكذَْبُ يُنَقِصُ الرَّرْقَ؛ دروغ از روزى انسان مى كاهد). 
00 


اين كاهش رزق ممكن است از آثار زيانبار معنوى دروغ باشدء و يا از آثار ظاهرى و اجتماعى, جرا كه دروغكو اعتماد مردم 
رااز دست مى دهد و بااز دست دادن اعتماد عمومى فعاليت اقتصادى او محدود مى شود» و همين امر سبب نقصان رزق و 


روزى او مى شود. 
انكيزه هاى دروغ 


-١‏ ضعف ايمان و اعتقاد. جرا كه اكر دروغكو به علم و قدرت خداوند و وعده هاى او اعتماد كافى داشته باشد هركز براى 
رسيدن به اموال دنيا يا تحصيل جاه و مقام» دروغ نمى كويد و موفقيت خود را در دروغ كويى نمى بيند. از فقر نمى ترسدء از 


يراكنده شدن مردم و بر باد رفتن نفوذ اجتماعى خود هراس ندارد و مقام و قدرت را از سوى خدا مى داند و 


براى حفظ آن به دروغ متوسل نمى شود. لذا در روايتى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «جاتبُوا الْكَذْبَ فَانَّ الْكذْبَ مُجانتُ 
الْايْمانِ؛ از دروغ كناره كيرى كنيد. جرا كه دروغ از ايمان جدا است). *) 


1- ديكر از سرجشمه هاى دروغ ضعف شخصيت وعقده حقارت استء افرادى كه كرفتار اين ضعف ها هستند؛ براى 
يوشاندن ضعف خود متوسل به دروغ مى شوند. در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: الايَكذِبٌ الْكاذِبٌ الا 


مِنْ مَهانّهِ نَفْسِهِ عَلَيِههِ كسى دروغ نمى كويد مكر به خاطر بى ارزش بودن خودش در نظر خويش». © 
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“- بسيار مى شود كه حسد و بخل و تكبر و خودبرتربينى وعداوت نسبت به افراد سرجشمه دروغ كفتن و تهمت زدن نسبت 
به آنها مى شود ويا دروغ كفتن درباره خويش به خاطر كبر وغرور و تااين سرجشمه ها كرفته نشودء دروغ هم ادامه 


خواهد يافت. 
منافقان نيز براى يوشاندن جهره واقعى خود به دروغ متوسل مى شوند همان كونه كه قبلا به آن اشاره شد. 


*- بيمارى هاى اخلاقى جامعه و انحراف از مسير حق و آلودكى به انواع كناهان سبب تشويق عده اى به دروغ مى شودء تا 
آنجا كه مى كويند اكر به دروغ متوسل نشويم زندكى كردن در اين اجتماع براى ما مشكل استء و يا كسب و تجارت ما مى 


خوابد. 
ه- علاقه شديد به دنيا و حفظ مقامات آن نيز يكى ديكر از عوامل مهم شيوع دروغ- حتى دروغ بر خدا و ييامبر- مى كردد. 


در خطبه ١5/‏ نهج البلاغه مى خوانيم 


- 


كه على عليه السلام فرمود: «وَ انَّهُ سَيَأْتى عَلَتِكمْ مِنْ بَعْدِى زَمانٌ لَيِسَ فيه شَّى ءٌ الفى مِنَ الْحَقّ وَ لا اظَهَرَ مِنَ الباطل وَ لا اكثّرَ مِنّ 
الكذب عَلى الله وَ رَسُولِهِ؛ِ بعد از من زمانى براى شما فرا مى رسد كه جيزى ينهان تراز حقى و آشكارتر از باطل و فراوان تراز 


دروغ به خدا و بيامبرش نيست). 
طرق درمان دروغ 


وارد مى شويم؛ يعنى نخست به سراغ ريشه ها برويم» جرا كه تا ريشه ها قطع نشودء اين نهال شوم همجنان يابرجاست. اكر 
انكيزه دروغ كُويى ضعف ايمان نسبت به توحيد افعالى استء بايد يايه هاى ايمان را تقويت كرد خحدا را قادر بر همه جيز 
دانستء رزق و روزى و موفقيت وعزَّت و آبرورا به دست او بدانيم؛ تا ضعف هايى كه سبب توسل به دروغ مى شود برطرف 


كردد. 
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واكر انكيزه آن حسد و بخل و كبر وغرور است بايد به درمان آنها يرداخت و به يقين اكر اين ريشه ها تدريجاً قطع شود 


جيزى جز صداقت و راستى باقى نخواهد ماند. 


واز سوى ديكّر بايد روى ييامدهاى سوء زيانبار دروغ كه سبب تيره روزى و بدبختى و رسوايى در دنيا و آخرت مى شود 
انديشيدء و به يقين هر كس در اين ها كه به طور مشروح سابقاً بيان كرديمء به ويزه در روايات ير محتوايى كه در اين زمينه 


وارد شده درست بينديشد تأثير مهم بازدارنده اى دارد. 


واكر اشخاصى كه مبتلا به اين رذيله اخلاقى هستند از دوستان ناباب و دروغككو و محيطهايى 


كه آنها را به دروغ تشويق مى كند بيرهيزند سريع تر درمان مى شوندء همان كونه كه يرهيز از افراد آلوده به بيمارى هاى 


جسمى و محيطهاى آلوده به ميكرب بيمارى ها سبب سرعت بهبود اين بيمارى خواهد شد. 


رهبران جامعه و بزركك خانواده نيز نقش مؤثرى مى تواند در عادت دادن مردم به راست كُويى داشته باشند جرا كك وقتى افراد 
يكك جامعه يا اعضاء خانواده جيزى جز صدق و راستى از بز ركترها نبينند به سرعت به صدق و راستى روى مى آورند وبه 


عكسء يكك دروغ كه از آنان صادر شود زمينه هاى آلودكى جامعه يا خانواده را به اين صفت رذيله فراهم مى سازند. 


در ضمن نبايد طرق دروغكويى را به مردم ياد داد» در حديثى مى خوانيم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «لا تَلَْنُوا 
انام فَيِكَذْبُونَ فَانّ يَِى يَعْقُوبَ لَمْ يَعلَمُوا انَّ الذَّتِ يَأْكلٌ الْانْسانَ لما نه انَى اخحاف ان يأ كله الذَّنْبُ. قانُوا اكلَهُ الذّنبُ؛ هركر 
شين كور قوق كمت يهنا ونان دشري (نا امزنان ترد لستفاقة > دكن أنة اسان را وود 
هنكامى كه يدرشان يعقوب به آنها (سفارش كرد مراقب يوسف باشند و) كفت من از اين بيم دارم كه كركك او را بخورد 
(آنها ياد كرفتند و) كفتند يوسف را كركك خورد (در حالى كه دروغ مى كفتند و يوسف در جاه كنعان بود)». 1١‏ 


آرى اين تركك اولى بهانه اى به دست يسران يعقوب داد. 


(1). كنز العمال» جلد "0 صفحه 2575 حديث /877,. 
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ايجاد شخصيت در افراد» يكى ديكر از مؤثرترين طرق درمان دروغ است زيرا همان كونه كه در كذشته اشاره كرديم يكى از 


عوامل مهم دروغ كُويى احساس 


حقارت و كمبود شخصيت است»ء و دروغ كو مى خواهد با لاف زدن آن را جبران كند» و اككر احساس كند صاحب استعدادها 


شخصيت كاذب در خود نمى بيند. 


به ويه اكر به آنها توجه داده شود كه راستكويان و صدّيقان در ييشكاه خدا در صف انبياء و شهيدان هستند و رفيق و همنشين 
آنان در قيامت خواهند بود به يقين براى تركك دروغ و اقبال به راست كويى تشويق خواهند شدء قرآن كريم مى فرمايد: 

«وَ مَنْ يطِع الله وَ الرّسُولَ فَاولتكك مم الَذِينَ الْعَم الله عَلَيهمْ مِنّ النِّينَ وَ الصَّدِيِقِينَ وَ الشَهّداءِ وَ الصَّالِحِينَ وَ حَسُْنَ اوليكك رَفِيقاً؛ 
و كسى كه نخدا و ييامبر را اطاعت كند (در روز رستاخيز) همنشين كسانى خواهد بود كه خدا نعمت خود را بر آنان تمام 


كرده از ييامبران و صديقان و شهدا و صالحانء و آنها رفيق هاى خوبى هستند). )١١‏ 


اين نكته نيز قابل توجه است كه نفوذ صفت زشت دروغكويى مانند صفات ديككر در وجود انسان از جاهاى ساده و كوجكك 
شروع مى شود و تدريجاً انسان راابه دروغ هاى خطرناك مى كشاند همان كونه كه امام سجاد عليه السلام فرمود: «انّقُوا 
الْكَذْبَ فى ص غير وَ كبير فى كل جد وَ هَزْلٍ كَانّ الرّجُلَ اذا كدب فِى الصّغيرٍ اجترء عَلَى الكبير؛ از دروغ ببرهيز خواه كوجكك 
باشد يا بزركك» جدّى باشد يا شوخىء جرا كه انسان هنكامى كه در موضوعات كوجكك دروغ بويد جرئت مى كند كه 


دروغ بز ركك هم بكويل: زفق 
استثنائات دروغ 


بااين كه دروغ از مهمترين كناهان است و خطرات زيادى براى 


هر انسانى از نظر مادى و معنوىء فردى و اجتماعى دارد» ولى باز هم مواردى دارد كه به صورت 


.)١(‏ نساءء آيه 9ع. 

(0): تصا و الاتواز) جلن 29 ميقس م 
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أشغناه مو رواناك اسلامى وسكنان حقها و#علماق اخلاوابه يروف اذا ان اتعادرث اهدو است: 

انق موارة هنا عباتت : 

-١‏ دروغ براى اصلاح ذات البين؛ 

-١‏ دروغ براى اغفال دشمن در ميدان جنكك؛ 

"- در مقام تقته؛ 

- براى دفع شرٌ ظالمان؛ 

ه- در تمام مواردى كه جان و ناموس انسان به خطر مى افتد و براى نجات از خطر راهى جز توسل به دروغ نيست. 


تمام موارد را مى توان در يكك قاعده كلى خلا-صه كرد و آن اين كه هدف هاى مهمترى به خطر بيفتد و براى دفع آن 
خطرات» توسل به دروغ ضرورت داشته باشد, و به تعبير ديككر تمام اين موارد مشمول قاعده اهم و مهم است فى المثل انسان 
در جنكال جمعى متعضب و بى منطق و بى رحم كرفتار مى شوند واز مذهب او سؤال مى كنند اكر حقيقت بكويد فوراً خون 
اورا مى ريزند عقل و شرع در اينجا اجازه مى دهند كه انسان با ياسخ دروغين جان خود را از شر آنها نجات دهد. يا در 
بزاذفق 8ه اسعلحى دودس قو ميان دو فر بروق كردتو انها ناتك ها كفن دووف (مطانملاة كين بدو علق راد 
دارد و بارها در يشت سر ذكر خير شما را مى كفت) صلح و صفا و آشتى در ميان آن دو برقرار سازد و امثال اين اهداف مهم 


را دستاويزى براى توسل به دروغ سازد. و به بهانه استفاده از استثنائات دروغ براى هر موضوع جزئى دروغ بكّويد. 


در واقع تجويز دروغ دراين موارد مانند حلالل بودن خوردن مردار (اكل ميته) در موارد ضرورت است كه بايد به مقدار 


ضرورت و تنها در مواردى كه راهى جز آن نيست اكتفا شود. 

دليل اين استثنائات علاوه بر قاعده عقلى بالا (قاعده اهم و مهم) روايات 

اخلاق در قرآن؛ ج *, ص: 779 

متعددى است كه منابع مختلف اسلامى از معصومين عليهما السلام نقل شده است. 


در حديث معروفى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «لئِسَ شي م مِمَا حَرّمَ الله الا وَقَدُ اله لمن اضطرٌ الئه؛ هيج حرامى 
الهى نيست مكر اين كه خداوند آن را براى كسى كه مضطر شده است حلال فرموده). )١«‏ 


؟- از حضرت على عليه السلام نقل شده است كه مى كويد رسول خمدا صلى الله عليه و آله فرمود: «اخْلِفٌ بالله كاذباً وَ نج 
اخاكك مِنّ القَثْل؛ِ سوكند دروغ به نام خدا ياد كن و برادرت را از كشته شدن (به ناحق) نجات دم). 07 

“- در حديث ديكرى از همان حضرت صلى الله عليه و آله آمده است كه فرمود: «كل الْكَذْبٍ يِكدّبٌ عَلى إبن آدَم الا رَجْلُ 
كدب بَئْنَّ رَجُلَين بْض مح بتنَهُما؛ هر دروغى در نامه عمل انسان نوشته مى شود, مكر كسى كه دروغ در ميان دو نفر بكويد تا 
ميان آن دو صلح برقرار كردد). () 

*- در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام آمده است: «الْكذبٌ مَدّمُومُ الا فى امْرَئْن دَفْمْ شَّرٌ الْظلّمَهِ وَ اضْ لاح ذات الْبَئْن؛ 
دروغ نكوهيده است مكر در دو جيزء دفع شر ظالمان و اصلاح ذات البين». © 


6 


فو حديف ذكيف الاوسول خدااضكن الاعلهى السكيى قا دده امن #ذكل الكذت تكترة كذيا لاعدالة انان يكزي 
لجل فى الْحَوْب كان العوت دغ ا يَكُونُ بن رَجُلَين شَخْناءٌ قيض بح بَتِنَهُما اؤْ بح دَّثُ امْرَأَمَه يُرْضةيها؛ تمام دروغ ها حتماً 
دروغ نوشته مى شود, مككر اين كه انسان در جنكك دروغ بككويد. زيرا (يكى از طرق يبروزى در) جنكك فريب (دشمن) استء 
يادر ميان دو نفر كينه و عدواتى باشد واو (به وسيله دروغ) ميان آنها صلح و آشتى برقرار سازدء يا با همسرش سخن مى 
كويد (كه واقعيت ندارد) به خاطر اين كه او را راضى كند). «8) 


منظور از جمله اخير اين نيست كه انسان هر جه بخواهد به همسرش دروغ بكويد بلكه ناظر به مواردى است كه همسر انسان 
كر نانك نابيجايى دارد» كه در 


()ميطاز الأقران علق 1ل مشي اا 

(9)::وسائل الشيحةء جلك 18 صفيحه 07# (حديث © بات 18 از كتات الأيمان). 
الحعه الكاه جلك فده د 

(ع). بحار الانوار» جلد 89: صفحه 58#. 

(8الحعه اكات جلك قدض نه 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 76٠‏ 


امكانات شوهر نمى كنجلة او بااوعنده ذروطيةة سر و صداق او را خاموش من كتند.واى سايا كدشت زمان فراموش عى 


كودة و دركرق و متازعهاى بيقن نحوافد امد 
أبن مغق در موود توقعاك غير منظقى شوش ثيز صَادق اسك و دن بعضى از وؤايات نويه أن اشاوه شدذه اسك 1١‏ 
راه فرار از دذروغ (قوريه) 


تؤوية (بر وزن توضيه) به سخ كفته ع شود كه شنونئده از آن جيزى ى أفهسد و كوينده از آن جبز ديكرئ را ازاده فى 
كتذة بانبه تعبير دركر سك اشث دو بهل كه غبارت 


تاب هر دو معنى را دارد» و افرادى كه مقيد به يرهيز از دروغ هستند كاه به آن متوسل مى شوندء تا هم دروغ نككفته باشند و 


هم شنونده از اسرار آنها آ كاه نشود. 


-١‏ كسى از ديكرى سؤال مى كند آيا اين كار خلاف را تو كرده اى؟ او در جواب مى كويد أستغفر الله يناه به خدا مى برم 
(شنونده ازاين سخن نفى آن كار را مى فهمد در حالى كه كوينده منظورش استغفار از عمل خلافى بوده است كه انجام داده 


4. 


است). 
-١‏ كسى از ديكرى سؤال مى كند فلان كس نزد تواز من بدكويى كردء او مى كويد: 


مكر جنين جيزى ممكن است (شنونده از اين جواب نفى آن كلام را مى فهمدء در حالى كه منظور كوينده از آن كلام تنها 
يكك استفهام بود). 


د كب دخاته ديكرى فى آبد ومن كريدة:فلان كس انه الشث؟ أو اشارواية شك در خانه من كتداس كويد ابنكا سنت 


(شنونده تصوّر مى كند در خانه نيست,ء در حالى كه كوينده منظورش يشت در خانه بوده است). 


*- از يكى از دانشمندان سؤال كردند» جانشين بلافصل بيامبر صلى الله عليه و آله كه بود؟ او كه در شرائطى بود كه نمى 


نات عقةه خركر اأمحوها نان كله د وكات كفيك قن به فى كد ان كين كدعو در عانة اق ود( شؤنده ده 


فكر مى كرد كه منظورش 


.37 بحار الانوار» جلد 89. صفحه‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: حرف‎ 


اين است كسى كه دخترش در خانه ييامبر صلى الله عليه و آله بود يعنى ابو بكر) ولى منظور كوينده اين بود آن كسى كه 
دختر ييامبر صلى الله عليه 


و آله فاطمه زهرا عليها السلام در خانه او بودء يعنى على عليه السلام. 


تراشد» برسي توءمرا جحكولة ادس م دائن ؟ كقنت: انك عادل (غادل "فى لفق عرف ذؤ معي "فازد يكن له منت عذالت شه 
و ديكر به معنى شخص كافر است كه عديل و شريكك براى خدا قائل استء همان كونه كه قرآن مى كويد: ١نم‏ الْذينَ كمَّرُوا 


برَبّهُمْ يَعْدِلونَ كافران براى يرورد كار خودء شريكك و شبيه قرار مى دهند). ١١‏ 


از آنجه در بالا آمد روشن شد كه توريه هركز دروغ نيستء جرا كه نت كوينده سخن راستى بوده و عبارات او نيز تاب آن 
معنى را داشته است هر جند شنونده به خاطر ذهنيت خودش جيز ديكرى را از آن فهميده و معلوم است اشتباه شنونده در فهم 
معنى كلام ارتباطى به كوينده ندارد. 


وازاينجا روشن مى شود در مواردى كه به خاطر ضرورت هاى مهمى دروغ كفتن جايز استء اكر انسان بتواند توريه كند 
بايد به آن متوسل شود واز دروغ ببرهيزد» بنابراين دروغ كفتن تنها در ضرورتى مجاز است كه راه توريه بسته باشدء و به 
اصطلاح علمى مندوحه اى در كار نباشدك. 


سما روك ع شوو رن كه قر امع ما ني فوا ل وود و سس ف كقنع م اكد ولق انو كرفلد ان اف وناك ان 
از كذب هاى معمولى كمتر است درست نيستء مككر اين كه توريه را طور ديكرى تفسير كرده باشد كه واقعاً مصداق دروغ 


باش 


به هر حال زشتى و فساد دروغ به قدرى زياد است كه انسان تا ممكن است بايد از 


آن بيرهيزد» هر جند از طريق توسل به توريه باشد. 
مواردى از سخنان انبياء در قرآن مجيد ديده مى شود كه در روايات اسلامى آنها را به عنوان توريه معرفى كرده اند نه دروغ. 


مانند كفتكوى ابراهيم عليه السلام با بت يرستان بابل كه وقتى از او سؤال كردند تو اين بلا 


1 انعام» ابه .١‏ 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: غرف 


را بر سر خدايان ما آورده اىء او در ياسخ كفت: ابل فَعَلَهُ كبِيرُهُمُ هذا فَاسِتَلُوهُمْ ان كانوا تطفوق؛ (ابراهيم) كفت بلكه اين 


كار را بز ركشان كرده است از آنها بيرسيد اكر سخن مى كويند). )١١‏ 


كرجه شنونده از اين عبارت ممكن است جنين بفهمد كه ابراهيم بت شكنى را به بت بزركك نسبت داده است, ولى جمله «انْ 
كانو تطغر ن(الكن أنه امسن فى كو ركذ بد عدوان سوط واف ادن فشو قرار امه شكدم بنع الك نه طااسن عراتمد درفن 


همجنين جمله «انَكمْ لَسارِقونَ؛ شما سارق هستيد) 01١‏ كه كاركزاران يوسف عليه السلام به برادران كفتند با توجه به يات قبل 
از آن جنين در ذهن منعكس مى كند كه آنها ييمانه شاه را دزديده بودند» در حالى كه منظورشان سرقت يوسف عليه السلام 


از يدر در كنعان بود. 


كوتاه سخن اين كه توريه و كفتن سخنان دو يهلو هركز مصداق كذب نيست هر جند مخاطب به خاطر ذهنيتش جيزى از آن 
مى فهمد كه با واقعيت مطابقت ندارد, اما متكلم منظورش مفهوم صحيح و درستى است و آنها كه مقياس صدق و كذب را 
ظاهر كلام مى دانند» نه مراد و مقصود كوينده ممكن است توريه را نوعى دروغ خفيف بدانند در حالى كه جنين نيست. معيار 


صدق و كذبء مراد و مقصود 


كويتدة است كه قائل تطيق بر سحتواى عباوث ياشلد. 
ديلا كب درك فس رةه ابن لبان :زا فلاق كس ينها اهدا كرذه اتبخة 


فاظن كدعاية تجطكدابن عظليو وا عر ينا فى كنو ور معوات بافووت فرريدى كرندة هد ان اعم دهد اق نا 
كتوكله ازابن سكن كين ابتصباط كته كه ارق او داهن هاده اسك دن الى كه كريندة دين قضدي وا تداشعه اسك كلها 


دعايى در حق او كرده اسة: 


8# انبياء آيه‎ .)١( 


اخلاق در قرآن» ج إوة ص: إرفرفا 


وفاى به عهد و ييمان شكنى 
اشاره 


سر 


بارها كفته ايم مهمترين سرمايه يكك جامعه اعتمادى است كه افراد به يكديكر دارند و هر جيزى كه اين اعتماد و همبستكى را 
تقويت كند مايه سعادت و يبشرفت جامعه است وهر كار بر آن لطمه وارد كند» عامل شكست و بدبختى است. 


محسوب مى شود و به عكسء ييمان شكنى از بدترين رذايل اخلاقى است. 


لزوم وفاى به عهد جزء سرشت و فطرت انسان ها استء و به تعبير ديكر از فطريات انكارنايذير است. 


فطريات امورى هستند كه هر انسانى آن را دركك مى كند و مى يذيرد بى آنكه نياز به دليل و برهانى داشته باشد» خوبى 
عدالت», زشتى ظلم و همجنين اهميت وفاى به عهد و نايسند بودن بيمان شكنىء جزء واضح ترين فطريات هر انسان است كه 
هر كس با مراجعه به وجدان خويش آن را درك مى كند و بر آن صحه مى كذارد. به همين دليل در ميان تمام اقوام و ملل 
اعم از آنها كه صاحب دين و آيينى هستند يا 


از دين و مذهب بيككانه اند. يايبندى به عهد و بيمانها لازم شمرده مى شود» حتى 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: عع" 


ييمان شكنان سعى مى كنند بهانه و دستاويزى براى كار خود بيدا كنند تا به ييمان شكنى متهم نشوندء و اعتبار آنان از بين 
نرود» زيرا مى دانند اككر مردم آنها را به بيمان شكنى بشناسند هيج كس براى قول ها و وعده ها و تعهدات آنها ارزشى قائل 


نخواهد شدء و يشتيبانى مردم را در همه جيز از دست مى دهد. 


حتى در ميان اقوام جاهلى يايبندى به عهد و ييمان از وظائف حتمى شمرده شده و سعى داشتند تا مى توانند عهد و ييمان خود 
را نشكنند» در آيات قرآن و روايات اسلامى نيز اين مسأله به صورت كسترده اى مطرح شده و با قوى ترين تعبيرات و بيان ها 
بر لزوم وفاى به عهد تأكيد شده است. و از ييمان شكنان سخت نكوهش به عمل آمده است. 


بااين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم و بخشى از آيات قرآن را در اين زمينه يادآور مى شويم: 
-١‏ وَالْمُوقُونَ بعَهْدِهِْ اذا عاهَدُوا. (بقره- /100) 
دوي لاماناتهخ وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ. (مؤمنون- 6 (معارج- 0*) 
- وَ أوْقُوا بِالْعَهْدِ انَّ الْعَهْدَ كان مَسْوٌنًا. (اسراء- #*) 
؟- بَلى مَنْ أؤفى بِعَهْدِهِ وَ انّقَى قَانَ الله بْحِبٌ الْمتِّينَ. (آل عمران- 0/8 


- ان الّذِينَ حاهذتُع مِنَ الشف ركين كع لَع يَنْقُضوكع شنا وَل يُظاهروا عَلَيِكع ادا كأَيمُوا اليهُمْ عَهْدَمُعٍ الى مُدَّيهِمْ انَّ الله بحت 
الْمتَفِينَ. (توبه- ع) 


رذ فوا بعَهدٍ الله اذا عاهَدْتمْ وَ لا تَنْقَضُوا الْائْمانَ بَعْدَ تَؤْكيدِها وَ قَدْ جَعَلَتُمْ الله عَلَتِكمْ كفيلًا. (نحل- 41) 
- وَ ما وَحَدْنا لاكتَرَهِمْ مِنْ عَهْدٍ وَانْ وَحَذْنا اكثَرَهُمْ لََاسِقِينَ. (اعراف- )1٠١7‏ 


8-اوَ كلما عامَدُوا عَهْداً 


َه فَرِيقٌ مِنْهُمْ بَلْ اكتَرَهُمْ لايومِنُونَ. (بقره- 0٠٠١‏ 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: 70 

ترجمه 

ادبن و لاعفحتيق) كنات كديه عهل خووب به شكاني كه عهد سعد وفا من كنيد 
-١‏ و آنها كه امانتها و عهد خود را رعايت مى كنند. 


“"'- ... و به عهد (خود) وفا كنيد» كه از عهد سؤال مى شود! 


*- آرى كسى كه به ييمان خود وفا كند و يرهيزكارى بيشه نمايد (خداوند او را دوست مى دارد زيرا) خداوند يرهي زكاران را 


دوست دارد. 


ه- مكر كسانى از مشركان كه با آنها عهد بستيد و جيزى از آن را در حق شما فروكذار نكردند و احدى را بر ضد شما تقويت 


#- و هنكامى كه با خدا عهد بستيد به عهد او وفا كنيد و سوكندها را بعد از محكم ساختن نشكنيد درحالى كه خدا را كفيل و 


ضامن بر سوكند خود قرار داده ايد» به يقين خداوند از آنجه انجام مى دهيد آكاه است. 


/- و بيشتر آنها را بر سر ييمان خود نيافتيم (بلكه) اكثر آنها را فاسق و كنهكار يافتيم! 


بيشتر آنان ايمان ندارند! 
تفسير و جمع بندى 


روز قيامت و فرشتكان و ييامبران و كتاب آسمانى سخن به ميان آورده و بعد به مسأله انفاق فى سبيل الله (انفاقهاى مستحبى) و 


بر ياداشتن نماز و اداى زكات اشاره مى كند و در ينجمين عنوان سخن از وفاى به عهد و 


در ششمين عنوان به اهميت صبر و استقامت در برابر مشكلات زندكى و حوادث ميدان جنكك مى يردازد و در مورد وفاى به 


عهد جنين مى كويد: او كسانى كه به عهد خويش هنكامى كه بيمان مى بندند وفا مى كنند» (وَ الْمُوقُونَ بعَهْدِهِمْ اذا عامَدُوا). 
اخلاق در قرآن» ج يوذ ص: ع 


اين تعبير نشان مى دهد كه وفاى به عهد از نظر اسلام و قرآن آن قدر اهميت دارد كه همرديف ايمان به خدا و نماز و زكات 


است. 


با توجه به اينكه ماده اصلى «وفا» اين است كه جيزى به حد كمال و تمام برسد. هنكامى كه كسى به عهد و ييمان خود عمل 
كنداين واه درباره او به كار مى رود و «وَفَى بِعَهيده» يا «اوفى بِعَهْدِه) كفته مى شود (بنايراين ثلاثى مجرد و مزيد اين وازه هر 


دو يكك معنى مى دهد). 


وازه «عهد) در اصل به معنى «سر كشيدن» و «ياسدارى» از جيزى است و به همين دليل به قراردادهائى كه بايد انها را حفظ 


كرة وادقيقاً رعارت تهؤد حَهَكَ كنشه فى شود 


اين نكته نيز حائز اهميت است كه قرآن هيج قيد و شرطى براى وجوب وفاى به عهد در اين آيه قائل نشده استء بنابراين هم 
عهدهاى الهى را شامل مى شود وهم عهد و بيمانهاى مردمى راء خواه در برابر مسلمانان باشد يا غير مسلمانان يعنى مادام كه 
آنها به عهد و ييمان خود يايبند باشند مسلمين نيز بايد عهد و ييمانهائى كه با آنان دارند رعايت كنند. 


ا در دومين آيه كه در شرح صفات مؤمنان راستين آمده است و با «قد افلح المؤمنون» شروع مى شود؛ به هفت وصف از 


مهمترين و اساسى ترين صفات مؤمنان اشاره شده كه در بيان 


يايبند هستند) (وَالَذِينَ هم لاماناتهم و عَهْدِهِمْ راعُون). 


دراين آيه كه در دو سوره قرآن بى كم و كاست آمده است امانت و عهد در كنار يكديكر قرار كرفته كه شايد به اين اشاره 
باشد كه امانت ها نوعى عهد و ييمانتد» همان كونه كه ييمان ها نوعى امانت است. 


تعبير به «رعايت» كه از وازه «راعون) استفاده مى شود جيزى بيش از مفهوم وفاى 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: يففرفا 


البته هم امانت مفهوم بسيار وسيعى دارد و هم عهد و ييمان كه در يايان اين بحث اشاره خواهيم كرد. 


در سؤمين آيه درباره مسأله لزوم وفاى به عهد به تعبير تازه اى برخورد مى كنيم مى فرمايد: به عهد خود وفاكنيد كه از عهد 


سؤال مى شود (وَأُوُوا بالْعَهْدٍ انَّ الْمَهْد كانّ عَنْهُ مَستُولا). 


فسان راق حكملة ذا الفيك كاعته ممتي نام تس رهاق كوا كوقى كرووااتده ركنن همان ادك كد ترحية فارس اد 


بالا اشاره شد كه انسان مسئول است و عهد «مسئول عنه» است يعنى درباره وفاى به عهد از انسان ها سؤال مى شود. 


ديكر اين كه از خود عهد و ييمان سؤال مى شود همان كونه كه از مَوؤْدَهُ (نوزادان زنده به كور شده) سؤال مى شود كوبى 


اين ها موجوداتى زنده و عاقلند واز خودشان سؤال مى شود كه 


اناق انها اذا سد ابه 1 
واين يكك نوع معنى مجازى است كه براى تأكيد كفته شده است. 
ولى تفسير اول مناسب تر به نظر مى رسد. 


در ضمن بايد توجه داشت كه در سوره اسراء از آيه 7١‏ تا 9" بخشى از مهمترين احكام اسلامى بيان شده؛ از توحيد كرفته تا 
مسأله حق يدر و مادرء واز مسأله قتل نفس كرفته تا زنا و خوردن اموال يتيمان» واز وفاى به عهد كرفته تا مسؤوليت هايى كه 
جشم و كوش و دل برعهده دارند» و اين امر نشان مى دهد كه مسأله وفاى به عهد در جارجوبه اساسى ترين احكام اسلام قرار 


كرفته است. 


و جالب اين كه در يايان اين احكام مى فرمايد: «ذلِكك مما اوُحى الَيِك رَبك مِنَ الْحِكمَه؛ اين (احكام مهم) از حكمت هايى 


است كه يرورد كارت به تو وحى فرستاده اسنت). 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ليرفا 


در جهارمين آيه بعد از آنكه از كروهى از اهل كتاب كه رعايت امانت نمى كنند نكوهش به عمل آورده مى افزايد: آرى 
كسى كه به ييمان خود وفا كند و يرهيزكارى ييشه نمايد (خدا او را دوست دارد) جرا كه خداوند يرهي زكاران را دوست مى 


دارد. 
(يلى مَنْ اوفى بِعَهْدِهِ وَ الف كان الله بحت الْمَتَقِي . 


در اينجا وفاى به عهد همرديف تقوا شمرده شده. تقوايى كه بهترين زاد و توشه انسان در قيامت و سبب ورود در بهشت و 


معيار شخصيت و مقام انقب :قو ميشكاء خدا سنت 


اين تعبير نشان مى دهد كه وفاى به عهد يكى از شاخه هاى مهم تقوا است و تعبير آيه درباره اين دو از قبيل ذكر عام بعد از 
ذكر خاص است. 


در يلجميزز ابه مورد بحث سخن از احترام 


كذاردن به بيمان هايى است كه مسلمين با مش ركين داشتند» و دستور مى دهد مادام كه آنها به ييمانشان وفادار باشند شما نيز 
ييمان شكنى نكنيد (هر جند طرف مقابل شما جماعت مشركك باشد) مى فرمايد: (اعلام برائت از مشركين براى همه آنها 
اسك 54 كساتى ابر كان كدان اتهاعين سعه .و درق فيا جرئ :از 1ن كاسن واد را لينل شبنا تقونت 
نكردند» ييمان آنهارا تايايان مدّتشان محترم بشمريدء زيرا خداوند يرهي زكاران را دوست دارد/. (الَا الّذِينَ عام دْتُمْ مِنَ 


الْمَثْ كين مع لم يَنْقُصُوكُعْ طَيناوَلَمْ يُطَاهِرُوا عَلَيِكعٍ احداً فَايمُوا الَِه عَهْدَهُعْ الى مُدّيِهمْ انَّ الل بْحِبٌ المَتقِينٌَ). 


حجاز ثابت شدء ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دستور داد كه على عليه السلام در مراسم حج آيات نخستين سوره برائت را در 
برابر همه بخواند» و اعلام كند كه همه مشركان بايد تكليف خود را تا جهار ماه روشن كنندء يا آثين بت يرستى را رها كرده و 
در سايه توحيد اسلامى قرار كيرند» و يا از ورود به مسجد الحرام خوددارى كنند؛ و اككر يس از انقضاء جهار ماهء دست از بت 
يرستى نتكشندك» آماده ييكار كردند. 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: احرف 


ولى با اين همه عهد و ييمان» كروهى از مش ركان را كه نسبت به بيمان خود يايبند و وفادار بودند محترم مى شمردء و به آنان 
تا يايان مدت ييمانشان مهلت مى دهد. 


هنكامى كه استثناء اين كروه را در كنار لحن شديد آيات آغاز سوره توبه نككاه مى كنيم 


به اهميت وفاى به عهد در اسلام آشنا مى شويم و در ضمن اين استثناء نشان مى دهد كه اكر ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 
عهد و ييمان كروه هاى ديكرى را الغا فرمود» تنها به اين دليل بوده است كه بيمان شكنى را آنان آغاز كرده اند. و كرنه دليلى 
نداشت كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله ميان آنها و ديكران فرقى بككذارد. 


در آن روز جهار موضوع به وسيله على عليه السلام به همه مردم در مراسم حج اعلام شد: 
-١‏ الغاى ييمان هاى مش ركان ييمان شكن. 

-١‏ عدم حق شركت مشركان در مراسم حج در سال آينده. 

''- ممنوع بودن ورود مشركان به خانه خدا. 

- ممنوع بودن طواف افراد عريان و برهنه» كه در آن زمان در ميان عده اى معمول بود. 


به هر حال با توجه به اين كه اين ماجرا بعد از فتح مكه واقع شد و مسلمانان بر تمام آن منطقه سلطه داشتند» و هيج قدرتى توان 
مقابله با آنها را نداشت و در عين حال ييمان كروهى از مش ركان محترم شمرده شد روشن مى شود كه مسأله وفاى به عهد در 
هيج شرايطى قابل اغماض و انكار نيست. )١١‏ 


جالب اين كه مدت بيمان اين كروه (كه طايفه بنى خزيمه بودند) ده سال از صلح حديبيه بود. كه در آن زمان حد اقل هفت 
سال از آن باقى مانده بود» و مسلمين ييمان آنها را تا يايان آن مدت تحمل كردندء با اين كه مسأله شرك و موضع شديدى 


كه اسلام در برابر آن داشت» جيزى بود كه مى بايست قاعدتاً در آن تحمل نشود. 


.)١(‏ شرح بيشتر بيرامون تفسير آيات نخستين سوره برائت را در جلد نهم بيام 


قرآن صفحه 588 به بعد مطالعه كنيد. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لمكا 


در ششمين آيه خطاب به همه مسلمانان كرده و مى فرمايد به ييمان الهى- هنكامى كه ييمان بستيد- وفا كنيد» و سو كندهايتان 
را بعد از تأكيد آن نشكنيد (وَأوفوا بِعَهْدٍ الله اذا عامَدْثُمْ وَ لا تَنْقَصُوا الَائِمانَ بَعْدَ تُوكيدها ...). 


در اينكه مراد از عهد الله (بيمان الهى) در اين آيه جيست در ميان مفسران كفتكو استء بعضى آن را به معنى بيمان هايى كه 
مردم با خدا مى بستند يا بيعتى كه با بيغمبر او كرده بودند مى دانند در حالى كه بعضى ديكر تصريح كرده اند كه منظور همه 
ييمان ها با همه انسان ها يا با خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله است,. و بنابراين مفهوم عامى دارد» زيرا خداوند دستور داده 
است به آن عمل شود. بنابراين يكك نوع ييمان الهى محسوب مى شود, وو يا منظور ييمان هايى است كه در سايه نام خدا با 


افراد بسته مى شود شبيه قسم هايى كه انسان به نام خدا نسبت به انجام تعهدى در برابر ديكران ياد مى كند. 
به هر حال مفهوم آيه عام باشد يا خاص دليلى بر اهميت وفاى به عهد از ديد كاه اسلام و قرآن است. 


جالب اين كه بعد از آن كه قرآن دراين آيه مسأله وفاى به عهد و سوكندها را مورد تأكيد قرار مى دهدء به دنبال آن مى 
فرمايد: «همانند آن زن (سبكك مغز) نباشيد كه يشم هاى تابيده خود را يس از محكم شدنء وا مى تابيد (شما هم نسبت به 


س وكندهايتان جنين نباشيد) و س وكند (و عهد) خود را وسيله خيانت و فساد قرار ندهيد (وَ لا تَكونُوا كالَتى تَقَضَّتْ عَرْلَها 


مِنْ بَعْدِ قَوّهِ انكاثا تَتحَذْونَ ايُمائكم دخلا ب يبتكم ). 


از اين تعبير جنين استفاده مى شود كه عدم يايبندى به سو كند و عهد و بيمان نوعى سبكك مغزى و حماقت است. و همجنين 
استفاده از ييمان ها و سو كندها براى خيانت و تقلب و فساد. 


دليل آن هم روشن استء اككر اركان وفاى به عهد و ييمان در جامعه متزلزل شودء همه در آتش بى اعتمادى خواهند سوخت و 


واز آنجا كه كاهى افراد و كروه هاى قوى تر به خود اجازه مى دهند كه به بهانه هاى 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ملعك 


واهى ييمان خود را بشكنند» و خود رااز زير بار تعهدات فردى و اجتماعى برهانند قرآن مجيد با جمله «انْ تكونّ امََهُ هى ازبى 
مِنْ امه در ذيل آيه بالا اشاره به اين حقيقت كرده و مى كويد: اكر كروهى جمعيتشان از كروه ديكر بيشتر استء مبادا ييمان 
خود را بشكنند (جرا كه) آنها نيز سرانجام كرفتار زيان و خسران خواهند شدء و ديكران به هنكام قوت و قدرت با آنها همان 


معامله خواهند كرد كه آنها با افراد ضعيف تر انجام دادند. 


اين آيه نه تنها ييمان هاى فردى بلكه ييمان هاى جمعى و جهانى را نيز در بر مى كيرد و تعبير «انْ تَكونٌّ امَّهٌ هى ازبى مِنْ اها 


اشاره به همين أسَب: 


*** در هفتمين آيه بعد از اشاره به س ركذشت دردناك اقوام ييشين و بخشى از نقاط ضعف و انحراف آنها اشاره به دو كناه 
مهم آنها مى كند مى فرمايد: (آنها افراد ييمان شكن بودند) وما براى اكثر آنها عهد و ييمان ثابتى نيافتيم بلكه اكثر آنها را 


فاسق 


و خارج از اطاعت فرمان يافتيم (وَ ماوَجَدْنا لِاكتَرَهِمْ مِنْ عَهْدِ وَ انْ وَجَدْنا اكثرَ هُمْ لَفاسِقِينَ). 


اين عهد و ييمان عمومى كه خداوند از امت هاى يبشين كرفته بود و اكثرشان آن را شكستندء و نسبت به آن وفادار نماندند 
كدام عهد و ييمان بوده است در ميان مفسران در اين زمينه كفتكو بسيار استء كاه كفته مى شود منظور عهد و بيمان فطرى 
است كه خداوند به حكم آفرينش فطرت از همه بند كان خود كرفته است كه بر مسير توحيد و تقوا ثابت قدم بمانند» به علاوه 
هنكامى كه به آنها عقل و هوش و جشم و كوش داد مفهومش اين بود كه وظيفه دارند جشم و كوش خود را باز كنند و 
درهاى عقل و هوش را به روى حقايق بككشايند ودر برابر آن تسليم باشند. 


و نيز ممكن است اشاره به عهد و ييمان هايى باشد كه ييامبران در آغاز دعوت خود از مردم مى كرفتند» ولى بسيارى آن را در 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: تلحنا 
و ممكن است اشاره به همه ييمان هاى بالا اعم از فطرى و تشريعى باشد. 


به هر حال آيه بالا كواه برراين حقيقت است كه مسأله ييمان شكنى و عدم يايبندى به عهدهاء يكى از عوامل مؤثّر بدبختى همه 
افك هنا نوذةاسةء هميان كونه كه ةر وتتاق امووز تير جم ات تا ضعيفق: و تاتوائقد طرفةان غهند ويماتتن و هميق كه 


قدرتمند شدند عهد و ييمانى را به رسميت نمى شناسندء و زور و قلدرى معيار رابطه آنها با ديكران است. 


*** در هشتمين و آخرين آيه مورد بحث بعد از ذكر بخشى از جنايات يهود و عوامل 


آن مى فرمايد: آيا هر بار آنها عهد و ييمانى با خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله بستند جمعى از آنان» آن را دور نيفكندند و با 
آن مخالفت نكردند؛ آرى اكثر آنها ايمان نمى آوردند (و اين بيمان شكنى نيز بخشى از كفر و بى ايمانى آنها را تشكيل مى 
دهد) (اوَ كلما عامَدُوا عَهْدا تََذَهُ َرِيقٌ مِنْهُمْ بَلَ اكتَرْهُمْ لا يُوْمِنُونَ). 

ازابكة سواز آنهنا بيمات كرفه شذديود كهدية اضر موعود كة شارك در تورات انده ست انان ياوركدة ته تديا انماث 
نبيوندند» آن را نيز شكستند» و مخصوصاً در جنكك احزاب آشكارا با مشركان مكه هم صدا شدند؛ و بر ضد اسلام و مسلمين 
موضع كرفتند. 

اين شيوه ديرينه يهود است كه غالباً به عهد و ييمان خود وفادار نيستند» و هر زمان كوشه اى از منافعشان به خطر بيفتد؛ تمام 
عهدها را به دست فراموشى مى سبرند. 

هم اكنون صدق كفتار قرآن را در عصر و زمان خود در ييمان هايى كه صهيونيست ها مى بندند مشاهده مى كنيم كه هر 
ولك ضدافيكاة خط تق عي تامتفانم | كن زورا حص نامسيقو تاسكالنان خرد انشيا كه افد ريما رن 1 


كذارند» و حتى به معاهدات بين المللى در زمينه روابط ملت ها و مصوّبات 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: وخا 


مجامع جهانى كه به آن ييوسته اند و آن را جزء آن مى دانند توجه نكرده و آن را به كلى فراموش مى كنند و هميشه از بهانه 


هاى واهى و سست كه همه جا مى توان به آن دست 


يافت براى بيمان ث شك خود متشبئث مى شوند. 


اين مسأله در عصر و زمان ما به قدرى روشن است كه بعضى از مفسران )١١‏ آيه فوق را از آيات اعجازآميزى مى دانند كه در 
آن خبراز آينده اى دور داده شده است و كويى به هنكام نزول آيه بيمان شكنى هاى يهود عصر ما در برابر جشمان ييامبر 
صلى الله عليه و آله بوده است. 


آنها بيمان هاى زيادى با بيامبرشان موسى عليه السلام و يبامبران بعد از او داشتند» و ييمان هايى هم با بيامبر اكرم صلى الله عليه 


وآله ولى به هيج كدام وفادار نماندنك. 


تعبير به فريق (كروه) در آغاز آيه» و تعبير به اكثر در يايان آن نشان مى دهد كه منظور از فريق در اينجا اكثريت جمعيت بيمان 
شكن بنى اسرائيل است و نيز اين تعبير نشان مى دهد كه ييمان شكنى و عدم ايمان رابطه نزديكى با هم دارند. 


2 تعبيرات آيات بالا به خوبى نشان مى دهد كه وفاى به عهد و ييمان در تعليمات اسلام جايكاه رفيعى دارد» يكى از نشانه 
هائ ابمان وهمطراز تقوا و همستك امانث است ويه قدرى اهميت ذارة مسلفان و غير مسلماق در آن يكسان اسة» يعتى 
هنكامى كه انسان با شخص يا كروهى عهد و ييمان ببندد بايد به آن يايبند باشد خواه طرف او مسلمان مؤمنى باشد يا كافرى 
فاسق, مادام كه او به عهدش وفادار است بايد ما هم وفادار باشيم. و نيز نشان مى دهد كه يكى از مهمترين عوامل بدبختى 
انسان ييمان شكنى و عدم وفاى به عهد است. 


.١/ا/ تفسير مراغى» جلد اول» صفحه‎ .)١( 
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وفاى به عهد در روايات اسلامى 

اشاره 


در احاديث اسلامى در زمينه وفاى به عهد 


تعبيرات بسيار مهم و جالبى ديده مى شود كه بسيار ير معنى و آموزنده است. 
در اينجا كلجينى از آن احاديث را در اختيار خوانند كان عزيز قرار مى دهيم: 


-١‏ ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله در يكك جمله كوتاه مى فرمايد: الا دِينَ لِمَنْ لا عَهِْدَ لَه كسى كه يايبند عهد و 


ييمان خود نيست دين ندارد). )١«‏ 


اين تعبير نشان مى دهد كه اككر تمام دين را در وفادارى نسبت به خالق و خلق خلاصه نكنيم حد اقل يكى از اركان مهم دين» 
وفاى به عهد است. و لذا در تعبير ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام عه اديت واضا ‏ الذدق :اداةالاماتمف الؤقاء ,امهو 
23١‏ 


1- در حاديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: ما ايقن باللِ من لَمْ يزع عُهُودهُ وَ ْمُه كسى كه رعايت عهد و بيمان 
خويش را نكند. به خدا يقين و ايمان بيدا نككرده است)». (”) 


زيرا ييممان شكنان» منافع خويش را در عصيان يرورد كار جستجو مى كنندء واين دليل بر آن است كه يايه هاى اعتقادشان 


نسبت به توحيد افعالى سست و متزلزل است. 


“- در فرمان معروف مالكك اشترء از مهمترين مسايلى كه على عليه السلام بر آن تأكيد مى كند مسأله وفاى به عهد در برابر هر 
كس وهر كروه است»ء مى فرمايد: «وَ انْ عَقَّدْتٌ بَيتكك وَبَيِنَ عَدُوَكَ عَفْْدَه اؤ الْبثهُ مِنك مه خط عَهْدَك بالوَفاء وَ ازع 
متك بَاْمائهه وَ عل تَفْسَك جنهَ دُونَ ما اعْطَِتَ فَانه َس مِنْ قرائض الل َّى : النَّاسُ اشَّدٌ عَلَيهِ اجتماعاً مع تَفَوّقٍ اهْوائْهم و 
تَمَدّتِ آرائهم مِنْ تَغظيم الْوَفاءِ بالْعهُودِء وَ كد لَِمَ ذلك الْمْشْرِكونَ فيما بيه دُونَ الْمُسلِمِينَ لا اسْتَؤْبَلُوا مِنْ عَواقِب العَذْرِ؛ 


اكرنيمان بين تو دشهن .سف ند نا تفهد يناة داذن راب از ذادئ:حافة وقا راير عهنة خويكنييوشانة: و تعهيدات ود را 


محترم بشمار» و جان خود را سير تعهدات خويش قرار ده؛ زيرا هيج يكك از فرائض الهى نيست 
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مش ركان زمان جاهليت علاوه بر مسلمانان آن را مراعات مى كردند جرا كه عواقب ييمان شكنى را آزموده بودند). )١١‏ 


؟- در حديث ديكرى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين آمده است «اقْرَبْكمٍ عَدَأً مِنّى فِى الْمَوْقَفٍ اضدّفكم لِلْحَدِيثِ وَ 
اذاكِمْ لِلَامَائَهِ وَاؤْفاكم الْعَْدٍ وَ امد نكم خُلقاً وَاقْرَبكخ مِنَّ النّاس؛ دو فذاق قناعت :درفي مخثر كبو لام اهية 
نزديكك تراست (كه داراى ينج صفت باشد) از همه راستكوترء وامين ترء و وفاكننده به عهد. واز همه خوش اخلاق تر و 


نزديكك شر به مردم باشد). ١؟)‏ 


ه- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام درباره اهميت وفاى به عهد و عواقب شوم ييمان شكنى و عذر جنين 
آمده: «ايّها النَّاسٌ انَّ الْوَفاء تَوْأمٌ الصّدْقٍء وَ لا اغلَمُ جْنَّهَ اؤقى مِنْهُ وَ ما يَغْدِرٌ مَنْ عَلِمَ كيف الْمَوْجِمٌ وَ لَقَدْ ام بخنا فى زَّمانٍ قَدْ 
انَحَذَّ اكترْ اهْلِهِ الْعَدْرَ كيساًء وَ تَسَبَهُمْ اهل الْجَهْل فيه الى نحشن الْحِيلَدِ ما لَه قَائَلَهُمُ الله قَذْيَرَى الول القُلْبُ وَجْهَ ْلَه وَ دُوتها 


مان مِنْ امر 


اللَهِ وَ نَهِْيه؛ِ اى مردم! وفا همزاد راست كويى استء سيرى محكم تر و نككهدارنده تراز آن سراغ ندارم» آن كس كه از قيامت 
آكاه است بيمان شكنى نمى كند (ولى متأسفانه) در زمانى به سر مى بريم كه اكثر مردم ييمان شكنى و حيله كرى را عقل مى 
تذاركة زناف اهداق ادن كوه انكام ااه دترم حر اند سدق كورود كيدا أنه وا مكددوسعدنا اسان ردني 
نسبت به تمام حوادث آينده آكاه استء و طريق مكر و حيله را به خوبى مى داند» ولى امر و نهى الهى مانع او است». (منظور 


امام در اينجا شخص خود او است). (”) 


امام در اينجا از دك ركونى ارزش ها در عصر و زمان خويش شكايت مى كند كه حككونه بسيارى از مردم مكر و حيله و بيمان 


شكنى را تدبير مى يندارند» و تقوا و صدق و راستى و وفاى به عهد را نوعى ضعف حساب مى كنند. 


(1). نهج البلاغه نامه .٠‏ 

(). بحار الانوار» جلد 0/5 صفحه 18٠‏ حديث 487 تاريخ يعقوبى» جلد 21 صفحه 47. 

("). نهج البلاغه» خطبه ١؟.‏ 

اخلاق در قرآن, ج » ص: ١08‏ غاض الْوَفاءٌ وَ فاض الْعَدْرُ و انَسَعَتْ مَساقَهُ الْخَلِفٍ بَيْنَ الْقَوْلِ وَ الْعَمَلٍ 

در عصر ما وفا كمياب شده و بى وفايى و ييمان شكنى فراوان كشته و فاصله ميان كفتار و عمل بسيار زياد شده). 
#- در حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام جنين آمده است: 


«ثَلاثْ لَمْ يَجْعَل اللَهُ عَرَّ وَجَل لاح دٍ فِيهنّ رُخْصَه اداءً الامائه الَى اليرّ وَ الفاجرء وَ الْوَفاء بالْعَهِْدِ ِبر و الفاجرء وَ بر الْوالدَيْن بَرَيْن 


كانا او فاجِرَيْن؛ 


سه جيز است كه خداوند به احدى اجازه مخالفت با آن را نداده است؛ 


اداى امانت خواه صاحب امانت انسان نيك و كارى باشد يا بدكارء و وفاى به عهد. خواه طرف مقابل نيك وكار باشد يا بدكار» و 


نيكى به يدر و مادر خواه آن دو نيك وكار باشند يا بدكار). )١١(‏ 
همين مضمون در جاى ديكر از امام صادق عليه السلام نيز نقل شده است. )”١‏ 


اين حديث به خوبى نشان مى دهد كه در قانون وفاى به عهد و اداى امانت و نيكى به يدر و مادر هيج كونه استثنايى وجود 


ندارد. 


/- در حديث ديكرى امام عليه السلام عهد و ييمان را همجون طوقى بر كردن انسان مى داند مى فرمايد: «انَّ الْعُهُودَ قَلائِدٌ فى 
الْاغناقٍ الى يَوْم الْقِيامَهِ فَمَنْ وَصَلَها وَصَلَهُ الله وَ مَنْ تَقَضَها حَدَّلَهُ اللهُ؛ عهد و بيمان ها طوقى بر كردن انسان است تا روز قيامت» 
كسى كه آن را بيوند دهد (و به آن وفا كند) خداوند ييوند او را (با ياداشها و نعمتهايش) برقرار مى سازد» و كسى كه آن را 


بشكند» خداوند او را به حال خود رها مى سازد (تا در برابر حوادث روزكار درهم بشكند)). 0" 


8- در حديث ديكرى آمده است كه شخصى به على بن الحسين امام سجاد عليه السلام عرض كرد: «الخبؤنى بجميع شّرايع 


الدّين؛ تمام اصول اسلام را (به طور فشرده) براى من بيان فرما'. 


امام در ياسخ كوتاهى فرمود: «قَوْل الْحَقّ وَالْحَكُمْ بِالْعَدْلٍ وَ الْوَفاءٌ بِالْعَهْدِهِ سخن حق كفتنء و داورى به عدالت كردن؛ و به عهد 


وفا نمودن است)». (؟» 
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4- در حديث كوتاه و ير محتوايى امير مؤمنان على 


عليه السلام مى فرمايد: «اشْرَفُ الَّْلائقٍ الْوَاءُ؛ وفاى به عهد بهترين خلق و خوى انسان است». )١١‏ 


-٠‏ اين بحث را با حديث مهم ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم (هر جند احاديث در اين زمينه بسيار 


فراوان است) فرمود: «اذا تَقَصُوا الْعَْدَ س لط اللهُ عَلَهِمْ عَدُوَّهُمْ؛ هنكامى كه مردم بيمان شكنى كنند خداوند دشمنانشان را بر 
آنان مسلط مى سازد). ١؟)‏ 


*#** در روايات بالا حقائق مهمى درباره اهميت وفاى به عهد و آثار عميق آن در شك فى فردى و اجتماعى انسان آمده به 
كونه اى كه وفاى به عهد به عنوان «اساس دين» و «نشانه يقين» و «سبب قرب به ييامبر در روز رستاخيزا و «سير مهم در برابر 
حوادث اجتماعى» شمرده؛ اضافه بر اين روايات اسلامى تصريح دارد كه وفاى به عهد يكك قانون جهان شمول است و مسلمان 


وكافن وا دور كيزه وفاى يدضهد سيت رشو لبد و ببرزوقع اومان شكى شت امحرومية از الطافت الهى )من شود 
-١‏ آثار فردى و اجتماعى وفاى به عهد 


بيش از اين نيز كفته شد كه تمام يبشرفت هاى علمٍ وفرهك و اقتصادى 'ك««تصيب اتسان هعاشيده اث مولوة وقد كي 
اجتماعى آنها استء تجارب به هم مى ييوندد» افكار به يكديكر ضميمه مى شود و صنايع و تمدنها دست به دست هم مى 


دهند و حركتى عظيم در جوامع انسانى يديد مى آيد. 


اكر انسانها جدا از هم مى زيستند طبعاً هر كسى مختصر تجربه زندكى خويش رابا خود به كور مى برد و همه افراد دائماً در 


جا مى زدند نه تحوّلى بود و نه يبشرفتى» نه تمدنى و نه فرهنككّى و درست به همين دليل اسلام بيشترين اهميت را براى 


.)١(‏ غرر الحكم» حديث 
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استحكام ييوندهاى اجتماعى قائل شده است و به يقين هر جيزى كه كمكك به تقويت اين ييوندها كمكك كند از نظر اسلام 


مطلوب و هر جيزى كه سبب تضعيف آنها كردد منفور است. 


بديهى است نخستين جيزى كه سبب تقويت اين ييوندها و در نتيجه از شرايط عمده تعاون و همكارى اجتماعى است همين 
مسأله بيمانها و عهدها استء اكر مسأله وفاى به عهد و ميثاقهاى فردى و بين المللى حتى براى يكك روز كنار كذاشته شود 
شيرازه زندكى بشر از هم كسسته مى شود و بيشرفت جامعه انسانى عملًا متوقف مى كردد. به همن دليل در حديثى از امام امير 
مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: الاتَعْتَمِدٌ عَلى مَوَدَهِ مَنْ لا يُوفِى بِعَهْدِهِ؛ به دوستى كسى كه يايبند به عهد خويش 
نيست اعتماد مكن). )١١‏ 


اضَو ناشين كواق مت ان مو فقت إقراك ا دو وعد كن هيوان وقد اورجه موه ها من ازوناى كرق قنع عه روفاد او كن 
عزيزترند. امير مؤمنان على عليه السلام در سخن ديكرى مى فرمايد: «الْوَفاءٌ حِضْنٌ السُؤْدَدِ؛ِ وفاى به عهد قلعه (محكم) بز ركى و 


شخصيت است). )7١(‏ 


در نقطه مقابل آن اكر ييمان شكنى ها در سطح جامعه اى كسترش يابد همه نسبت به يكديكر بدبين و بى اعتماد مى شوند و 
رشته اتحاد آنها ياره مى كردد و به آسانى در برابر دشمن زانو مى زنند» از همين رو در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و 


آله اهمده اشكة ذا فصوا القويد 2 لل الله عَلَيِهِمْ عَدُوَّهُمْ؛ هركاف سبتلهانها عيذ ونان جز سكس ين بر نيا مسلط م 
كردد). 2 


وفاى به عهد سرمايه هاى ديكران را به سوى انسان سرازير 


مى كندء و حتى در جهات مادى زندكى او رونق مى كيرد به همين دليل تمام دولتهاى جهان براى اينكه بتواندد از رونق 
التعااس كر كردا © داسف نس كتين دعو و بجا تقاض كوة بامنن فصي الا مندوض و مدل شان سس دز 
كشورهايى كه انقلاب رخ مى دهد و نظام جامعه به كلى د كركون مى شود هنكامى كه انقلابيون زمام كشورى را 
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به دست مى كيرند اعلام مى كنند كه بر تمام عهد و بيمانهايى كه نظام بيشين داشته است وفادارند» هر جند عهد و ييمانها بر 
خلاف سليقه و تشخيص آنها باشد جرا كه اككر راهى جز اين بروند اعتماد بين المللى رااز دست خواهند داد. اين مسأله درباره 
افراد و اشخاص نيز صادق است. اضافه بر اينها اصل عدالت كه از بديهى ترين اصول اخلاقى اجتماعى است بدون وفاى به 
عهد و ييمان در جوامع انسانى يياده نمى شود و ييمان شكنان در صف ظالمان و جبارانند و هر انسانى با فطرت خداداد خويش 


جنين افرادى را ملامت و سرزنش و تحقير مى كند و اين نشان مى دهد كه لزوم وفاى به عهد يكك امر فطرى است. 
9 - سرجشمه هاى وفادارى و ييمان شكنى 


از آنجا كه شناخت انككيزه هاى صفات برجسته و همجنين رذائل اخلاقى تأثير مهمى بر تحصيل فضائل و درمان رذائل دارد 


سزاوار است در اينجا به سراغ انكيزه هاى وفادارى و ييمان شكنى برويم. 


بى شكك ايمان راستين و اعتقاد به توحيد افعالى خداوند يكى از اسباب وفادارى و يايبند بودن به عهد و بيمانهاست جرا كه 


وقدرت و رازقيّت خداوند و وعده هاى او را به فراموشى مى سيارندء از همين رو امير مؤمنان على عليه السلام در سخنان 


كوتاه و نورانيش مى فرمايد: 


«مِنْ دلاثل الايمان الْوَفاءٌ بِالّْعَْدِءِ يكى از نشانه هاى ايمان وفاى به غهد اسث». )١١‏ در حديث ديكرى از همان حضرت مى 


خوانيم: «ما ابْعَنَ الله مَنْ لَمْ يو عَهُودَهُ وَ ذْمّتَهُ؛ كسى كه به عهد و ييمانش وفادار نيست ايمان به خدا نياورده است». (؟) 


ازاين كذشته شخصيت درونى ذاتى انسان انكيزه ديكرى بر وفادارى است افراد با شخصيت هركر به خود اجازه ييمان شكنى 


.4515 غرر الحكم»ء حديث‎ .)١( 
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وكاذائى برا دكن از قالذ هاف كات يا كان من متهم مان اسن الرناء قدفة الاتزاف نكاق را وه سمهت 


وفادارى مى توان شناخت». )١١‏ 


جهل و بى خبرى و غفلت از آثار شوم بيمان شكنى درباره فرد و جامعه. يكى ديكر از عوامل تن در دادن به اين رذيله اخلاقى 
است درست مانند كسى كه غذاى به ظاهر شيرين اما در باطن مسموم به زهر كشنده را با ميل و اشتها مى خورد واز عاقبت 


كار خبر ندارد. 


آنها كه از عقل و خرد بيشترى بهره مندند و آثار نيكك وفادارى و زيانهاى ييمان شكنى را به خوبى درك مى كنند هركز از 


الؤقا 2 تله العثر) :و علو اث اال #وفاذا رف وري وهو رانك انك و يلت دمن 


است)». (”7) 


طرق درمان بيمان شكنى 
از آنجه در بحث كذشته (فك انكية ها) آمد هم طرق به دست آوردن فضيلت اخلاقى وفادارى رامى توان شناخت وهم 


راههاى درمان نايايبندى به عهد و بيمان را. 


افراد ييمان شكن اكر واقعاً در صدد اصلاح خويش برآمده باشند بايد قبل از هر جيز به تقويت يايه هاى ايمان خويش بيردازند 
جرا كه دانستيم ييمان شكنى از آثار ضعف ايمان و يا فقدان آن است اكر سطح معرفت آنها درباره خداوند بالا برود و همه 


جيز را به دست با كفايت او بدانند هركز براى تحصيل مال و مقام و جاه و جلال دست به دامن اين صفت رذيله نمى زنند. 


همجنين اكر در آثار شوم آن مطالعه كنند كه اين كار كرجه در كوتاه مدت ممكن است سودى به همراه داشته باشد ولى در 


7-7 
دراز مدت سبب سرشكستكّى و 


.187 صفحه /ا"ا» حرف الباء» حديث‎ »١ غرر الحكمء جلد‎ .١( 


(0). غرر الحكم. 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: حمق 


اعتبارى وى آبرون دز فيان دوستان و اشتابان ودر كل جامعة من شو وو ركترية سترمابة هاى متو يقن يغنن اعساد 
مردم را به كلى از دست مى دهدء هم در ييشكاه خالق رو سياه است و هم در برابر خلق خداء و نمونه هاى عينى آن در 
زندكى روزمره ودر تمام طول تاريخ در برابر جشمان ما قرار دارد. آرى هركاه انسان در اين امور بينديشد به يقين توان تركك 
اين رذيله را بيدا خواهد كرد. همين مضمون در حديثى از على عليه السلام نقل شده كه فرمود: «وَالْخْلفٌ روحب الْمَقْتَّ 


عِنْدَاللِ وَ عِنْدَ النَّاس؛ بيمان شكنى موجب خشم خداوند و خشم مردم مى شودا). لق 


به همين دليل در بسيارى از جوامع كه 


خبرى از دين و ايمان به خدا نيست سازمان ها و شركتهايى ديده مى شوند كه مى كوشند قراردادها و ييمانهاى خود را با دقت 
اجرا كنند و كاه حتى فراتر از آن مى روند جرا كه راه بدست آوردن اعتماد مراجعين و در نتيجه جلب توجه و درآمد بيشتر را 


در اين كار ديده اند و به راستى مطلب هم جنين است. 

اقسام عهد و يبمان 

عهد انواع و اقسامى دارد و از يكك نظر مى توان آن را به سه قسم تقسيم كرد: 
-١‏ عهد با خدا 7- عهد با مردم '7- عهد با خويشتن. 


در عهد با خداوند بسيارى از فقهاء در كتب فقهى خود در كنار مباحث نذر؛ بحث عهد را عنوان كرده اند و اككر كسى با خدا 
عهذق كنك واصبيغة عهه زا بخوائد. معلا ركزيك: اعاعقاث الله الكاحق .قفا الله اضوع كلذ ايام نا اتَصَدّق بكذا3 كداةياخذا 
عهد كرده كه ه ركاه مرا از بيمارى شفا دهد سه روز روزه مى كيرم يا فلان مقدار صدقه مى دهما (صيغه عربى و يا فارسى 
تفاوتى ندارد) بر او واجب است كه به عهد خود وفا كند و اككر مخالفت كند كقّاره دارد و كفاره اش بنا بر مشهور كفاره روزه 


خوردن ماه مباركك رمضان است. 


.)١(‏ نهج البلاغه نامه “01 (عهدنامه معروف مالكك اشتر). 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لفلا 


بنابراين عهد و بيمان با خداوند نه تنها از نظر اخلاقى لازم الوفاء است بلكه از نظر فقهى نيز جنين است و مخالفت با آن كقاره 


دارد. 
حتى اكر انسان صيغه عهد را نخواند و تنها در دل نيت كند بهتر است به عهدى كه با خدا كرده وفا كند. 


قرآن مجيد در مذمت كروهى از مؤمنان 


مهت الأيان ا ماف دوهاجراى كه ادراب من قرم 140و لفذا كاتو عاط دوا الله ون فل لا بو لوث الاذبا دو كاف مدان 
مَِْئُولَ؛ آنها قبلا با خدا عهد و ييمان بسته بودند كه يشت به دشمن نكنند (ولى مخالفت كردند) و عهد الهى مورد سوال قرار 


خواهد كرفت». لق 


و در جاى ديكر مى فرمايد: 'وَاوْهُوا بِعَهدِ الله اذا عام ْثَ؛؛ و هنكامى كه با خدا عهد بستيد به عهد خود وفا كنيد» (بعضى از 
مفسران اين عهد را به معنى بيعت با بيغمبر و بعضى به معنى جهاد و بعضى به معنى سو كند با خدا و بعضى به معنى هر كارى 


كه به حكم عقل يا نقل بر او واجب است تفسير كرده اند. 7١‏ 


وعهد با مردم هركونه قرارداد و بيمانى را شامل مى شود و جنانجه در قالب شرعيه و عقلائيه درآ يد عمل به آن واجب است 
ولى عهدهاى يكك طرفه مثل اينكه انسان با ديكرى عهد مى كند كه به او كمكك كند اين كونه عهدها كه عهد ابتدايى ناميده 
مى شود و همجنين وعده هايى كه يكك جانبه صورت مى كيرد وفاى به آن از نظر فقهى واجب نيست بلكه مستحب مؤكد 
است ولى از ديدكاه اخلاق همه آنها محترم و لازم الوفا است وكرنه انسان از نيل به فضائل اخلاقى و مقامات عاليه انسانى باز 


ا 


در بعضى از روايات وعده هايى كه انسان مؤمن به ديكرى مى دهد به منزله نذر شمرده شده هر جند كقّاره ندارد. امام صادق 
عليه السلام مى فرمايد: «عِدَهٌ الْمُؤْمِن اخاةٌ نَذْرُ لاكفَارَة لَهُ كَمَْ اخلَضٌ فَبِحَلْفٍ الله بَدَءَ وَ لِمَقْيهِ َعَوَض وَ ذلك قَوْلَهُ يا ايها الّذِينَ 


آمَنُوا لِم 


1 احزاب» ابه 16 


جلد 226 صفحه ٠٠١8‏ 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: ناا 


تكو لوق نهنا لأ تمعلو ن 25 هتنا عالدنا اذ تقو لى اننا لا تمعلو لوطه اف دمل مق «ع ور ان مقن نح :ل هنك لخر | ميت قن سولف 
كفاره ندارد»ء يس كسى كه با آن مخالفت كند با من مخالفت كرده و خشم خدا را سبب شده است و اين همان است كه در 
قرآن مى فرمايد اى كسانى كه ايمان آورده ايد جرا جيزى مى كوئيد كه عمل نمى كنيد اين كار موجب خشم عظيم خدا 
المت كداسكج كريد وعذل تمن كبداء 1 


در حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است فرمود: «مَنْ كان يؤْمِنٌ بالله وَ الْيَوْم الآخر َلَيَفٍ اذا وَعَدَ؛ 
كسى كه ايمان به خدا و روز قيامت دارد بايد به وعده خودش وفا كند). (”) 

اما عهدهايى كه انسان با خودش كند عهدهايى است كه به هنكام خودسازى و در طريق تكامل صفات نيكك و اعمال صالحه 
واقع مى شود و بسيار مؤثر و سازنده است. 

يكك نمونه آن همان است كه عرفاى اسلامى آن را از كام هاى نخستين سير و سلوك مى شمارند و از آن بعنوان مشارطه كه 
به دنبال آن مراقبه و محاسبه قرار دارد ذكر مى كنند» و منظور از مشارطه اين است كه انسان در هر روز صبحككاهان با خودش 


عهد كند كه جز در مسير طاعت حق كام برندارد و از كناهان ببرهيزد و سيس در روز مراقب اعمال خويش باشد كه به اين 
شرط و عهد عمل كند و شامكاهان به محاسبه بيردازد كه آيا به اين شرط و عهدى كه با خود كرده عمل نمود يا نه! 


افراد با شخصيت و صاحبان وجدان بيدار 


ىن شكق تسب ةايم كوتة شرططى غهدها كدرا ختو شد ذدازتد عماسيت تشقان فى ففيد ونه اسائلى حاف به شكسن آن 


: 2ت سستندك . 


اخاوق في نانك 
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ياإيندى مسلمين به عهد و ييمان ها 


يبشرفت سريع اسلام در قرنهاى نخستين براى همه مورخان شرق وغرب مايه شككفتى است ولى اكر به علل و عوامل آن 


درست بينديشيم به آسانى مى توان به رمز و راز آن يبشرفت سريع و برق آساى بى برد. 


به يقين يكى از علل آنء يايبندى لشكر اسلام به ييمانهايشان بود» جيزى كه قرآن مجيد و ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 
بارها بر آن تكيه داشتندء اين مسأله به قدرى براى آنها اهميت داشت كه حاضر يودند بسيارى از ييروزى هاى زود كذر را 
فداى آن كنند. 


قانون مهم «امان» كه در دستورات اسلامى آمده است بر اين معنا تأكيد دارد كه هر كدام از سربازان اسلام در هر رتبه اى كه 
باشند مى توانند به بعضى از افراد دشمن موقتاً امان دهند و تمام سربازان اسلام موظفند كه نسبت به آن همجون يكك عهدنامه 


قطعى وفادار باشند. 
نمونه هاى زيادى از آن را مى توان در تاريخ اسلام مشاهده كرد از جمله: 


-١‏ ياقوت حموى در معجم البلدان درباره فتح شهر سُهْرياج )١١‏ داستان عجيبى نقل مى كند كه در زمان يكى از خلفا لشكرى 
به آنجا اعزام شد يكى از بزركان لشكر مى كويد ما تصميم كرفته بوديم يكك روز شهر را فتح كنيم (جون عِدَّهِ و عُدّه به 


اندازه كافى داشتيم) در ابتدا جنككى در ميان اهل شهر و لشكريان اسلام در كرفت سبس لشكر براى تجديد قوا به يايكاه خود 
ب ركشتند تنها يكى از افراد جنكجو كه از برد كان بود در اطراف شهر باقى مانده بود آنها از او امان خواستند او امان نامه اى 
نوشت و به تيرى بست و به سوى آنها يرتاب كرد هنككامى كه لشكر اسلام براى ادامه نبرد به اطراف شهر با كشت صحنه 
عجيبى را ديدند» و آن اين كه مشاهده كردند آنها در شهر را باز كرده اند و از در قلعه خارج شده و كاغذى به دست دارند 


كه نشان مى دهد امان نامه اى است از سوى يكى از لشكريان اسلام و از آنها خواستند كه امان نامه را 


(0. در مركز بخش بوانات فارس قصبه اى وجود دارد بنام سوريان كه ظاهراً همان سُهْرياج باشد زيرا در معجم البلدان در ذيل 


همين داستان نام فارسى آن را سوريانج ذكر كرده است (كه مخفف آن سوريان مى باشد). 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: يفا 


معتبر بشمارند» لشكريان اسلام در كار خود حيران ماندند. به خليفه وقت نامه نوشتند و كسب تكليف كردندء او در جواب 


جنين كردند (و اثر بسيار مطلوبى در جلب و جذب ساكنان شهر به سوى اسلام داشت) .)١(‏ 


اين داستان نشأت كرفته از حديث معروف بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در حيجهالوداع است كه آن حضرت در سرزمين 


منى در برابر جمعيت فرمود: «المَوْمِنونَ اخوَةٌ تتكافاً دمائَهُمْ وَ هُمْ يَد عَلى مَنْ سِواهُم يَشعى بِذْمَتِهِمْ اذْنَاهُم؛ 


افراد با ايمان با هم برادرند» خونهاى آنها يكسان است و آنها در برابر دشمن متحدند و كمترين آن ها مى تواند تعهدى از 


سوى جمعيث بر عهده بكيردا. 20 


؟- در تواريخ اسلام مى خوانيم هنككامى كه مسلمانان در عصر خليفه دوم» ساسانيان را شكست دادند و هرمزان بزركك به 
وسيله لشكر ايراق دمتكين شد اوازا تزه عمر اوردوند خلقهديه او كفت شما بازها ناما يمان سقيد و سان .شكى كرديل 
دليلش جيست؟ 


هرمزان كفت: مى ترسم قبل از آنكه دليلش را بكُويم مرا به قتل برسانى! خليفه كفت نترس!. 
دراين هنكام هرمزان تقاضاى آب كرد و به زودى ظرف ساده و بى ارزشى يراز آب كرده براى او آوردند. 
هرمزان كفت: اكر از تشنكّى هم بميرم هركز در جنين ظرفى آب نخواهم خورد! 


خليفه كفت: ظرف آبى بياوريد كه مورد قبولش باشدء ظرف را بدست او دادند واو به اطراف نككاه مى كرد و آب نمى نوشيد 


خليفه كفت: نترس من به تو اطمينان مى دهم تا ننوشى با تو كارى نداريم. 


0 معجم البلدان» جلد *, ماده سهرياج. 
0 اصول كافى» جلد »١‏ صفحه 05 حديث 3 
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هرمزان ناكهان ظرف را وازكون كرد و آبها را به روى زمين ريخت خليفه كه فكر مى كرد آب بدون اختيار او ريخته شده 
است كفت آب ديكرى براى او بياوريد و او را تشنه نكشيد. 


هرمزان كفت: من آب نمى خواهم منظورم اين بود كه امان از تو بككيرم. خليفه كفت: من تو را به هر صورت خواهم كشت. 
ولى هرمزان جواب داد تو به من امان و اطمينان دادى. 


خليفه كفت: دروغ 


مى كوبى من به تو امان ندادم. 


«انس» حاضر بود و كفت هرمزان راست مى كويد تو به او امان داده اى مكر به او نككفتى من با تو كار ندارم تا آب را 


بنوشى؟! 


خليفه در كار خود فرو ماند و به هرمزان كفت تو مرا فريب دادى ولى من به خاطر اين فريب خوردم كه تو قبول اسلام كنى. 
هرداق ازامشاهده ابن كط (و١يابيتد‏ يودق سلماتاق يدعي و يماتشاث نوو ايمان كر ولشن ورعتيدن كرفت و) سلمان شد 


لق 


جالب اينكه از روايات اسلامى استفاده مى شود كه حتى شبهه عهد و امان نيز لازم الوفاء است. در حديثى از امام صادق عليه 
السلام مى خوانيم: «لَوْانَّ قَؤْماً حاص رُوا مردينة فس أَلُوهُمُ الامانّ فَقَالُوا: لاء فََنُوا انّهُمْ قالوا: نَعَمْ فَترلُوا اليه كانُوا آمِنِينَ؛ ه ركاه 
كروهى در محاصره سياهيان اسلام باشند و تقاضاى امان كنند ولى مسلمانان ياسخ منفى دهند اما بككمان اينكه ياسخ مثبت 


بوده به سوى مسلمانان بيايند اينها در امانند»). (؟) 


به اين ترتيب نه تنها عهد و امان لازم الوفاء است احتمال آن نيز در بعضى موارد لازم الوفاء مى باشد. 


.5387 صفحه‎ 20١ تفسير نمونه» جلد‎ .)١( 
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٠١ 

بحث منطقى و جدال و مراء 

اشاره 


بهترين راه براى تبيين حقايق و رسيدن به نظرات صحيح و سالم» بحث منطقى و خالى از هر كونه تعصب و لجاجت است زيرا 
هنكامى كه افكار به يكديكر ضميمه شوند و جرقه هاى استعداد و نبوغ به هم ييوندد نورى ساطع مى شود كه همه جيز را 


روشن مى سازد. 


ولى اكر فضاى بحث را تعصبها و لجاجتها و خودخواهى ها و خشونتها ودر يكك كلمه جدال و مراء فرا 


كيرد» جنان ظلمانى و تيره و تار مى شود كه كاه بديهى ترين حقايق» ينهان و مكتوم مى ماند و هر قدر بحثها ادامه يابد يرده 


هاى بيشترى بر جهره واقعيتها مى افتد. 


به همين دليل در اسلام جدال و مراء يا به تعبير ديكر بحثهاى تعصب آلودى كه براى برترى جويى برطرف مقابل و نه براى 
تبيين حق صورت مى كيرد شديداً تكوهش شده و از آن بعنوان يكى از كناهان كبيره ياد شده جرا كه بز ركترين سد راه حق و 


رسيدن به واقعيتها است. 


السته در جاى خو د نه دققٍ حدال اء و تفاوت مانابء دو رابه خواست خذا سان خوا د» هدف در ابنحا اشاره 
بته در جاى حود بفسير دذفيى ج و مراء و بعاوب ميال اين دو را به حو - خواهيم كر ر ابنج 0 


سربسته اى به ابعاد نفرت اسلام از اين خلق و خوى نكوهيده و مدح و ستايش از كسانى است كه راه انصاف را در بحث 
اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: /72 

مى ييمايند و از مسير منطق و حق و عدالت منحرف نمى شوند. 

با اين اشاره به قرآن بر مى كرديم. 

-١‏ بُجادِلُوتك فِى الْححقٌّ بَعْدَ ماتيِنَ كانّما يُساقُونَ الَى الْمَوْتِ وَ هُمْ يَنْظِرُونَ. (انفال- ع) 

-١‏ وَلَقَدْ صَدَّفْنا فى هذا الَْرآنٍ لِنّاسِ مِنْ كل مكل وَ كان الَانْسانٌ اكثر شَى ء جَدَّنًا. (كهف- عه) 

- و مِنَ الَّاسِ مَنْ يجادلٌ فى الل بعلمو يتعْ كل شَيِطانٍ مَرِيدِ. (حج- *) 


*- وَ مِنَّ النّاسَ مَنْ يُجادِل فى الله بعَثِرٍ علم وَ لا هُدَّى وَ لا كتاب مُِير. (حج- 8) 


6١‏ سمهلا 


(غافر - 38) 


ع- وَ قالوا ءَآلِهَتَنا خَيْدٌ امْ هُوَ ما ضَرَبُوهٌ لَك الا جَدَنًا بَلَ هُمْ قَوْمٌ حَصِمُونَ. 


(زخرف- 08) 

»- وَ انَّ السَاطِينَ لَيَوحونَ الى اؤْلِيائِهم ليَجادٍلُو كم وَ ان اطْعْتُمُوهُمْ نكم لقدر عرق (انعام - )17١‏ 

)1917 الْحي اشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ فَمَنْ قَرَضّ فيهنٌّ الْحَيّ قلا رَقَتّ وَ لا قُمَوقَ ولا جدالٌ فى الْحج. (بقره-‎ ١ 
18 لان اين بمارُونَ فى شاه فى ضَلالٍ بي لشورى-‎ - 

-٠‏ و لَقَدَ الْذَرَهُمْ بَطَشَتَنا فُتمارَوا بالْنْذّر. (قمر- ع*) 


نر جمه 


-١‏ آنها يس از روشن شدن حقء باز با تو مجادله مى كردند (و جنان ترس و وحشت آنها را فرا كرفته بود كه) كويى به سوى 


مركك رانده مى شوندء و آن را با جشم خود مى نككرند. اخلاق در قرآن» ج 7 ص: ع 

1- و دراين قرآنء از هر كونه مثلى براى مردم بيان كرده ايم ولى انسان بيش از هر جيز به مجادله مى يردازد. 

“'- كروهى از مردم بدون هيج علم و دانشىء به مجادله درباره خدا بر مى خيزند و از هر شيطان سركشى ييروى مى كنند. 
؟- و كروهى از مردمء بدون هيج دانش و هيج هدايت و كتاب روشنى بخشى درباره خدا مجادله مى كنند. 


ه- كسانى كه در آيات خداوند بدون دليلى كه براى آن ها آمده باشد ستيزه جويى مى كنند در سينه هايشان فقط تكبر (و 


غرور) است و هركز به خواسته خود نخواهند رسيد يس به خدا يناه بر كه او شنوا و بيناست! 


*- و كفتند: «آيا خدايان ما بهترند يا او (مسيح)؟! (اكر معبودان ما در دوزخند» مسيح نيز در دوزخ استء جرا كه معبود واقع 
شده) ولى آنها اين مثل را جز از طريق جدال (و لجاج) براى تو نزدند آنان كروهى كينه توز و يرخاشكرند! 


/- ... و شياطين به دوستان خود مطالبى مخفيانه القا مى كنند تا با شما به مجادله برخيزند» اكر 


از آن ها اطاعت كنيد شما هم مشركك خواهيد بود! 


4- حج. در ماههاى معينى است! و كسانى كه (با بستن احرام» و شروع به مناسكك حج) حج را بر خود فرض كرده اند (بايد 
بدانند كه) در حج آميزش جنسى با زنان و كناه و جدال نيست. 


كدي [ كاه باشيد كسالى كةندر قبافت ترديد عى كتتل در كفراهى عقن متك 
٠-او‏ آنهارا از مجازات ما بيم داد ولى آنها اصرار بر مجادله و القاى شكك داشتند. 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه خداوند كروهى از مؤمنان ضعيف الايمان و كم حوصله را كه در مسير راه به سوى ميدان جنكك بدر مرتباً ب| 
ييامبر صلى الله عليه و آله مجادله داشتند نكوهش مى كند. مى فرمايد: «آنها با اين كه واقعيت را دريافته بودند (كه اين مسير 
مطابق فرمان خدا است) ولى باز دست از اعتراض خويش بر نمى داشتند و آن جنان ترس و وحشت وجود آنها را فرا كرفته 


بود كه كويى به سوى مركك رانده مى شوند و با جشم 
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خود آن را مى بينند) (يُجادِلُوتك فِى الْححقَ بَعدَ ما تَِيِنَ كانّما يُساقُونَ الَى الْمُوتِ وَهُمْ يَنْظِرُونَ). 


قرائن نشان مى دهد كروهى از تازه مسلمانان كه تجربه جنكك نداشتند سخت از حركت به سوى ميدان وحشت داشتند و با اين 
كه يبامبر صلى الله عليه و آله با صراحت به آنها كفته بود: من اين راه را به فرمان خدا مى روم باز با ييامبر صلى الله عليه و آله 
يبوسته مجادله مى كردند كه از اين راه بركردد» كويى مركك را در جند قدمى خود مى ديدند و در واقع ضعف ايمان و ترس 
از مرك وشهادت انها واواداز 


كرده بود كه با دلايل واهى و بهانه هاى كُوناكون به تضعيف اراده بيامبر صلى الله عليه و آله برخيزند. قرآن آنها را نتكوهش 
مى كند و در آيات بعد تصريح مى كند كه اراده خدا براين قرار كرفته بود حق را تقويت كند و ريشه كافران را قطع نمايد 


(هر جند افراد ضيعف الايمان كرفتار تخئلات و اوهامى شده بودند). 


ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود يكى از سرجشمه هاى جدال و بحثهاى غير منطقى ضعف نفس و ترس از مقايله با 


در تواريخ معروف اسلامى آمده است: هنكامى كه خبر حركت لشكر قريش از مكه براى نجات كاروان تجارتى شان كه در 
وأه وفع تسد ونان كسك نان ففثله مله يه ان كإزواق وإ داوله كو هيه عا ماد قد كررفق ال سنلباتان فنست مر كذ 
العافين تلن النتضلية وله خر كيد كفي عنام اذ كزو دو نهر كد يوق مقابله رما لفك فورين اناوه ونا يو لاير اف سرك 


نيامده 5 


ان ععمله'ابو يكوترخاست و عرض كرك: ائى رشول:غنة سوقم اران تريش هر كيه كسك ايناث تاوردتناء و هبحكاة شكست 


نخوردند؛ وما آماده جنكك نيستيم (يعنى بهتر است به مدينه باز كرديم و با آنها روبرو نشويم). 
رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: بنشين. )١١‏ 


سيس عمر برخاست و همان سخن ابو بكر را تكرار كردء ييامبر صلى الله عليه و آله به او نيز فرمود بنشين. 


.6/ صفحه‎ 2١ مغازى واقدى. جلد‎ .)١( 
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سيس مقداد برخاست و عرض كرد اى رسول خدا صلى الله عليه و آله به همان راهى كه خدا دستور داده است برو ما با 


توايم ... قسم به خدايى كه تو را به حق مبعوث كرده اكر تو به «بركك العماد) (منطقه دور دستى در ناحيه يمن) بروى ما با تو 
خواهيم بود» واكر به ما دستور دهى در ميان شعله هاى آتش و نوكك خارهاى تيز فرو برويم» جنان خواهيم كرد. ييامبر صلى 
الله عليه و آله (از كفتار او شاد شد و) براى او دعا كرد. )١١‏ 


و عجب اين كه ابن هشام در كتاب سيره خود و طبرى داستان شوراى ييامبر صلى الله عليه و آله را با اصحابش درباره جنكك 
بدر نقل كرده اند؛ ولى به كلام خليفه اول و دوم كه رسيده اند با جمله سر بسته «قالَ بوكر وَ احْسَنَ» نم قام عُمَرُ بْنِ الطاب 
وّ قال وَ احْسَنَ) قناعت كرده اند 02750 بى آنكه سخن آنها رانقل كنندء ذر حالى كه اكر سحن جالبى كفته بودند لا بد مانئد 
سخن مقداد مشروحاً ذكر مى شد. و از اين معلوم مى شود كه سخن آنها سخنى بوده كه با تعصبات نويسند كان اين دو كتاب 


سازكار نبوده اسه 


*** در دؤمين آيه سخن از همه انسان هاى لجوج و متعصب و تربيت نايافته استء مى فرمايد: ما در اين قرآن هر كونه مثلى 
را براى مردم بيان كرديم (و براى هدايت آن ها نمونه هايى از تواريخ تكان دهنده يبشينيان از حوادث دردناكك زندكى افراد 
بى ايمان از شاهان ستمكر و سركش و از اقوام لجوج و متعصب آورديم) ولى انسان بيش از هر جيز (در برابر حق) به مجادله 
فوكورة اذك نواه رمي اه تون امد ساعن اناه ورف حره من تدك رازو لقرن كرون فى ونه | العر | ذا للتانى وق 5 قل ركان 
الْانْسانٌ اكثْرَ ٠‏ 


ازاين تعبير به خوبى استفاده مى شود كه انسان هاى تربيت نايافته بيش از هر موجودى اهل جدل هستند. و در هر حال اين 
تعبير نشان مى دهد كه انسان اكر از 


.١16 قاموس الرجالء؛ جلد 94» صفحه‎ .)١( 
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فطرت ياكك نخستين منحرف شود؛ به جدل روى مى آورد» وبا سخنان باطل و تعصب آالودش در برابر حق مى ايستد و راه 


هدايت را به روى خود مى بندد واين بزركترين بلاى جان او در طول تاريخ است. 


*#** در سومين آيه ضمن تعريف روشنى از مجادله باطل» سرنوشت مجادله كنند كان را بيان مى كند و مى فرمايد: بعضى از 
مردم بدون هيج علم و دانشى به مجادله درباره خدا بر مى خيزند و از هر شيطان متمرّدى ييروى مى كنند (وَ مِنَ النّاس مَنْ 
يُجادِل فِى الله بعَئِر علم وَ يَتَّبعٌ كل شَّتِطانٍ مَرِيدِ). 


كرجه براى اين آيه شأن نزولى نقل كرده اند و جمعى از مفسران كفته اند درباره نضربن حارث كه از مش ركان لجوج و 
متعصب بود» نازل شده كه درباره قرآن سخنان واهى مى كفتء و فرشتكان را دختران خدا مى ينداشت»ء ولى بيدا است كه 
مفهوم آيه عموميت دارد» و تمام كسانى را كه بدون علم و آكاهى و تنها از روى تعصب و لجاجت بحث و جدل مى كنند 


شامل من شود 


جالب اين كه در آخر اين آيه مجادله كنند كان را يبرو هر شيطان متمردى شمرده و اين تعبير نشان مى دهد جدال به باطل» راه 
شيطان استء بلكه هر شيطانى در مجادله كنند كان نفوذ مى كندء و آنها را به راه خود مى كشائد. 


توصيف شيطان به «مَرِيدِ) (يعنى متمرّد) بيانكر 


اين حقيقت است كه مجادله كنند كان در صف متمردان و سركشان در مقابل حق قرار دارند. )١١‏ 


ولزن ار جيه وف دل بق اللدتارى السك كفب ساد عمقي عنقا عمل نا اهل وود ها زتدو ا قورت و علمشن ا 


كارهاى او به مجادله بر مى خيزد و به هر حال مذمت شديد جدال به باطل ازاين آيه به خوبى روشن مى شود. 


.)١(‏ مريد از ماده مرد (بر وزن مرد) به معنى طغيان و بِيكَانككَى كامل از حق است و در اصل به معنى برهنكى و تجرد آمده؛ به 
همين جهت به يسرانى كه هنوز موى صورتشان نروييده امرد كفته مى شود, و شجرةٌ مَوْداء به معنى درختى است كه هيج بركك 


ندارد و متمرد و مارد به معنى شخص سركش است كه به طور كامل از اطاعت فرمان خارج شده است. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: رذذا 
همين معلى با اضافاتى در ايه هشتم همين سوره (سوره حج) آمده است. 


مى فرمايد: «بعضى از مردم هستند كه درباره خدا بدون هيج علم و دانشى و هدايت و كتاب روشنى به مجادله بر مى خيزند) 


(وَ مِنَ النّاس مَنْ يُجادِل فِى الله بِغَيِر علم وَ لا هُدَّى وَ لا كتاب مُنِير). 


اشاره به اين كه بحث و كفتكو اكر آميخته با علم و آكاهى شخصى يا هدايت و راهنمايى ييشوايى آكاه. يا كتاب روشنى از 
كتب آسمانى بوده باشد نه تنها ضررى ندارد»ء بلكه مى تواند كليد حل مشكلات باشد. 


ولى هنكامى كه امور سه كانه بالا (علم و آكاهى شخصى. راهنمايى بيشوايان آكاه» كتاب هاى روشنى بخش آسمانى) وجود 
نداشته باشد» مجادله از طريق هوا و هوس و تعصب ها و لجاجت ها صورت مى كيرد كه نتيجه اش 


كمراهى و بدبختى است. 


از آيه نهم اين سوره كه به دنبال آيه فوق آمده نيز به خوبى استفاده مى شود كه يكى از سرجشمه هاى جدال به باطل» كبر و 
خؤف بوتر بلق الت كه نبب كمراهى ديكران تو فى شود و اين كله افراد در دنا وسواء :و ون آخرت كرشاوعنذانثن سوزان 
مى شوند (ثانى عِطَفِهِ لِيِضِلٌ عَنْ سَبِيلٍ الله لَه فى الذَّنيا خزْىٌ و تُذِيقَهُ يوم الْقِيامَهِ عَذاب الْحِرِيق). )1١‏ 


*#** در ينجمين آيه ضمن توصيف ديككرى در بيان مفهوم مجادله به باطل به يكى از سرجشمه ها و انككيزه هاى اصلى اين 
رذيله اخلاقى اشاره كرده مى فرمايد: كسانى كه در آيات خدا بدون هيج كونه دليل و مدركى كه براى آنها آمده باشد» جدل 


وستيزه جويى مى كنند در دل هايشان فقط كبر و غرور است و هركز به منظور خود 


(1). حج. أيه 4. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: عا 
نخواهند رسيد (انَّ الّذِينَ يُجادِلُونَ فى آياتٍ الله بعَيِر سُلْطانٍ اتامّم). 


زازه 7ق لطاةة دز ارد كوتمواره دسق :دنا .جتحت وررهاة اث كةشامزه اموس كانه ان كمون [ يه قبل مده وي 


شود هم علم و آكاهى شخصى را مى كيرد وهم هدايت ييشوايان آكاه» و هم راهنمائى كتب آسمانى. 


جالب ابن كدامى كويد ريشه اضلى مجادله وستيره جويئ انها تكبرئ است كه در درون حجان آنهاء جايكرين شدة واز 


طريق جدال به باطل مى خواهند به بزركى برسند» ولى هركز به آن نخواهند رسيد, بلكه ذليل و خوار مى شوند. 


از انجا كه اين رذيله اخلاقن يكى ازدامهائ خطرناك شيطان است :د و ذيل آية مى قرمايد تاكئون كه جنيق اسثانه لخدا 


يناه بر كه او شنوا و دانا است». 


(فَاسْتَعلٌ باللّهِانّهَ هُوَ السَمِيعٌ المِصِيرٌ). 


*** در ششمين آيه سخن از مش ركانى است كه بر كفر و شركك خود اصرار داشتند و براى توجيه كارهايشان در برابر ييامبر 
صلى الله عليه و آله به مجادله بر مى خاستند, هنكامى كه قرآن مى كويد شما و معبودهايتان 1تشكيره جهنم هستيد» آنها در 
مقام مجادله مى كفتند: «آيا خدايان ما بهتر است يا مسيح؟ او هم معبود واقع شد و بايد وارد دوزخ شود). (وَقَالُوا ءَآلِهَمنا خَهد 


امْ هَوَ). 


سيبس قرآن مى افزايد: آنها حقيقت را مى دانند «و اين مثل را جز از روى جدال براى تو نزدند» بلكه آنها كروهى كينه توز و 


يرخاشكرند». (ما ضَرَبُوةٌ الا جَدَلَا بَلْ هُمْ قَوْمٌّ ححصمُونَ). 


سيس قرآن به تفاوت ميان حضرت مسيح عليه السلام و بت ها يرداخته و مى كويد «مسيح عليه السلام بنده اى بود كه نعمت 
خود را براو تمام كرده بوديم) (انْ هُوَ الا عَتِدٌ الْعَمنا عَلَيه). 01١‏ 


(1). زخرف» ايه 604 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لخ ف 


اشازه به ابن كه او فود را شده ذا مى :«دانسته واه ركز راضى تنود كسى أو را يرسشن كنذ: :و اكر يكرا راه التحرافق 


يوييدند واو را يكى از خدايان سه كانه ينداشتند كناهى متوجه او نيست. و نبايد از دوزخيان باشدء بنابراين قابل مقايسه با بت 
هايا افرادى مثل فرعون نيست. 
جمله ابل هُمْ قَْمٌّ حص مُونَ) نشان مى دهد كه يكى از سرجشمه هاى جدال به باطل» خصومت ها و عداوت ها است كه انسان 


را به ستيزه جويى غير منطقى وامى دارد. و غالباً خودش مى داند باطل مى كويد ولى كينه توزى و عداوتء به او اجازه تسليم 


در برابر حق نمى دهد. 


در هفتمين ايه يس از اشاره به حرام بودن مردار و 


حيواناتى كه براى بت ها قربانى مى كردندء يا كوشت هايى كه به هنكام ذبح حيوان, نام خدا بر آن برده نمى شد مى فرمايد: 
تانق كار كناة السك انه لعش 


سيس به توجيهات غلطى كه براى كار خود داشتند اشاره كرده مى افزايد: 


شراط ايه دوبرةاق كوو نجيكناتى مخفا نه لقا فى" كنكدكاانا ماني معدا ةلقد تنكو | كر انها امزاتوة ند أرق كدو | هيد 


بود. (وَ انَّ الَمْياطِينَ َيُوحونَ الى اؤْلِيائِهم ليجادِلَوْكم وَ انْ اطْعْتّمُوهُمْ انكم لْمْشْركونَ). 


مجادله باطل آنها- به كفته جمعى از مفسران بزركك مانند مرحوم طبرسى و ابو الفتوح رازى و فى ظلال- اين بود كه آنها مى 
كفتند كه اكر ما كوشت حيوانات مرده را مى خوريم به خاطر آن است كه خدا آن را كشته و از حيوانى كه ما مى كشيم بهتر 


استء در حقيقت تحريم مردار يكك نوع بى اعتنايى به كار خدا است. 


اين توجيه سخيف و باطل براى مردار خوارى همان جيزى است كه شياطين انس و جن به دوستان خود القا مى كردندء تا به 
كمكك آن به مجادله با كلام حق برخيزند» و كوشتهاى آلوده مردار را با كوشت ياكيزه حيوانى كه به نام خدا ذبح شده است 


از اين تعبير به خوبى استفاده مى شود كه اين كونه مجادله ها انكيزه شيطانى 

اخلاق در قرآن» ج ”, صسص: 17/2؟ 

دارد. 

از بعضى روايات استفاده مى شود كه اين توجيه باطل را كروهى از مجوس در نامه اى به مشركان قريش آموخته بودند. )١١‏ 


در هشتمين ايه سخن از جدال در هنكام احرام و ع اسثت. مى فرمايد: اصع در ماه هاى معينى است» و كسانى كه (با 


انجام احرام) حج را بر خود فرض كرهده اند (بايد بدانند) در 


حج آميزش جنسى با همسران و كناه و جدال م نيست (الَْدَحٌ اشهُرٌ مَعْلوماتٌ فَمَنْ فَرضٌ فيهنٌ الْحح قلا رَقَثّ وَ لا فَشُوقَ وَ لا 
جدال ف الح 


مى دانيم حالت احرام» يكك حالت فوق العاده معنوى و روحانى است كه انسان را به سوى قرب خدا مى برد به همين دليل 


بسيارى از كارهاى مباح در احرام ممنوع است و بعضى از كارهاى حرام؛ كه به هنكام احرام حرمت مضاعفى دارد. 


لق كزسظوي: انا تقال كلدي ل :و اللفها كف لأك و الله اشةه اولي براق انان مطلي نو دوقن اغراف تق مطلين ان 
كويند) و منظور از فسوق دروغ كفتن و دشنام دادن و اظهار برترى بر ديكران و بيان نقص آنها در حال احرام استء ولى بعيد 
نيست كه وازه جدال هر نوع مجادله و ستيزه جويى را در بر كيرد. و به هر حال منع از جدال در حال احرام نشان مى دهد كه 
اين كار با اين عبادت بسيار مهم روحانى سازكار نيست. و انسان را شديداً از خدا دور مى كند. 


به كار بردن جمله خبريه در آيه بالا كه مى كويد: جدال در حج وجود ندارد, بيانكر تأكيد بيشترى در اين موضوع استء 


كويى مى فرمايد: «اين عمل با روح حج ابداً سا زكار نيسث). 
.)١(‏ مجمع البيان و همجنين تفسير ابو الفتوح رازى» ذيل ايه مورد بحث. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ا 


در نهمين آيه سخن از عنوان مراء كه جيزى شبيه به جدال است در ميان آمده مى فرمايد «1آ كاه باشيد كسانى كه درباره قيامت 


انفده حوان (وعرة سملاو الكان) عفن الحوقف د كمراف '(فبدة بو فور :زا داوتنةف (الانإن الددى تماكوة قن الشاعه لف 
ضَلالٍ بَعِيدٍ). 


روشن است كه هدايت فرع بر آن است كه انسان حق جو و حق طلب باشد و حق را نزد هر كس و هر جا ببيند با آغوش باز 
يذيرا شود» و هركاه تعصب ها و لجاجت ها و كبر و غرور مانع از تسليم حق در برابر ناحق كردد انسان به كمراهى كشيده مى 
شود آن هم كمراهى عميق و خطرناكى. 


فرق ميان جدال و مراء و جهات مشترك اين دو را بعداً خواهيم كفت. 


#** در دهمين و آخرين آيه» سخن از قوم لجوج لوط استء كه هر قدر اين بيامبر بزركك به آنها هشدار داد و آنها رااز 
عذاب الهى بيم داد» و جدى و قطعى بودن مجازات را به آنها كوشزد كردء آنها نيذيرفتند» و به مجادله و ستيزه جويى در برابر 
او برخاستند» مى فرمايد «لوط آنها را از مجازات (عظيم ما) آكاه ساخته بود. ولى آنها اصرار بر مجادله و القاء شكك و شبهه 
داشتند». (وَلَقَدُ انَْرَمُعْ بَطْسَّمنا قتمارَوًا بالنّذّرِ). 


و همين امر سبب شد كه قوم لوط در حجابى از غفلت و بى خبرى فرو روند تا زمانى كه فرمان الهى صادر شدء و شهرهاى 
آنها برائن زلوله عاق شديد زير و'رى كقت و ارات ازستيكةهائ استمات نز ويزانة قاو عدهائ.ين جان انها باريد ارين 


*#*»* اين آيات به خوبى خطرات اين دو رذيله اخلااقى را نشان مى دهد و بازكو مى كند كه حككونه انسان براثر جدال از 


هدايت باز مى ماند 


و به ولايت شيطان تن در مى دهدء و در ضلال بعيد و انواع عذاب هاى الهى غوطه ور مى شود. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ل 

تعريف جدال و مراء 

فرق ميان جدال و مراء و مخاصمه 


وازة معدل ندال بدعلوارى كه راغي :دن مفرداكامى كرينن ان رك ذلك الخو (طنات را محكم تابيدم) كرفته شده» كُويى 


كسى كه سخنان ستيزه جويانه مى كويد مى خواهد طرف مقابل را با زور از افكار و عقائدش دور سازد. 


بعضى تيز كفتة اند ندال در اصل به معد كشي كرشن .و قللشن بر زميق زدن ديكرئ استه ؤزاز تجا كه مشاجزات لفظئى 


شباهت به آن دارد» اين وازه در آن مورد نيز به كار رفته است. 

البته جدال بر دو كونه استء جدال به حق و جدال به باطل كه اولى ممدوح و دومى مذموم استء از اين رو در قرآن مجيد در 
يكجا مى فرمايد: «وَ جَادِلْهُمْ بالْتتى هِى احْسَنٌ؛ به آنها به طريقى كه نيكوتر است استدلال و مناظره كن؛. )1١‏ 

در اينجا بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مأمور به جدال به حق شده؛ و آن را در كنار حكمت و موعظه حسنه قرار داده است. 
قا يحوي الكاننن كتعدو اها ففراءا (بر وؤزة عيحان) يدهع كندكو 5 ة ادن خيرق السة كدادن ا نعريه سكو 


ترديد) وجود دارد. راغب در كتاب مفردات مى كويد: در اصل از ١«مَرَيْتٌ‏ الاق يعتى بستان شتر را براى دوشيدن به دست 


كرفتم» كرفته شده استء سيس به كفتكو بيرامون جيزى كه مورد شكك و ترديد است اطلاق شده (شايد به 


تناسب كه انسان ترديد دارد آيا در يستان شتر جيزى براى دوشيدن وجود دارد يا نه) بعضى تعبير دقيق ترى درباره ريشه اصلى 
اين الث دارنلة هن كر دده متشت الثاقةو دو جات كلن ى شو كداشي مرسوف دن يتان كت دوشيدة شل سيس :نه اميك اد 
كه بقايايى كه در يستان باقى مانده است خارج شود, آن را بدوشند» كه اين عمل با شكك و ترديد انجام مى شود همان كونه 


كه بحث هاى توأم با مراء جنين است. 


(). نحل» ابه 6 . 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 7/4 


ولى اين وازه بعداً به هر نوع بحث و كفتكو درباره هر مطلبى كه محل ترديد استء خواه بحث و كفتكوى مثبت و حق جويانه 
و خواة لجاجت آمير و برخاشكراته باشد اطلاق كرديده اسث: 


از مواردى كه «مراء) در معنى مثبت به كار رفته آيه شريفه "١‏ سوره كهف است كه به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله دستور 
مى دهد اكر مى خواهد درباره اصحاب كهف با مخالفان صحبت كندء آشكارا به كفتكو بنشيند (قلا مار فيهخ الَّا مِراءً 
ظاهراً). 0١١‏ 


و موارد منفى آن فراوان است از جمله دو مورد كه در آيات بالا آمده بود. 


اين نكته نيز لازم به يادآورى است كه وازه مَريه (بر وزن جزيه و قريه) به معنى ترديد در تصميم كيرى استء و بعضى به معنى 
شكك توأم با قرائن تهمت كرفته اند. 


جدال و مراء در روايات اسلامى 


از آنجا كه مجادله به باطل سبب مخفى شدن حق و افزايش تعصب و خشونت و مفاسد بى شمار ديكرى مى شود, در روايات 
اسلامى به شدت از آن نهى شده مخصوصاً اككر مجادله در مصالح دينى باشد. از جمله: 


«ماضَّلٌّ قَومٌ بَعْدَ انْ م داهم اللَهُ الا اونوا الْجدَلَ؛ هيج كروهى را بعد از آن كه خدا هدايتشان كرد كمراه نشدند مكر آن كه 


كرفتار جدال شدند). )»7”١‏ 


1- همين مضمون در حديث ديكرى با تفاوت مختصرى از آن حضرت نقل شده است فرمود: «ما صَل قَوْمٌ الَاوَ اوْنَق الْجَدَلَ؛ 
هيج قومى كمراه نشدند مككر اين كه اعتماد بر جدال كردند) «* 


“- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «لَعَنَ الله الذَّينَ بُجادِلُونَ فى دينه 


0 


(؟). احياء العلوم, جلد ”. صفحه '1607. 
(*). بحار الانوار» جلد ”2 صفحه ,١7/‏ حديث 07. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: الل 


اوليك مَلْعُوبُونَ على سان نَيْهِ خداوند لعنت كند كسانى كه در دين او مجادله و ستيزه جويى مى كنندء آنها بر زبان بيامبر 
صلى الله عليه و آله مورد لعن قرار كرفته اند). )١١‏ 

#- در حديث ديكرى از همان امام بزركوار آمده است كد: «الْجَدَلُ فى الدَّين يَفْسِدٌ اليِقِينَ؛ جدال در دين» سبب فساد ايمان و 
يقين مى شودا). )١١‏ 

ه- در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «اَاكُم وَ الْخَضصُومَةَ فى الدَّين فَانّها تُشْغْلَ الْقَلْتِ عَنْ ذكر الله عَرَّ وَجَلَ وَ 
تورث الفاف؛ و تكوث المهارق» ذته قغرة الكذكة ان عضومك :دوين وعدا وج ساشكرئ) ورهريدة حرا كه فك النبان 


راز ذكر خدا به خود مشغول مى دارد و سبب اختلا-ف و نفاق و كينه وعداوت مى كردد و سبب يناه بردن به دروغ مى 


شود). (7) 
تعبير به خصومت در دين هر جند غير از عنوان جدال استء ولى در اين كونه موارد به همان معنى مى باشد. 


8- شبيه همين معنى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام 


نقل شده است فرمود: 


اياك وَ الْخْض وم فَانّها تُورِثٌ الشّك و تخبط الْعَمْلَ وَ تُوْدِى بصاحبهاء وَ تسى انْ يتكلم بِشَّى ءٍ قلا يُْفَوْ لَهُ؛ از خصومت و 


سكي بكويد كذاهر كر بحقوده نشود). (5» 
- از نصايحى كه لقمان حكيم به فرزندش كرد نيز توصيه به تركك جدال بود كفت: 


يا بْنىَ لا تُجادِلٍ الْعُلَماءَ فَِمْقتُوك؛ فرزندم! با دانشمندان ستيزه جويى مكن كه تو را دشمن مى دارند» (و از علومشان محروم 


مى مانى). )»0١‏ 


8- در حديث ديكرى از امام امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ طَلَبَ الدَّينَ بِالْجِدَلَ تَرَنْدَقَ؛ِ هر كس دين را با 
جدال و ستيزه جويى طلب كند كار او به كفر مى كشد). (2) 


4- امام على بن موسى الرضا عليه السلام به يكى از ياران خود فرمود: «ابلثغ عَنّى اؤْلِيائ 


.١173 بحار الانوار» جلد ؟. صفحه 179 حديث‎ .)١( 

(. غرر الحكم» حديث .١‏ 

(). بحار الانوار» جلد 7؟. صفحه 2.178 حديث 8. 

(ع). همان» صفحه 23176 حديث 30 

(5). مجموعه ورّام؛ جلد ١‏ صفحه 21١7‏ (باب ما جاء فى المراء و المزاح). 
(2). المحجه البيضاءء جلد 203١‏ صفحه 7 .٠١‏ 

اخلاق در قرآن, ج *؛ ص: 7/1 


م وَُلْ لَهُْ انلا تَشعلُوا لِلشّيِطانٍ على اهم سينا وَ مُرهُمْ بالصّدْقٍ فى الْعهدِيْثِ وَ اداءِ الأمائهِ وَ مُرهُمْ بالشكوتٍ وَ بَرِِ 
الجدالٍ فيما لا يَعْنتِهِة؛ سلام مرا به دوستانم برسان و به آنها بكو راه شيطان را به سوى خويش نككشايند, و آنها را امر به صدق 


وراستى در سخن واداى امانت كنء و آنها را به سكوت و تركك 


جدال در امورى كه به آنها مربوط نيست دستور ده). )١«‏ 


٠-اين‏ بحث را با حديث ديكرى از ييامبر صلى الله عليه و آله به يايان مى بريم» آنجا كه فرمود: 

١لا‏ يَشتكمل عَدِدٌ حَقِيقَهَ الايمان حت ى رَدَحَ الْمراء وَ الْجدَلَ وَانْ كان مُحِقَاِ انسان حقيقت ايمان را به كمال نمى رساند مكر 
زمانى كه مراء و جدال را تركك كويد هر جند حق با او باشد). 07١‏ 

*** اما مراء كه در بحثهاى سابق تفاوت آن با جدال كفته شد و حاصل كلام اين بود كه جدال به معنى هر كونه مشاجره 
لفظى و ستيزه جويى در كلا-م است در حالى كه مراء به معنى كفتكو كردن در جيزى است كه در آن شكك و ترديد وجود 
دارد. كاه اين كفتكو براى طلب حق جويى و كاه به خاطر تعصب و لجاجت و اظهار فضل و برترى جويى است كه بسيار 


نكوهيده است و در روايات اسلامى روى اين عنوان» نكوهش بيشترى ديده مى شود! (هر جند تفاوت زيادى با جدال ندارد). 


-١‏ در حديثى نظير حديث فوق از ييغمبر اكرم مى خوانيم: الايَشتكمل عَبِدٌ حَقِيقَهَ الْايمانَ حَنَّى يَدَع الْمِراءَ وَانْ كان مُحِقَاه هيج 
بنده اى از بند كان خدا حقيقت ايمان را به كمال نمى رساند مكر اينكه مراء را تركك كويد هر جند حق با او باشد). «*) 


اشاره به اينكه جروبحثهاى لجوجانه كه براى اظهار فضل و برترى جويى انجام مى شود حتى در مسائلى كه حق است سبب 


سقوط انسان در مبانى عقيدتى و اخلاقى مى شود. 


-١‏ در حديث ديكرى از همان حضرت از زبان جند نفر از صحابه مى خوانيم كه 


51/7 صفحه‎ 2١ ميزان الحكمه. جلد‎ .)١( 


(19)؟الميحيحة الرقناء» لك 


0 صفحه .5١/‏ 
6 بحار الانوار. جلد ”2 صفحه 2١7‏ حديث 07. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ذلا 


كفتند: روزى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله بر ما وارد شد در حالى كه مشغول مراء در يكك مسئله دينى بوديم» ييغمبر صلى 
لله عليه و آله به شدت غضبناكك شد كه او را تا آن زمان آن كونه نديده بوديم سيبس فرمود: «انّما مَلَك مَنْ كانَ فَبلَكُمْ بهذاء 
ذَرُوا الْمراءً فَانٌّ الْمُؤْمِنَ طرق دز لجر يقار بد لظ ها ا زو لجرا اراق ري افق ليام لجز يا 
المراء فَانا زَعِيِمٌ بتَلانّهِ اثياتٍ فى الْجَنّهِ فى رياضها وَ اوْسَطها وَ اغلاها لِمَنْ ترك كك الور ادق هو ماد ف د 5و لمر اف فان اول مياق 
عَنْهُ رَبّى بَعْرِدَ عبادَه الَاوْانٍ الْمِراءُ؛ اقوام قبل از شما به خاطر همين جروبحثهاى هوس آلود هلاكك شدند. مراء را رها كنيد كه 
مؤمن مراء نمى كندء مراء را رها كنيد زيرا مراء كننده كرفتار خسارت كامل مى شود. مراء را رها كنيد كه من روز قيامت 
براى مراء كننده شفاعت نمى كنم, مراء را رها كنيد كه هر كس آن را رها كند هر جند حق بكنُويد ضامن سه خانه بهشتى 
براى او هستم؛ خانه اى در رياض بهشت (قسمت يائين) و خانه اى در وسط و خانه اى در بالاى بهشت (اشاره به اينكه تمام 
بهشت در زير ياى او است) مراء را رها كنيد كه اولين جيزى كه خداوند بعد از بت يرستى مرا از آن نهى كرد مراء بوده 


)١١( است».‎ 


دوو صد يعاد كر اذ قمر بر اكرم صلى الله عليه و آله مده است: «ذَرُوا الْمراء فَانَهُ لاتَفْهُمْ جكمَيه ولا تويك حته امراء را 
تركك 


كنيد جرا كه حكمتى از آن فهميده نمى شود و از فتنه آن در امان نخواهيد بود). ١؟»)‏ 


؟- در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده: «الْمِراءُ داءٌ رَدِىّ وَ لَئِسَ لِلَانْسانٍ حَضْلَهُ شَّدٌ مِنْهُ وَهُوَ خُلقٌ ائليس و نشمِته قلا 
يُمارى فى اىٌّ حالٍ كانّ انا مَنْ كان جاهلًا بنفِْهِ وَ َيِه مَخرُوماً مِنْ حَقايقٍ الدّين؛ مراء (و جروبحثهاى غير منطقى) درد ببدى 
است و هيج صفتى براى انسان بدتر از آن نيست و آنء اخلاق ابليس و منسوبين به او است و هيجكس در هيج حالى مراء نمى 
كند مككر كسى كه نسبت به موقعيت خود و ديككران جاهل استء و از حقايق دين محروم مى باشد). 0*) 


تاوف ادكه تيمر هر اد كر ووه ونال ار فط وه كزان انبا خملا كا ريه داق انود لكل انيف ديه حتره ذا 


شناخته و نه ديكران را و جنين كسى به يقين 


.2١ همان» حديث‎ )١( 

(؟)» صفحه 778 حديث "١‏ 

(*) همان» صفحه 2770 حديث 7" 
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از دركك حقايق دين محروم مى ماند. 


ه در حديثى آمده است كه مردى به امام حسين عليه السلام عرض كرد بنشين تا در مسائل دينى با يكديكر مناظره (و 
جروبحث) كنيم. امام در ياسخ او فرمود: ايا هذا انَا بَصِيرٌ بدينى مَكْشُوفٌ عَلَيَ مداىَ قَانْ كُنْتَ جاهِلًا بدينكك قَاذْهَبْ وَ اطَلبِه 
حالن وَاللتسَارَات وان النقطاة توكو الدخل واجيه وقول :ناظن الاش فى الذي كي الا يعوا مكف العكز و الترهل بد ان 


مرد! من نسبت به دينم آ كاهم و هدايتم براى من روشن است تو اككر نسبت به دينت جاهل هستى برو و تحقيق 


كن مرا با مراء جكار و (بدان) شيطان ييوسته انسان را وسوسه مى كند و در كوش او مى كويد با مردم مناظره و جروبحث در 
دين كن تا كمان نكنند تو جاهل و ناتوان هستى). )١١‏ 


#- در حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده است: زب يمِْنَ القَلُوبَ الذَنْبُ عَلَى الذَّئْبٍ وَ كته مُناقشّهِ النساء 
يَغنى مُحادَئهُنَ وَمُماراتٌ المت تَقُولُ وَ يَقُولُ و لا- يدجم الى خَيرِوَ مُجالَسَهُ الّمؤتى قَقَيلٍ يا رَسُولُ الله و ما الْمؤتى قال كل 
عق الات حوان لحن ايك كه قلا راض عورا ده كزانها ن مو دفار ون دود كد كو تر وافات 011 كاد و رو كوا الع 
حو م كرت ودار حت سيكو و لداقصجه عون تم اعد و عقي ماتمر د كان عقي (تعحيه كردتو ) عرصي كرديل 


منظور شما از مرد كان جيست اى رسول خدا؟ فرمود: هر ثروتمند غافل و مغرور و مست ثروت»). 07١‏ 


و 
5 


1- امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «ايّاكم وَ الْمراءَ وَ الْحَضٌ ومَة فَانَهُما يَمْوْضانٍ الْقَاوبَ عَلَى الاخوان وَ ينبت عَلَيهمَا 
الشاف 4 الامراديو جهو دياق كا نو المديزهير كاذل هاف تراقوان درا كستخدقه يكدرك “نما وام سار د ويه تفرفة | تاودسي 


شود). ("7) 


8- به همين دليل در حديث ديككرى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در يكى از سخنان جامع آن حضرت آمده است: («اوْرَعٌ 
النّاس مَنْ ترك الْمراءَ وَ انْ كان مُحِقاً برهي زكارترين مردم كسى است كه مراء را تركك كويد هر جند حق با او باشد). «©) 


4- در حديثى از امام امير المؤمنين على عليه السلام آمده است: «جماع الشَّرِ اللجاح وَكَثْرَهُ 


.,77” همان» حديث‎ .)١( 


(). همان» صفحه 


اديت 31 

("). همان» صفحه 1894 حديث 08 

(ع). همان» صفحه /171: حديث ". 
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الْمُمارَاِ؛ِ كانون شر لجاجت و كثرت جروبحثهاى بى منطق است'. )1١‏ 


٠-اين‏ بحث را با حديث ديكرى از سلمان فارسى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم كه فرمود: الا يُوْمِنُ 
رَجُل حتَّى يحب اهل بنتى وَ عَمَّى يدح الْمراء وَ هُوَ مُق فَقالَ عُمَوْ بْنُ الْحخطاب ما عَلامَهُ حب اهْلٍ بتتكك؟ قالَ: هذاء فَضَرَبَ بيده 
عَلى عَلِى بْن ابى طالب عليه السلام هيج كس ايمان (به من) نمى آورد مككّر اين كه اهل بيت مرا دوست دارد و مراء را هر جند 
حق با او باشد ترك كند. عمر (در آنجا حاضر بود) و كفت علامت محبت اهل بيت تو جيست؟ ييغمبر اكرم صلى الله عليه و 


آله فرمود: اين (را دوست بدارد) و با دستش بر (شانه) على عليه السلام زد. ١‏ 


بى شكك اين دو موضوع را كه بيغمبر اكرم در كلا-م خود به عنوان نشانه ذكر كرده است با هم رابطه دارد» ممكن است رابطه 
اش اين باشد كه دلائل فضيلت على عليه السلام و اهل بيت عليهم السلام به قدرى روشن است كه اككر كسى اهل جدال و مراء 


روابات در زمينه نكوهش مراء بسيار فراوان است. ده حديثى كه در بالا ذكر كرديم كلجينى از ميان آنها بود ودقت در 


همين احاديث براى بى بردن به خطرات اين خلق و خوى نكوهيده و آثار اسف انكيز و مخرب آن در فرد و جامعه روشن 


است. 


آثار و ييامدهاى جدال و مراء 


تاكيدهاى فراوان كه در آيات قرآن و روايات متواتر اسلامى در 


لامك مكنال و موا عجوو سيدا درا كران وا نطق وار شتذ وده عاط 1ن اسك كذ اونا حسفي اكر بجشي انق كازيق 
اخلاق سوء يرده اف فكندن بر جهره حقايق است و بدترين حجاب را ميان انسان و درك حقايق ايجاد مى كند به كونه اى كه 


كاه حتى 


.)١(‏ غررء جلد 27 صفحه 71/2 حديث 48/ا8. 

(؟). سفينه البحار, ماده (مَرَء)؛ بحار الانوار. جلد /ا”. صفحه .7١17/‏ حديث 74. 
اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: 780 

اخلاق در قرآن ج "1" 


واضح ترين بديهيات را دركك نمى كند و به انكار امورى مى يردازد يا از مطالبى دفاع مى كند كه راستى مضحكك است و اين 


نيست مككر به خاطر اينكه انسان وقتى كرم مرا و جدال مى شود همه جيز را غير از آنجه خودش مى كويد انكار مى كند. 


واينكه در بعضى از روايات كذشته خوانديم خصومت و جدال ومراء قلب را بيمار مى كند ممكن است اشاره به همين معنى 
باشد زيرا قلب به معنى عقل است و بيمارى آن به معنى عدم دركك حقايق. و نيز اككر در حديث امير مؤمنان على عليه السلام 
آمده كه كسانى كه به جدال روى آورند كارشان به كفر مى كشد و يا اينكه جدال موجب شكك در دين خدا و فساد يقين مى 
كردد» همه اينها اشاره لطيفى است به آنجه در بالا كفته شد. 


ذيكراز مان متف :اين اخلا/ق رذيله ايجاد عداوت ودشمنى در ميان دوستان وفراموشى ياد خدا و كشيده شدن به انواع 
دروغها است كه در احاديث كذشته به آنها اشاره شده بود دليل آن هم روشن است زيرا كسى كه مى خواهد با جدال و مراء 


بر دوستان خود غلبه كند و برترى 


و جدائى است حتى كاهى براى توجيه سخنان خود به انواع دروغها متوسل مى شوند كه اين خود بلاى بزركك ديككرى است و 
مجموع اينها سبب مى شود كه انسان از خدا دور كردد و در دام شيطان كرفتار شود و انسان را به هلاكت معنوى بيفكند. 


به همين دليل در احاديث كذشته خوانديم كه انسان به حقيقت ايمان دست نمى يابد تا زمانى كه مراء و جدال را تركك كويد 
هر جند خود را بر حق بداند زيرا سخنان ستيزه جويانه در مسائل حق نيز سبب انواع خصومتها و عداوتها است و كاه انسان را به 
انواع كناهان ديكر مانند تحقير مؤمن و اهانت از طريق سخن يا اشارات دست و جشم و ابرو و دروغ و كذب و تكبر و برترى 


جوئى آالوده مى كند. 


اضافه بر همه اينها جدال و مراء ابّهَت و شخصيت انسان را در هم مى شكند و زبان جاهلان را به روى انسان باز مى كند اكر با 


افرادى نادان مجادله كند سبب هتكك و توهين او مى شوند و اككر با دانشمندان ستيزه جوئى كند او را مغلوب و حقير 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 1 
مى سازند. 


در مجموع همان طور كه در روايات سابق خوانديم جدال و مراء يكى از جهار جيزى است كه قلب را مى ميراند و روح انسان 


را بيمار مى سازد. 


جه بهتر كه انسان بحثهاى خود را با ديكران با محبت و دوستى و تواضع و مهربانى و به صورت جستجوى حق بركزار كند كه 
هم از علم و دانش آنها بهره كيرد و هم آنها از 


علم و دانش او بهره مند شوند و با كمكك يكديكر بتوانند مطالب ييجيده را بشكافند و به واقعيتها برسند و اين همان جدال بر 


حق است. 
انكيزه هاى جدال و مراء 


با توجه به رابطه نزديكى كه در ميان صفات رذيله وجود دارد و غالب آنها با يكديكر مرتبطند و علت و معلول يكديكر 
محسوب مى شوند اين خلق و خوى نكوهيده يعنى جدال و مراء و يرخاشكرى بى منطق نيز از صفات زشت ديكر سرجشمه مى 


5 


-١‏ از عوامل مهم جدال و مراء كبر و غرور است كه به انسان اجازه نمى دهد به آسانى در برابر حق تسليم شود واو را وادار 
مى كند كه براى حفظ برترى جويى خود حقى رااز طريق جدال و مراء انكار نمايد لذا در حديثى از امام صادق عليه السلام از 
بدران بز ركوارش عليهم السلام نقل شده است كه فرمود: «انَّ من التُواضُع انْ يَدضى الرّجُلُ بالْمجِس دُونَ املس و انْ يَمَلُمَ 
على نحشي اذ برك العامة نكا او ا عوك اذ لعن على اللأرع يدو ابوه خسديت انام بجهار بو ]لاله راقنم 
دانسته: نشستن در هر جاى مجلس كه ميسّر باشد و سلام كردن بر هر كسى كه ملاقات مى كند و تركك مراء هر جند حق با او 


باشد و عدم خشنودى ال ستايش سنا يشكراتن در براير تقواا: 13 


؟- خودنمائى و اظهار فضل و رياكارى يكى ديكر از انكيزه هاى جدال و مراء و جرّوبحثهاى يرخاشكرانه است كه بسيار 


متداول و معمول است به ويزه در مجلسى 


(1). بحار الانوار» جلد ؟" صفحه 2075١‏ حديث .5١‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: //1 


كه كروهى از عوام حضور داشته باشند و بخواهد 


فضيلت خويش را به آنان نشان دهد يا بخواهد در برابر ارباب فضل جايى براى خود بكشايد. در حديثى كه قبنًا از امام حسين 
عليه السلام نقل كرديم اين جمله ديده مى شد كه فرمود: «وَ انَّ الشَّيِطانَ َيَوَسُوسٌ لِلرَّجُلٍ وَ يُناجيه وَ يَقُولَ ناظِر النّاس فِى الدّينِ 
كين لا بَظُوا بكك الْعَجِرٌوَ الْجَهْلَ؛ شيطان بيوسته انسان را وسوسه مى كند و در كوش أو مى خواند و مى كويد يا مردم در امر 
دين مناظره كن تا ككمان نكنند تو عاجز و نادانى). )١١‏ 


در حديث ديكرى نيز امام صادق عليه السلام هنكامى كه طالبان علم را به سه كروه تقسيم مى كند كروهى كه براى جدال و 
مراء طالب علمند و كروهى براى فخرفروشى بر مردم و كروه ديككرى براى فهميدن و انديشيدن (و عمل كردن) سيس در 
توصيف كروه اول مى فرمايد: «قَصاحِبٌُ الْجَهْلٍ وَ الْمراءِ مُوذٍ مُمارٍ مُتعَرّض لِلمَقَالٍ فى انْدِيّهِ الرّجالِ؛ آن كس كه علم را براى 
عذال وجرا تلزن شالش تدس ور قات 2 اللامسفدر نقا حو اهبا رو م ا 
عووشساقى و اظهار ففل م كله ودريايان بحدي أماء عليه الساكم به اواتفرين فى كد ومى كود قد اللة و هذا 


حَيِشُوْمَةُ؛ خداوند بينى او را بر خاكك بمالد). )”١‏ 


"- ديكر از انكيزه هاى جدال و كفتكوهاى يرخاشكرانه جهل و نادانى نسبت به مقام خويشتن و ديكران است جرا كه خود راء 
بزركترين و عالم ترين مى يندارد و ديكران را جاهل و نادان لذا در حديثى كه قبلا از امام صادق عليه السلام نقل كرديم بعد 
از آنكه امام عليه السلام مراء را يكك بيمارى دردناكك مى شمرد و آن را از خوهاى 


شيطانى معرفى مى كند مى فرمايد: «فلا يُمارى فى اىّ حالٍ كان الا مَنْ كان جاهلا بِنَفسِهِ وَ بغَثِرهِ؛ هيجكس در هيج حالى مراء 
نمى كند مكر آنكه نسبت به موقعيت خود و ديكران جاهل است»). «*) 


* وه انتقام جوئى و حسد دو انكيزه ديكر از انكيزه هاى جدال و مراء است؛ براى اينكه آبروى طرف مقابل را ببرد و از او 


انتقام بكيرد و حسادت خود را اعمال نمايد و از قدر و مقام او در نظرها بكاهد متوسل به جروبحثهاى توام با توهين و 


.”7 همان» صفحه 18 حديث‎ .)١( 

(؟). مقدمه كتاب معالم الاصول. صفحه .١١‏ 

(). بحار الانوار» جلد 27 صفحه ,١7‏ حديث .”"١‏ 
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تحقير مى شود تا ازاين طريق آبى بر آتش كينه و حسد كه در دل او نهفته است بياشد. 


8- تعصب و لجاجت نيز از عوامل مهم جدال و مراء است جرا كه اشخاص متعصب و لجوج حاضر نيستند به آسانى دست از 
عقائد فاسد خود بردارند لذا روى آن مى ايستند و ييوسته جرٌ و بحث مى كنند» آسمان و ريسمان را به هم مى بافند و به هر 
حشيشى متشبث مى شوند تا اعتقاد فاسد خود را بر كرسى بنشانند همان كارى كه بسيارى از كافران و مش ركان در برابر رسول 
خدا صلى الله عليه و آله و ساير ييامبران داشتند كه نمونه روشن آن كفتكوى بت يرستان بابل در برابر ابراهيم بت شكن عليه 
السلام در آن هنكام كه منطق كوياى ابراهيم آنها را در بن بست شديد قرار داد و موقتاً از خواب غفلت بيدار شدند؛ ولى 
تعصب و لجاجت همانند يكك ابر ظلمانى يرده هاى تاريكك بر فكر و عقل آنها 


انداخت و باز هم به مقاومت احمقانه خود ادامه دادند! 


/- دنيا يرستى كه عامل اصلى همه كناهان يا اكثر كناهان است نيز يكى از عوامل مهم جدال و مراء محسوب مى شود كسانى 


دنياى انها اباد كردد. 


كوتاه سخن اينكه عوامل منفى فراوانى دست به دست هم مى دهد و انسان را به جرٌ و بحثهاى دور از ادب و انسانيت و انصاف 


مى كشاند و او را وادار مى كند كه با لجاجت و سرسختى در برابر حق بايستد و در برابر باطل دفاع كند. 
اقسام مراء و جدال 


و توضيح حقايق و آكاهى از نقطه نظرهاى يكديكر و رسيدن به واقعيات از اين طريق. 


و مراء وجدال منفى يعنى بحث هاى يرخاشكرانه و ستيزه جويانه اى كه هدف صحيحى را دنبال نمى كندء ودر مسير روشن 


شدن حقايق نيست بلكه هدفئ از آن 
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اعمال خصومت يا تعصب و لجاج و برترى جويى و خودنمايى واظهار فضل در برابر ديكّران است. 


اين تقسيم بندى در آيات قرآن نيز منعكس است آنجا كه مى فرمايد: دو لا تجادِنُوا اهْلَ الكتاب الا الى هي احَسَنٌ؛ با اهل 
كتاب (يهود و انصارى) جز به طريقى كه نيكوتر است مجادله نكنيد). (عنكبوت- 68). 


ودر جاى ديكر مى فرمايد: اوَ جَادَلْهُمْ بالّتى هى احْسَنٌ؛ و با روشى نيكوتر با آنها مجادله و مناظره كن». (نحل- 178). 


ودر جاى ديكر در نكوهش جمعى از 


كادراة قن رما مد تاد و تك فى الكق بق اناما كر فنا ره كه قد برا لودو وش كد ال نا سالاد كشد (أتفال- 
©). 


و در مورد مراء مثبت در داستان «اصحاب كهف» و تعداد آنها مى فرمايد: اقلا ثمار فيهِم الا اك يدر اكنفدى افونا ةد نيا 
جز مبارزه منطقى توأم با استدلال نداشته باش». (كهف- 25). 


وادن مؤرد مراء'متفى مى قرمابد: «الاذانُ الذيق تماروة فى الساعه لفق ضثلال بعيدة ]كاه بآشيد انها كه دو قيامت ترديد مى 


كنند و با لجاج و عناد به محاجه مى يردازند در كمراهى عميقى هستند). (شورى- 18). 
و تقسيمات ديكرى نيز بر حسب افرادى كه در طرف مقابل قرار دارند و مسايلى كه در آن جدال و مراء مى شود دارند. 


از جمله طرف مناظره انسان بايد انسان فهميده و عاقلى باشد كه بتوان از طريق مناظره منطقى بر علوم او دست يافت» همان 
كونه كه در وصيت امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «ع الْمُماراتٍ وَ مُجاراتٍ مَنْ لا عَفلَ لَهُ ولا عِلْمَ؛ كفتكو و مناظره 
رابا كسى كه نه عقل دارد و نه علم رها كن). )١١‏ 


و شخص مناظره كننده بايد انسان آكاهى باشد, جرا كه اكر افراد نا كاه به عنوان دفاع از حق به ميدان بيايند و بر اثر ضعف 


(1). بحار الانوار» جلد " صفحه 2١594‏ حديث .١15‏ 
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امام صادق عليه السلام عرض كرد: ابَلعَى انك كَرهْتٌ مُناظَرَة النّاس؛ به من كفته اند كه شما از مناظره (شيعيان) با مخالفان 


كراهت داريد؟ امام فرمود: امََا 


كلام ميك فَلا يَكرَةُ مَْ اذا طارَ يَحْسُّنُ انْ بع وَ انْ وَقَمْ يَحْسْنٌ انْ يَطيرَ قَمَنْ كان هك ذا لا نَكرَهُهُ؛ از كفتكوهاى شخصى 
مانند تو كراهت نداريم كسى كه هنككامى كه به يرواز در مى آيد مى تواند در جاى خود به خوبى بنشيند» و هنكامى كه مى 
نشيند مى تواند به يرواز در آيد (با مهارت وارد بحث مى شود و با مهارت از آن خارج مى كردد) ما از كفتكو و مناظره جنين 
كسى ناراحت نيستيم). 0١١‏ انتخاب لقب طيّار براى اين صحابى معروف امام صادق عليه السلام نيز اشاره به همين معنى است 


زيرا كه در مباحثه و جدلء بسيار قوى و نيرومند بود و با قدرت و مهارت مى توانست از حق دفاع كند. 


اينجاست كه به تمام كسانى كه اطلاع كافى از مسائل دين ندارند» و نمى توانند با قدرت از او دفاع كنند. هشدار مى دهيم كه 
وارد بحث و مناظره با مخالفان نشوند» جرا كه شكست مى خورند و شكست آنان موجب سرافكند كَى و ضعف مبانى مذهب 


در نظر ديكران هيت 


آز نجنا كه افراط:و تفريط غالبا دواأفونمختلق در هيات افزاد تاذاث وجود دار كساتى هستيتل كةأنا] كاهائه .زاه افزاظط را.مئ 
بوبند ومى كويند جون جدال و مراء در اسلام شديداً تحريم شده اصلًا با كسى نبايد بحث كرد هر جند بحثى مستدل و 


روشنك ودر مسير حق باشد» سكوت را بايد بر هر كونه بحث و استدلال يا به كفته بعضى قيل و قال ترجيح داد. 


5 اك ى اذ تدر كف ااشيت»- 00 ىق جزدر به منطق و استد نيست» و تن أبن رآه به 
اين هم به يقين يكك انحرا بزركك ا جرا كه تبيين حقايق جز سايه منطق ١‏ لال ميسر نت بستن اين راه ب 


روى مردم به معنى 


محروم ساختن كروه عظيمى از وصول به حقايق و واقعيت ها است. 
اين سخن رابا حديث جالبى يايان مى دهيم. 


امام حسن عسكرى از جدش امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه در محضر مباركك آن 


00 بحار الانوار» جلد ”. صفحه 03778 حديث 8 
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امام 0 از جدال در دين شد و اين كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و ائمه معصومين عليهم السلام از آن نهى كردندء امام 
صادق عليه ال لام فرمودند اين مسأله به طور كامل نهى نشده استء بلكه نهى از جدال به غير طريقه صحيح شده است سيس 
فرمود: آيا نمى شنويد كه خداوند مى كويد: «وَ لا تَجاِلُوا امل الكتاب الا بالّتى هي احسَنٌ» 1١‏ و نيز مى فرمايد: «ادْحٌ الى سَبيلٍ 
رَبك بال 1 الوط 5 7 وَجَادِلْهُمْ بالتى هى احْسَنٌ) 19). 


دراين دو آيه خداوند دستور داده كه جدال به احسن كنند (بحث و كفتكوى منطقى و مستدل با بهترين روشهاء آنجه حرام 
است جدال غير احسن استء جكونه ممكن است خداوند جدال احسن را تحريم كند در حالى كه به ييامبرش دستور مى دهد 
در برابر يهود و نصارى كه مى كفتند بهشت تنها از آن ما است بككويد: «هاتوا بُرهائَكم ان كنْمُمْ صادِقينَ؛ اكر راست مى كوييد 
دليل خود را بياوريد» 2 به اين ترتيب صدق و ايمان را با برهان قرين ساخته» و برهان و دليل همان جيزى است كه در جدال 
به احسن آورده مى شود. و هنكامى كه بعضى از آن حضرت يرسيدند جدال به غير احسن جيست؟ حضرت فرمود: آن است 
كه با كسى كه اهل باطل است مجادله كنىء او دليل نادرستى اقامه كند 


ولى تو قادر نباشى با منطق صحيح به او ياسخ بككويى و اتنها به اين قناعت كنى كه من كفته تو را قبول ندارم (بدون اقامه دليل) 
يا اين كه آن شخص كه اهل باطل است سخن حقى را بكويد كه بخواهد از آن براى مقصد نادرست خود كمكك بكيرد واتو 
از ترس نداشتن جواب صحيح سخن حق را انكار كنى. اين كار بر شيعيان من حرام است كه سبب فتنه و انحراف برادران 
ضعيف الايمان شوند و اهل باطل از ناتوانى اين كونه اشخاص در استدلال كواه و شاهدى بر حقانيت خود دست و يا نمايند. 


سيس امام صادق عليه السلام نمونه هاى متعددى از استدلالاتى كه قرآن در امر معاد در برابر مشركان داشته» ذكر مى فرمايد و 


آنها را به عنوان مصاديق جدال احسن مى شمرد كه باعث اتمام حجت بر كفار و ازاله شبهات آنها مى شده است. «©) 


.)١(‏ عنكبوت» آيه 2ع. 

(). نحل» آيه .١70‏ 

(»). بقرهء آيه .١١١‏ 

(). بحار الانوار. جلد 7 صفحه 2.170 حديث 7 (با تلخيص). 
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طرق درمان اين رذيله اخلاقى 


ه ركاه حالت يرخاشكرى و جرٌ و بحث بى حاصلء و به تعبير روايات جدال غير احسن در درون وجود انسان ريشه بدواندء و به 
صورت خلق و خوى او در آيدء دين وايمان و تقواى جنين انسانى در مخاطره قرار مى كيرد و لازم است براى نجات از 


خطرات ناشى از اين صفت رذيله دست به كار شود و آن را درمان كندء و خود رااز شد آن رهايى بخشد. 


نخستين راه درمان كه شايد جزء مقدمات يا يكك عامل تسكين دهنده محسوب شود تا به درمان عمقى بيردازد» اختيار سكوت 


اسيت در 


هر جا كه احتمال مى دهد جدال به باطل باشد. و هركاه اين سكوت را مدتى ادامه داد» و به اصطلاح دندان بر جكر بككذارد و 


مشكلاتش را تحمل كندء زمينه بسيار مساعدى براى درمان نهايى فراهم مى شود. 


البتّه مسكوت درمان بسيارى از رذايل اخلاقى است (حسدء كينه توزى» سخن جينى» رياكارى» ناشكرىء تهمت»ء دروغ» برترى 
جو سياد دك ازرذائل اغلاقى اث كه اوطرنق سحن اعمال مى شود وسكوت: ىن :تواتك بهعدوان يكف زاة 
بيشكيرى در تمام اين موارد به كار كرفته شود به همين دليل در روايات اسلامى مدح و ستايش زيادى نسبت به سكوت شده 


است كه ما شرح آن را در جلد اول اين كتاب به طور مبسوط آورده ايم. 


راه ديكر براى ريشه كن كردن اين رذيله اخلا.قى دقت و بررسى آثار مركبار و عواقب شوم اين صفت است مانند محجوب 
ماندن از درك حقايق و كرفتارى در جنكال اوهام و تعصبها و ايجاد عداوت ودشمنى در ميان دوستان و دور ماندن از 


حقيقت ايمان و كرفتارى در جنكال خشم و غضب الهى شكسته شدن ابهت انسانى در نزد خاص و عام و مانند آن. 
به يقين انديشيدن در ييامدهاى سوءء تأثير عميقى در باز داشتن انسان دارد. 


حكونه لمكناشت كسقى يدنك فلاق غذا سفى بو كسد :أست :و درعيق تال ان ان"حوردة كتين خذاف سق تتاول من كل 


اخلاق در قرآن» ج بوه ص: را 


اصلاح ريشه ها و برطرف ساختن انككيزه ها يكى از طرق درمان استء هنككامى كه مى كوئيم انككيزه جدال و مراء و تكبر» 


برترى جويىء» خودنمائى» حسدء. انتقام جوئى» دنيايرستى» تعصب و لجاجت است به 


يقين اكر بتوانيم اين صفات رذيله را از خود درو سازيم صفت جدال و مراء از ما ريشه كن مى شود ولى با وجود آن صفات 


در درون جان از بين بردن اين صفت رذيله بسيار مشكل است. 


دورى از افراد لجوج و متعصب و يرهيز از كفتكو با اين كونه افراد كه خواه ناخواه انسان را به مراء و جدال مى كشاند يكى 
ذيكر از واههائ دزمان اسث. 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ جَالَسَ الجاهل فَلَيْمِتَعِد لقيل وَقالٍِ؛ كسى كه با آدم جاهل (و 


متعصب) همنشين شود بايد آماده قيل و قال و جدال و مراء باشد). )١١‏ 

به يقين قبل از همه اين امور اراده و تصميم قاطع بر تركك مراء و جدال داشتن و يرهيز از اين رذيله اخلاقى لازم است و آن 
كس كه واقعا مصمّم بر ترك باشد سرانجام بيروز مى شود. 

انصاف در سخن 

نقطه مقابل مراء و جدال انصاف در بحث استء يعنى انسان به سخنان ديكران آن كونه بنككرد كه به سخنان خويش مى نكرد 
واز آن همان كونه دفاع كند كه از سخن خويش دفاع مى كند و به تعبير ديكر طالب حق باشد و آن را در نزد هر كس و هر 


جا بيابد يذيرا شود هر جند كوينده حق يكك فرد عادى و او عالمى بزركك و يرآوازه باشد حتى اكر كودكى يا كافر و ظالمى 


سخن حقى بككويد آن را بيذيرد. 


البته انصاف كه در روايات اسلامى از آن ستايش فراوان شده به معنى يكسان نككريستن به منافع خويش و ديككران است ولى 


١سَيدٌ‏ الاغمالٍ ثلاثة: انصاف الئاس مِنْ نفيك عَتَّى لا تؤضى بشَى ءٍ الا رَضِيتَ لَهُمْ مِْلهُ وَ 


0 سفينه البحار» جلد 3 صفحه م جاب قديم (ماده مراء). 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ع" 


مُواساتكك الْاحَ فى الْمالٍ وَ ذِكرٌ الله تحلى كل حال؛ برترين اعمال سه جيز است: رعايت انصاف در حق مردم نسبت به خويشتن 
تا آنجا كه جيزى را براى خود نخواهى مكر اينكه همانندش را براى آنها بخواهى و مواسات با برادر دينى در مال و ذكر خدا 


در هر حال). )١١‏ 


تضمين مى كند تركك مراء را سومين عمل و انصاف دادن در برابر مردم را جهارمين عمل مى شمرد كه ممكن است اشاره اى 
به انصاف در سخن بوده باشد. 


.١155 كافى» جلد 7 صفحه‎ .)١( 
7940 اخلاق در قرآن» ج ص:‎ 
١ 

سخن جينى و اصلاح ذات البين 
اشاره 


زندكى اجتماعى هميشه توام با تزاحمها و نزاعها است و يكى از شاخه هاى تزاحم بكو و مككوهائى است كه در ميان افراد 
صورت فى كرديو كاه دامتة بدا فى كتد نويه مشاحرات خكديد و عت در عضي ازقاث فمكن است يه خوق ويرئ مندهن 
شود!ا 


وظيفه ديكران اين است كه در اصلاح ذات البين و رفع سوء تفاهم و فراهم آوردن جوٌ خوش بينى و حسن ظن در ميان افرادى 
كه دركير مناقشات هستند بكوشند و به اصطلاح آب به روى آتش بياشند. 


ولى متأسفانه كروهى هستند كه براثر انكيزه هاى مختلف درست در جهت خلاف اين مطلب كام برمى دارند كوئى بنزين بر 


آتش مى ياشند و دامنه اين حريق را وسيعتر مى كنند و به يقين در تمام مفاسدى كه 


از آن به بارمى آيد شريكك و سهيم اند؛ سخن اين را براى آن مى برند و سخن آن را براى اين و حتى كاهى از خودشان 
حير تيز هر آنامى افزانتك ابن كروة زاسكن هين من 'تامكدا وا يدترين خلق خدا هسشد "دن حالى كه كرؤه'اول صالحان و 
مصاحانتة وكاو انه وو ميقم جياد قن نا :الله اسك 


اخلاق در قرآن» ج إوة ص: 0" 
قماة كرت كدو وواناف واوة د ذانيت راغ لفطك يه لنّاس كاخر الْمجاهِدٍ َينَ اهْلٍ الْحوب). 0١‏ 


سخن جينى هر كاه تكرار شود به صورت يكك خلق و خوى در مى آيد واز رذائل بسيار زشت اخلاءقى است در آيات و 
روايات اسلامى اشارات زيادى در نكوهش ان رذيله اخلاقى و ستايش فراوان درباره اصلاح ذات البين مله اسنة: 
بااين اشاره به به آيا يات قرآن باز مى كرديم و آيات مربوط به اين دو صفت را بررسى مى كنيم سيبس به تحليل ريشه هاء ييامدها 


و آثار نامطلوب سخن جينى و بركات اصلاح ذات البين و طرق درمان آن رذيله اخلاقى و تقويت اين فضيلت مى يردازيم. 
-١‏ وَيْلٌَ لكل هُمَرَلمَزَد (همزه- )١‏ 

_- - وَ لا تيغ كلّ عَلَّافٍ مهين - هَمَاِ مشا بي - ماع لِلْحَيرِ معد اثيم - ل بغد ذلك رَنهم. (قلم- ١١‏ تا 1) 

“- يا يها الَذيْنَ آمَنُوا ان جاء كم فاسِقٌ بِتباءِ قتتنُوا ان تُصِيبوا قَؤماً بجهالَهِ قتَضْبِححوا على ما فَعَلُمْ نادِمينَ. (حجرات- ع) 


#د عن بشع لقاغة تخشتة يكن لَه نيت وها واعن يَشْمَعْ شفافه قله 0 عن ونان كان الله عن كر تك مقع ارت 
عاك 


عه 39 


ه- يَسْتَلُوتَك عَن الأئنا نْالٍ قل الأثفال لله وَ الول قَانّقُوا الله و اصْلُِوا ذاتٌ ب كم وَ اطِِعُوا الله و رَسُولَهُ 


انْ كنتَمْ مُؤْمِِينَ. (انفال- )١‏ 
ع- ولا تَجَعَلوا الله عُوْضَهً لائُمانكم انْ تبروا وَ تنَّوا وَ تُصْلِيحُوا بيِنَ النّاس وَ اللَهُ سَميعٌ عَليمٌ. (بقره- 76؟) 


- لا حيِرَ فى كثير مِنْ نَجواهم الا مَنْ امر بِصَدَقَه او مَغْرُوفٍ ا اضلاح بَئنَ النّاسٍ وَ 


(1). تفسير منهج الصادقين» ج لى صفحه 283١17‏ 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: /5 


م6 اه 


مَنْ يفل ذلك انتغاء مَوْضاتٍ الله قَسَوْفَ نُؤْتئِهِ لجرا عَظِيِماً. (نساء- )1١©‏ 


4 ... انْ اريِدُ انا الأصلا مَا اسْتَطغتٌ و ما تَؤْفيقى الا باللَّهِ عله َكلت و اله انئِبُ. (هود- 88) 


نرجمه 


١-واى‏ بر هر عيبجوى مسخره كننده اى! 


1- و از كسى كه بسيار عيبجوست و به سخن جينى آمد و شد مى كند- و بسيار مانع كار خير» و متجاوز و كناهكار است- 


علاوه براينها كينه توز و يرخور و خشن و بدنام است ييروى مكن. 


“-اى كسانى كه ايمان آورده ايد! اكر شخص فاسقى خبرى براى شما بياوردء درباره آن تحقيق كنيد مبادا به كروهى از روى 


نادانى آسيب برسانيد و از كرده خود يشيمان شويد! 


؟- كسى كه شفاعت (تشويق و كمكك) به كار نيكى كند نصيبى از آن براى او خواهد بود. و كسى كه شفاعت (تشويق و 


كمكك) به كار بدى كند سهمى از آن خواهد داشت و خداوند حسابرس و نككهدار هر جيز است. 


ه- از تو درباره انفال (غنائم و هر كونه مالى بذون مالكك مشخص) سؤال ضّ كئده بكو اتفال يخصوصض مدا ويبامير اسثة 


اكر ايمان داريد! 


#دهذا زادى معرضن سو كتدشاى غنوه قران تذهيدا و 


براى اينكه نيكى كنيد» و تقوا بيشه سازيد و در ميان مردم اصلاح كنيد (سوكند ياد ننمائيد) و خداوند شنوا و داناست. 


/ك ذو يسبارئ أن ستخكتان در كوشى (و جلسات محرهائه) آلها خير .و سودى نيسث» مكر كببى كة (ية ايخ وسيلة) امر به كمكك 
به ديكران» يا كار نيكك يا اصلاح در ميان مردم كند و هر كس براى خشنودى يرورد كار جنين كند ياداش بزركى به او 
خواهيم داد. 


8- ... من جز اصلاح تا آنجا كه توانايى دارم نمى خواهم و توفيق من جز به خدا نيستء براو توكل كردم و به سوى او باز مى 
كردم! اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 7591/8 


تفسير و جمع بندى 
در نخستين آيه مى فرمايد: واى بر هر عيب كننده مسخره جوثئى (ويل لكل همزه لمزه). 


در تفسير «همزه) و «لمزه) و فرق ميان اين دو سخن بسيار است كه در تفسير نمونه ذيل آيه شريفه آورده ايم مهم آن است كه 
يكن از تتسيرهائن كه براق آيهاقوق شنده اسثدارن اسك كه آية اشارة ب#اقراة سكن حين فى كثد, از ابق عباس يرسيدثد 
منظور از اين آيه جيست؟ و آنها جه كسانى هستند كه خداوند ايشان را مذمت به ويل كرده است؟ ابن عباس در ياسخ كفت: 
«هُمُ الْمَشاونَ بالَنمِيِمَهِ الْممَرقَونَ بن لاحب الناعِئُونَ إلناس بِالْعَئِبِ؛ آنها كسانى هستند كه اقدام به سخن جينى مى كنند و ميان 
دوستان تفرقه» ايجاد مى نمايند و عيب بر مردم مى كذارند». مرحوم «طبرسى» در «مجمع البيان» اين معنى را بعنوان اولين تفسير 


براى آيه ذكر كرده و «فخر رازى» آن را هفتمين و آخرين تفسير براى آيه ذكر مى كند و با توجه به مفهوم وسيعى كه همزه و 


لمزه دارد و هر كونه غيبت و عيب جوئى را شامل مى شود سخن جينى نيز در مفهوم آيه درج است؛ خداوند به اين كونه 
اشخاص وعده مجازات «ححطمّه) را داده است؛ همان آتش برافروخته الهى كه از دلها سر مى زند و تمام وجود آدمى رافرا مى 


0 


ازاين آيه استفاده مى شود كه آتش قيامت- بر عكس - آتش دنيا نخست به درون مى زند واعماق قلب را مى سوزاند سيس 
به برون و شايد بخاطر اين باشد كه رذائل اخلاقى و اعمال زشت ناشى از آن از درون انسان سرجشمه مى كيرد و بازتابش در 


در دومين آيه روى سخن را به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله كرده مى فرمايد: از آنها كه بسيار سوكند ياد مى كنند و 


وبنه دثبال اين 'ضفات وشت :صفات رشت ديكرى :زا.در آبات :بعد نرائ آنها 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: اا 


مى شمرد مانند ممانعت از كار خير» تجاو زكرىء كينه توزى» خشونتء و كفر به آيات الهى و به دنبال آن مى فرمايد: ما بر 


بينى او داغ ننكك مى نهيم (سَنَسِمَةُ) (و او را در دنيا و آخرت رسوا مى سازيم). 
ذكر سخن جينى و نمامى در رديف رذائل مهم ديكر و همجنين كفر بر آيات الهى دليل بر زشتى فوق العاده اين عمل است! 


تعبير به «مشَاءٍ بنميم» به صورت صيغه مبالغه» اشاره به كسانى است كه ييوسته در مبان مردم سعايت و سخن جينى مى كنند و 
آنها را نسبت به يكديكر بدبين مى كنند و تخم عدوات و دشمنى در دلها مى كارند واين يكى 


اذ :مسكرية كنافان كيه اتا 


«حلاف» به كسى كفته مى شود كه بسيار سوكند ياد مى كند و معمولًا كسانى هستند كه نه مردم به آنها اعتماد دارند و نه 
خودشان نسبت به خودشان و توصيف آنها به مهين (يَسْتُ) نيز كواه ديكرى براين معنى است و به خاطر همين فرومايكى و 
بستى است كه بر ديكران عيب مى كذارند و بيوسته سخن جينى و افساد مى كنند كوئى از محبت و الفت مردم نسبت به 
يكديكر رنج مى برند و مى خواهند همان كونه كه خودشان از جشم مردم افتاده اند مردم نيز نسبت به يكديكر جنين شوند. 

در سوّمين آيه مطابق شأن نزول معروفى كه دارد «وليد بن عقبه) با كروهى براى جمع آورى زكات از طايفه «بنى مصطلق» از 
سوى يبامبر صلى الله عليه و آله اعزام شدند. هنكامى كه اهل قبيله با خبر شدند كه نماينده رسول خدا به سوى آنها مى آيد با 
خوشحالى به استقبال او شتافتند ولى از آنجا كه ميان آنها و «وليد» خصومت شديدى بود تصور كرد آنها قصد كشتن اورا 
دارند (يا اينكه به عمد آنها را متهم به جنين قصدى كرد) خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله بازكشت و عرض كرد آنها از 
يرداخت زكات خوددارى كردندء بيامبر سخت بر آشفت و آماده. مقابله با آن كروه شد و مطابق روايتى مردم فشار براى 


جنكك با آنان آوردند )١١‏ آيه نازل شد و به مسلمانان دستور داد كه هركاه فاسقى خبرى 


0 سيره ابن هشام» جلد وه صفحه 1 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لل 


براى شما آورد درباره آن تحقيق كنيد (مبادا دروغ يا تهمت و سخن جينى باشد) ييغمبر اكرم صلى 


الله عليه و آله دستور تحقيق به «خالد بن وليد» داد كه با كروهى به سراغ آنها برود. 


او با شتاب زدكى هيج كارى انجام نداد» يس از تحقيق معلوم شد طايفه بنى المصطلق كاملًا به اسلام وفادارند. خبر به ييامبر 
صل الله علو ال رسيو ناض فردزة الكانئ ين اللواق العضلة وق السطانة درك ذو او تعترق سودة الاموى كداز 
عجله از شيطان است. )١(‏ 


طبق حديثى از امام صادق عليه السلام آيه فوق اشاره به نمام و سخن جين دارد. »ع0 
ازاين تعبير روشن مى شود كه نمّامى و سخن جينى» سخنان دروغ را نيز شامل مى شود. 


كي 5 حياويةة | بد كن عفص التور كاز ناته علانه محلسن [ن راقو يدة تيس ا رركة اند من فزنائده كن كدسفافة 
زاك كادينى لمكي ان قر خئاعد ذاعم وان قنك نام هه كز له كتل ينيا )ابن افو وميم و كمردة 
اى دارد كه سخن جينى را نيز شامل مى شود جه شفاعت سوثى از اين بدتر كه در ميان دو مسلمان آتش عداوت و دشمنى را 
شعله ور سازد آنها را نسبت به يكديككر بدبين كرده و به جان هم بيندازد و لذا در حديثى از بيامبر نقل شده كه فرمود: ١مَنْ‏ امَرَ 
بشوؤاة دَلغَلّه ]و اال قي شرك :اكد كد دعوت به كارايدى عد يا وساف يه آن بابد ياحق اقازه كند خزيك فر 


آن كار اسنت): 


2 در ينجمين آيه سخن از اصلاح ذات البين است كه در نقطه مقابل سخن جينى و افساد ذات البين قرار دارد مى فرمايد: 


كه با هم اختلاف دارند آشتى دهيد و اطاعت خدا و ييغمبر او را كنيد اكر ايمان داريد. 


تق رظن كان اميس م 

.)١(‏ مستدركك سفينه البحارء» جلد 3٠‏ صفحه ؟16. 

اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لحن 

(فَاتَقُوا الله وَ اضصْلِحُوا ذاتٌ يَتنكم وَ اطيعٌوا الله وَ رَسُولَهُ انْ كْتُمْ مُوْمِنِينَ). 

در شأن نزول اين آيه مده است كه بعد از يايان جنكك بدر ميان دو نفر از انصار بر سر غنائم جنككى مشاجره لفظى در كرفت 
آيه فوق ثازل شد و تصريح كرد كه اختيار غنائم جنكى با يبامبراست و بايد در ميان افرادى كه اختلاق دارند اصلاح كنيد. 
*** در ششمين آيه مى فرمايد: خداوند را معرض سوكندهاى خود قرار ندهيدء براى نيكى كردن و تقوا بيشه نمودن» و 
اصلاح در ميان مردم كردنء و خداوند شنوا و دانا است (وَلا تَجَعَلوا الله عُوْضَهٌ لِائُمانكم انْ تبروا وَ تَتَقُوا وَ نض يوا بين النّاس 
وَاللَه سَميعٌ عَليمٌ). 

در تفسير اين آيه دو نظر وجود دارد نخست اين كه ناظر به كسانى است كه كاهى نسبت به كسى عصبانى مى شدند و مى 
كفتند ما درباره او كار خير نخواهيم كرد, و براى اصلاحشان» هيج اقدامى نمى كنيم» آيه شريفه نازل شد و كفت: اين 
سوكندها باطل و بيهوده استء هيج جيزى نمى تواند مانع كار خير و اصلاح مردم شود. (شأن نزولى كه براى آيه ذكر شده نيز 


اين نظر را تأييد مى كند جرا كه نقل شده است ميان داماد و دختر يكى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله به نام «عبد الله بن 
رواحه) اختلافى روى داد واو سوكند ياد كرد كه براى اصلاح كارشان اقدامى نكند, آيه نازل 


شد و اين كونه س وكندها را بى اساس معرفى كرد). )١١(‏ 


به قدرى روشن است كه نياز به سوكند ندارد. 


در هر صورت اهميت اصلاح در ميان مردم از آيه به خوبى روشن مى شود به خصوص اين كه آن را در كنار كارهاى خير و 


تقوا و يرهيزكارى قرار داده اشت: 


.)١(‏ مطابق اين تفسير در جمله انْ تَبوّوا كلمه «لا» در تقدير است و در اصل الذأكر ذا اعتيرفة اسع ووو ته مهار اععام 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: بارا 


در هفتمين آيه سخن از كفتكوهاى در كوشى است كه در بسيارى از مواقع سبب آزار ديكران و بدبينى و سوء ظن مى شود 


و كاه راه را براى نقشه هاى شيطانى و مخفيانه فراهم مى سازد لذا مى فرمايد: در بسيارى از سخنان در كوشى و محرمانه 


(آنها خير و فايده اى نيست) (لا َيِرَ فى كثير مِنْ تَوامّغ). 


اما بلافاصله مى افزايد: مككر كسى كه بخواهد توصيه به كمكك كردن به ديكران يا انجام كار نيكك يا اصلاح در ميان مردم 


دهد (كه در صورت فايده اين كونه «نجواها» بر ضررهايش برترى دارد) (الَا مَنْ امَرَ بِصَدَّقَهِ اْ مَعْرُوفٍ او اضلاح بَئِنَّ النّاس). 


ودريايان آيه در يكك تعبير بسيار تشويق آميز نسبت به اين امور مى افزايد و هر كس براى خشنودى خدا جنين كند به زودى 
ياداش بزركى به او خواهيم داد (وَ مَنْ يَفْعَل ذلك ابْتغاء مَوْضاهٍ الله فَسَوْفَ نُوْتِيهِ اخراً عَظيماً). 


استثناء مسأله اصلاح 


ذات البين از نكوهش و نجوا از يكك سو و قرار كرفتن اصلاح در كنار صدقه و معروف از سوى ديكرء و وعده ياداش عظيم 


براى آن از سوى سومء همككى كواه بر اهميت اين كار است. 


در اين كه فرق ميان صدقه و معروف جيست؟ بعضى كفتند صدقه به معنى كمكك هاى مستحبى بلا عوض استء و معروف به 
معنى قرض الحسنه مى باشد» و بعضى براى معروف مفهوم عامى قائل شده اند كه شامل تمام كارهاى نيكك مى شود (بنابراين 


نسبت آن با صدقه» نسبت عموم و خصوص مطلق است). 


در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز آمده است كه يكى از بهترين «صدقات» كه خدا و ييامبرش آن را دوست 
دارد «اصلاح)» در ميان مردم است هنكامى كه نسبت به يكديكر بدبين شوند و نزديكك ساختن آنها به يكديكر استء هنكامى 


كه دور شوند «الا ادُلَك على صَدَقَهِ بحِّها اللهُ وَ رَسُولَهُ؟ تضلخ بَيْنَ النّاس اذا تَفَاسَدُوا وَثَقَربْ بَتِنَهُمْ اذا تَبِاعَدُوا». 1١‏ 


بنابراين اصلاح در ميان مردم هم به طور مستقل ذكر شده؛ و هم به عنوان يكى 


0 سين قرطبئ احلد # صفح دة1: 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ارين 


از مصاديق عمده صدقه و معروف. و به تعبير ديككر جون اصلاح در ميان مردم فرد كامل معروف و صدقه است جداكانه ذكر 


شَنكة اشبة: 


در هشتمين و آخرين آيه سخن از برنامه يكى از ييامبران بزركك الهى به نام «شعيب) استء. او هدف از قيام ورداارا عع 
بيان مى كند: من جز اصلاح تا آنجا كه توانايى دارم» نمى خواهم (انْ اريدٌ الا الْاصْلاحٌ ما اسْتطغتٌ). 


اين همان هدفى است كه تمام بيامبران الهى آن را تعقيب 


مى كردند. اصلاح عقيده؛ اصلاح اخلاق» اصلاح عمل و اصلاح روابط اجتماعى مردم. 


بعضى در تفسير اصلاح كفته اند مفهوم آن اين است كه مى خواهم دنياى شما را با عدالت و آخرت شما را با عبادت اصلاح 


سيس براى توفيق در اد وام سان ني ري اماد قروو ذخال لعا ماكر امام ينها ازكمة ونه يريو كتوق تي والبترو 
مى كويد: توفيق من جز به يارى خدا نيستء بر او توكل كردم, و به سوى او باز مى كردم. (وَ ماتٌؤفيقى الا باللّهِ عليه ؛ َوَكُلْتّ و 
الع افنك). 


جالب اين كه شعيب هنكامى اين سخن را به قوم كمراه كفت كه آنها غرق فساد مالى و اخلاقى بودند» و نهى شعيب را از 
عبادت بت ها و كم فروشى و فساد مالى» مخالف آزادى خود قلمداد مى كردند و مى كفتند از تو كه آدم عاقل و فهميده اى 
هستى بعيد است بخواهى جلو آزادى فكرى و عملى ما را بككيرى كويا آنها نيز مانند كروهى از مردم عصر ما كه از مفهوم 
صحيح آزادى بى خبرند و نمى دانند يا نمى خواهند بدانند كه ازادى افتخاراميز بشرء تنها در جهار جوب ارزش ها استء» در 
بيراهه ها سركردان بودند كه شعيب به آنها ياسخ كفت هدف من اصلاح به معنى واقعى كلمه استء نه تسليم هوا و هوس 
هاى شما شدن. 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: 7١5‏ 


مى شناختند» و عنوان «حليم» و «رشيد را براى او معترف بودندء اما همين كه براى اصلاح فساد عقيدتى و فساد مالى آنها 


قيام كرد به مخالفت با او برخاستند. 


*** از مجموع آيات فوق دو نكته كاملا روشن مى شود؛ نخست اين كه نمامى و سعايت و سخن جينى و ايجاد اختلاف در 
ميان انسان هاء يكى از بزركترين كناهان و نكوهيده ترين صفات است. و ديكر اين كه اصلاح در ميان مردم يكى از وظايف 
مهم الهى و انسانى است كه با هيج عذرى نمى توان آن را تركك كفت. 


سخن جينى (نميمه) در روايات اسلامى 


با توجه به اين كه سخن جينى از بدترين يديده هاى شوم اجتماعى است كه جامعه را به هم مى ريزد» و سرجشمه مفاسد بى 
انار نح كوف روص فى توف ور اجاديق سالا موكدا ان آذ دبي د موتوواناث كان دهن ا سيراموة ا فاوارد هده 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه از ياران خود يرسيد: «الا انبتكم بشراركة؛ آيا شما را از بدترين 


افراد كاه سازم؟ عرض كردند آرى اى رسول خدا!) فرمود: 


(الفخائوة والسيقة و القنقوة بون اللتكه الباغرة لقزاء العدا بين انها تساك عنعن ورا متدة حون تال هن نلو 


بين دوستان جدايى مى افكنند و بر افراد ياكك عيبجوثى مى كنند). )١(‏ 


نميمه در اصل به معنى صداى كوتاه و آهسته اى است كه از حركت جيزى يا از برخورد ياى انسان به زمين هنكام راه رفتن بر 


.2١8 وسائل الشيعه. جلد لل صفحه‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لحترا‎ 
)١١ عنوان خبر مهمى مورد استقبال قرار كيرد؛ اين وازه بر سخن جينى اطلاق شده است.‎ 


و بعضى كفته اند نميمه در اصل به معنى تزيين كلام 


دروغين استء (جرا كه افراد سخن جين سعى مى كنند» حتى سخنان دروغ خود را به لباس زيبا در آورند). "١‏ 

شبيه همين معنى از امير مؤمنان على عليه السلام نيز نقل شده است. «”) 

7- در حديث ديككرى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «الْجَنَّه مكمه عُلن القثاتين المشائين «التميمةة بهشت به افراد قات كه 
تلاش در سخن جينى دارند حرام است». (8» 


قات از ماده «قت» (بر وزن شط) در اصل به معنى دروغ كفتن و استراق سمع نمودن استء خواه سخن جينى در آن باشد با 
نباشد بنابراين قنّات كسى است كه مى خواهد مخفيانه از اسرار مردم باخبر شود و در ميان آنها افساد كند كه كاه توأم با سخن 
جينى نيز مى شود. 


در بعضى از روايات و كتب لغت قنّات و نمام به يكك معنى تفسير شده است. 


“- در حديث ديككرى از «ابو ذر» از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه فرمود: «يا اباذَّرْ صاحِبٌ الْنْمِيمَهِ لا 
يتريح مِنْ تحذاب اللهِ فى الْآخِرَهِ؛ شخص سخن جين در آخرت از عذاب الهى آسوده نخواهد شد. «ه) 

*- در حديث ديكرى تعبير شديدترى درباره افراد سخن جين از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده استء در يكى از 
خطبه هايش فرمود: «وَ مَنْ مَشى فى نَمِيمَهِ بن انين سَلمطاللهُ عَلَيِهِ فى قَثِرهِ ناراً تُخرقة الى يَوْم الْقيامَهِ؛ِ كسى كه در ميان دو نفر 
يدق عن كلل دا تددر قوش انف راط رس كن دنا وود قافت الو نوات سو اند 12 


ه- در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است كه: در يكى از سال ها بنى اسرائيل كرفتار خشكسالى شديد 


رفت») خداوند به او 


(1)1 اقتباس :ال -مفرداك 'واغب' (واذه تميمة): 

(). اقتباس از لسان العرب (وازره نميمه). 

(*). وسائل الشيعه. جلد .ل صفحه 817. 

(©). همان مدركك. 

(0). همان مدركك, (حديث 6). 

(©). وسائل الشيعه. جلد لك صفحه 218) حديث 8. 
اخلاق در قرآن, ج * ص: 7١8‏ 


خود دارد» موسى عليه السلام عرض كرد يرورد كارا آن مرد كيست؟ كه ما او را از ميان خود بيرون كنيم؟ خداوند فرمود: اى 
موسى من شما رااز سخن جينى نهى مى كنم آيا ممكن است خودم نمامى كنم (سرٌّ آن كنهكار را فاش نمايم؛ در اين هنكام 
مواسين دستتوراداد) همك :نويه "كردنل:وجباران ازل شد 

*- در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: '«ارْبَعَةٌ لا يَدْحَلُونَ الْجَنّهَ الكاهِنٌ وَ الْمَنافِقٌ وَ مُدْمِنُ الْحَمرِ وَ الََْاهُ 


وَهْوَ النْمَام؛ جهار كروهند كه وارد بهشت نمى شوند: 


كاهن (آنها كه به دروغ از امور ينهانى و آينده خبر مى دهند و ادعاى آكاهى بر اسرار غيب دارند) و منافق و معتاد به 
مشروبات الكلى و قنّات يعنى نممام). ١؟)‏ 

/ا- از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: «الّنَمامُ جشْرٌ الشَّرْهِ سخن جين يل شرٌ و فساد است)». (”7) 

ددر حلانث د يكرى أز “همان بزركوار آمده است: الاتَجتَمعٌ امانّه وَ تَميمَةُ؛ امانت و درستكارى با سخن جينى هر كز جمع نمى 


شود). (شخص سخن جين خائن است). (*» 


- 


ابق سكن را باحديك ديكرى اق بار اكرم باياة مى .دهيم هز قد اخاديك دن اين زهينة بسبان أسث فرهود: (انّ اتمكة الى 


الله الْذِينَ يُوْلَهُونَ وَ يَأَلِفُونَ وَانَّ ابَقصَّ كم الى الله الْمَشَّانُونَ بِالَنمِيمَه» الْمَمَرَقُونَ بئِنَ الاخوان؛ محبوب ترين شما نزد خحداوند 
كسانى هستند كه در ميان مردم الفت و دوستى ايجاد مى كنند و خودشان نيز محبت و دوستى را يذيرا مى شوند و مبغوضترين 
شما نزد خداوند كسانى هستند كه سعى در سخن جينى دارند» و در ميان دوستان جدايى مى افكنند). «ه) 


.7728 المحجه البيضاءء جلد 0 صفحه‎ .)١( 

(؟). وسائل الشيعه» جلد ل صفحه .2١9‏ حديث ١١‏ (باب تحريم النميمه). 
(*). المحجه البيضاءء جلد ه. صفحه 774. 

(©). غرر الحكمء حديث .٠١88١‏ 

(0). آثار الصادقين, جلد 275 صفحه .8١18‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 7017 


از مجموع اين احاديث به خوبى استفاده مى شود كه نمامى و سخن جينى از كناهان كبيره و بسيار خطرناك و سبب خسران و 
زيان دنيا و آخرت است كسانى كه مرتكب اين كار شوئد و در ميان دوستان و خانواده ها جدايى افكنند هركز روى بهشت را 
نخواهند ديد مكر اين كه توبه كنند و به جبران اعمال خويش ببردازند. در خلال اين روايات اشارات يرمعنايى به فلسفه حرام 
بودن اين عمل و ييامدهاى آن شده بود كه در بحث هاى آينده مشروح تر مورد توجه قرار خواهد كرفت. 

بيامدها و آثار سوء سخن جينى 

بارها كفته ايم سرمايه اصلى يكك جامعه اعتماد و اطمينانى است كه افراد با يكديكر دارندء اين اعتماد متقابل سبب اتحاد 


صفوف و همكارى و تعاون در حد اعلا و يبشرفت جامعه در تمام زمينه ها است. 


اسلام كه اهميت فوق العاده اى به حفظ اعتماد عمومى و وحدت صفوف مى دهد هر جيزى را كه 


لطمه اى بر آن وارد سازد حرام شمرده وهر جه سبب تقويت آن كردد لا-زم مى داند (كاه به طريق وجوب و كاه به طريق 
استحباب دعوت به آن كرده است). 


بى شكك نمّامى و سخن جينى از عوامل مهم تفرقه و ايجاد بدبينى در ميان افراد جامعه و سبب عداوت و دشمنى» و كاه موجب 
متلاشى شدن خانواده ها است. به همين دليل در روايات بالا شخص نمام و سخن جين. شرورترين افراد جامعه شمرده شده 


است. 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «اياكمٌ وَ النمائم فَانّها تُورِتُ الضّعْائْنَ؛ از سخن جينى بر حذر 


باشيد كه سبب كينه و دشمنى است)». )١(‏ 


وخر عضديت 52 ا همان بزركوار آمده است: «اياك و النِمِيمَ قَانّها تَرْرَحٌ الصَّعيئَ وَ تعَيّدُ عَن الله وَ النّاس؛ از سخن جينى 


ببرهيز كه تخم عداوت و دشمنى مى ياشد و انسان را از خدا و مردم دور مى سازد). ١؟)‏ 
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در بعضى ديكر از احاديث تعبير به «شحناء) شده است كه همان معنى عداوت و دشمنى را مى رساند. 


در احاديث كذشته نيز خوانديم: كه سخن جين بدترين خلق خدا شمرده شده به خاطر اين كه در ميان دوستان جدايى مى 


افكند, و افراد ياكك را متّهم مى سازد. 


ازاين كذشته شخص نمّرام و سخن جين در جامعه. منفور و مطرود مى كردد» زيرا طرفين نزاع كه به سخنان او كوش فرا 
دادند» غالباً يشيمان مى شوند و سيل لعن و نفرين را به كسى كه سبب جدايى ها كشته سرازير مى كنند و مردم را از تماس 


كرفتن با جنين شخصى برحذر مى دارند. 


در يكى از احاديث بالا نيز خوانديم كه سخن جين هم از خدا دور مى شود وهم از خلق خدا. 


امام صادق عليه السلام سخن جين را به ساحر تشبيه كرده كه با سحرش در ميان دوستان» جدايى مى افكند. در يكك حديث 
كويا و با تعبيراتى كوبنده جنين مى فرمايد: «انَّ مِنْ اكبر السخر الَنمِيمَه يُقَرّق بها بَينَ الْمََحابِينَوَ يَجْلِبُ الْداوَة عَلىَ الْمَتَصادِفِينَ 
وَيَ فك بها الدماء وَ يَهْدِمٌ بها الدورَ وَ تكشف بها السّتُورَ وَالنمامُ اشَرٌ مَنْ وَطأ على الازض بِقدَّم؛ يكى از بز ركترين سحرها 
سخن جينى است كه در ميان دو دوست جدايى مى افكندء و تخم عداوت را ميان علاقه مندان مى ياشد و سبب ريختن خون 


هاء و ويران شدن خانه ها و دريدن يرده ها مى كردد» و سخن جين بدترين كسى است كه بر زمين قدم نهاده است). )١١‏ 
البته سخن جينى سحر نيست ولى آثار سحر را دارد؛ لذا امام فرموده است يكى از بزركترين انواع سحر است. 


توجه به اين نكته لازم است كه سخن جينى اثر تخريبى دارد و معمولا امورى كه جنبه تخريب دارد زودتر از امورى كه جنبه 
اصلاح دارد اثر مى كند جون زمينه هاى بدبينى معمولًا در دل ها وجود دارد» هنكامى كه سخن جين به آن دامن مى زند به 
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جدا سازد. همان كونه كه ساختن يكك سد مفيد براى ذخيره آب ممكن است دهها سال طول بكشد اما ويران كردن آن با مواد 


منفجره در حلد ساعت امكان يذير است. 


عليه السلام يايان مى دهيم فرمود: «الساعى قَاتِلٌ ثَّلائَهِ قاتّل نَفْسِهِ وَ قاتل مَنْ يُشدعى به وَ قاتل مَنْ يش عى الَيِههِ سعايت كننده هم 
قاتل خويشتن استء و هم قاتل كسى است كه بر ضد او سعايت مى كند وهم قاتل كسى است كه در نزد وى از ديكرى 
سعايت كرده است). )١١(‏ 


قيار هن هوك كسببها نف سف د كبن درن قافان وانزادواتما سقف اوامى كر قدو قر كيم صروة حاتت كفل 
نيز قاتل خويشتن در بيشكاه خدا محسوب مى شود و كسى كه نزد او سعايت شده است به خاطر عدم تحقيق كافى» كُويى به 


دست سعايت كنده ياقتل وسيدة ابوك حون نى كتاهن را كثقه اس 


توجه به اين نكته لازم است كه جمعى از بزركان سعايت و نمامى را به يك معنى دانسته اند» در حالى كه ممكن است فرقى 
در ميان آن دو باشد (هر جند بسيار قريب الافق هستند) نمامى و سخن جينى آن است كه ميان دو دوست يا دو خويشاوند يا 


دو شمكان واجداي ينداؤة ولى سعايت ابن استث كه تزه شخص بز كن بد كوين ال كسى كتداو كان اؤ يا حجان او وا بطر 


اما نزديكك بودن افق هر دو معنى» سبب شده كه تحت يكك عنوان ذكر شود. 
انكيزه هاى سخن جينى 


حسوة كه تعى :توائد ارامقن زند كى 3 يكران را تخمل كند و لايق كه دوستان دست بعد دست 


هم دادند و كارهاى خود را به سرعت بيش مى برندء يا خانواده ها و همسران كه بيوند محبت قوى با هم دارند 


.)١(‏ خصال (مترجم) شيخ صدوق» صفحه 7 (باب الثلاثه). 
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رنج مى برد» و سعى مى كند از طريق سخن جينى آنها را نسبت به يكديكر بدبين ويا به جان هم بيندازد. 


ذا برست انكيزة ذيكرى براق سبح عيتق ابنت» جرا كه شخص :نبا برشت من خؤاهد در مان ذيكرات الخللاق يفكسد و 
كسب وا كان اتهاراية ركوة و وورشكستكى: بكفائد تا خودش بهره كير كندد 


نفاق عامل مهم ديكرى براى سخن جينى است. قرآن مجيد درباره منافقان مى كويد: «الا انّهُمْ هُمْ الْمُفْسِدُونَ وَلكنْ لايَشْعْوُونَ؛ 
آنها (منافقان) فساد كنند كان واقعى هستند. و لكن نمى فهمند). )١١‏ 


آرى كار آنها ايجاد فساد است به هر طريقى كه ممكن شود. در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: اعَلامَهُ النْفاق 


الْحَكٌّ عَلَى الْنِمِيمَه؛ يكى از كُقَاثة هاى نفاق اصرار بر سخن جيلى است)». )7١‏ 


آرى نزد اين طرف مى آيد و به عنوان خيرخواهى بدكويى از طرف مقابل مى كند» و سخنان زه رآلودى از وى نقل مى 
نمايدء و نزد طرف مقابل نيز همين عمل را تكرار مى كند. اين شخص دو جهره و منافق» هدفش ايجاد اختلاف» و كشمكش 


هاى اجتماعى است تا در آن ميان نفس آهسته بكشد. 


هستند كه براثر عقده حقارت يا انتقام جويى يا انحرافات ديكر روانى از اذيت و آزار ديكران لذت مى برند» واز خوشى آنها 


ناراحتند اين كونه افراد به سخن جينى و سعايت كشيده مى شوند تا مردم را به هم 


بريزند ودر كوشه اى بنشيتئد ودر جنكك و دعواى آنها لذت ببرئد. 


از بعضى از روايات استفاده مى شود ناياكى نطفه نيز از عوامل كرايش به سعايت و سخن جينى است (البته زمينه ساز است نه 
اين كه افراد را مجبور به اين كار كند) جنان كه در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است: «السّاعى بالنّاس الَى 


النّاس لِعَير 


ابس ا 
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رُشْدِهِ؛ِ كسى كه نزد مردم بر ضد ديكرى سعايت مى كند در مسير صحيح نيست» (بعضى در تفسير جمله «لغير رشده) كفته اند 
من لمر ولك خلال؛ جنين كسى حلال زاده نيست». )١(‏ 


در حديث مفصٌّلمى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله درباره نشانه هاى صفات خوب و بد آمده استء مى خوانيم: «اما عَلامَةُ 


الْكذَّاب قَارْبَعَةَ ... ان قال لَمْ يَضدُق وَانْ قبل لَهُ لَم يَصَ دَق وَ النميمة وَ الْبَهْتٌ؛ نشانه دروغكو جهار جيز است: هركاه سخنى 
يكويك واسك تفن كويدة بن كر سكت داق بكريئد تصنديق تمن كثده و سكن حلى و بينان 8 

يعنى هنكّامى كه صفت رذيله دروغكويى در درون جان انسان متمركز شود اين جهار عمل از او آشكار مى شود. 

طرق درمان 


براى مبارزه با اين يديده شوم اخلا.قى و قطع ريشه هاى آن از درون جان آدمى قبل از هر جيز بايد به سراغ انككيزه هاى آن 


رفتء به يقين تا عامل حسد و دنيايرستى و نفاق 


وحالت آزاردهى و انتقام جويى كه عوامل اصلى يديده شوم نميمه و سخن جينى مى باشد از ميان نرود» اين رذيله اخلاقى از 
وجود انسان برجيده نمى شود. ممكن است مدتى با اراده و تصميم هاى قوىء محدود يا منفى كرددء ولى باز در مواقعى خود 
را نشان خواهد داد. 


فراموش نكنيم كه بسيارى از فضايل اخلاقى يا رذايل اخلاقى در يكديكر تأثير متقابل دارند هر كدام مى تواند سبب ديكرى و 
كاه مسب از آن كردد. واين در حالات و شرايط مختلف روى مى دهد. 


از سوى ديكّر دقت در ييامدها و آثار سوء نمّامى و سخن جينى و سعايت و 
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ويرانكرى آن در سطح جامعه و درون خانواده ها و عواقب ناكوارى كه از اين رهكذر دامن همه را مى كيرد» ودر بحث هاى 
كنشنة نه 1ن اا اسن حي نان خا سما راك شان الو تددن جاتن | حرف ان تساي انميت وقطما عامل 


بازدارنده ديكرى است. 


افراد سخن جين به ويزه كسانى كه به آن عادت كرده اند» بايد آن آثار شوم اجتماعى و كيفرهاى الهى اين عمل را همه روز 


وهواو هوس آنها را آسوده نخواهد كذاشت. 


برخورد مردم با ايمان با افراد نمام و سخن جين مى تواند عامل بازدارنده ديكرى باشد. زيرا هنكامى كه به كفته هاى آنها اعتنا 


نشوده و با بى اعتنائى مواجه كردندء و مردم آنها را طرد كنند؛ به زودى در مى يابند كه سخنان 


آنها خريدارى ندارد- و سبب بدبينى و نفرت مردم مى كردد. همين امر اراده آنها را در اين كار زشت تضعيف مى كند. 


را تكذيب كنء خواه باطل باشد يا صحيح). )١١‏ 


اكر دروغ باشد بايد تكذيب شود. و اككر راست باشد با بى اعتنائى روبرو كردد. 


در حديث ديكرى مى خوانيم كه مردى نامه اى خدمت امير مؤمنان على عليه السلام داد كه در آن درباره كسى سخن جينى 
شده بود. امام به او فرمود: «انْ كنْتَ صادقاً مَمَتْناك وَانْ كنْتَ كاذباً عاقناك وَ انْ اتيت الْقِلَهَ اقأناك بل تُقيلنى يا امير 
الْمُؤْمنِينَ اكر آنجه را نوشته اى راست باشد ما تورا مبغوض مى داريم, و اكر دروغ باشد ما تو را مجازات مى كنيم؛ واكر 


توبه كنى توبه ترا مى يذيريم. 
آن مرد عرض كرد توبه مى كنم اى امير مؤمنان توبه مرا بيذيرا. "١‏ 


اين نكته نيز قابل توجه است؛ كسانى كه سخن جينى ديكران را نزد تو مى كنند 


.)١(‏ غرر الحكمء حديث 87؟5. 
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درباره تو نزد دبكران قر متف حجن و اهنك كرد همان كونه كه در حديثى در روضه بحار الانوار از امام صادق عليه السلام 


نقل شده مى خوانيم: «وَ مَنْ نّم اليك سَيَتْمُ عَليِكك؛ كسى كه نزد تو سخن جينى كندء بر ضد تو نيز سخن جينى خواهد كردا. 


لق 


آخرين سخن دراين زمينه اين است كه غالب مفاسد اخلاقى در صفات رذيله از ضعف ايمان ناشى مى شود هر قدر يايه هاى 
ايمان 


به روز جزا در دل محكم تر كردد؛ اين رذايل كم رنكتر و كم رنكتر خواهد شد. 

موارد استثناء 

حرام بودن سخن جينى به عنوان يكك كناه كبيره و زشتى آن از نظر علم اخلاق يكك اصل اساسى است كه بايد هميشه مورد 
توجه باشدء ولى به ندرت ممكن است اين حكم مانند ساير احكام شرع استثناءهايى داشته باشد كه در آن موارد نقل كردن 
حرف اين براى آن يا بالعكس نه تنها جايز باشدء بلكه كاه واجب باشدء از جمله اين موارد جايى كه احساس كنيم فرد يا 
كروهى قصد كشتن يا ضربه زدن به فردى را دارد و مسأله جدى است. سخن آنها را براى فرد مورد نظر نقل كنيم تا در 
محافظت خويشتن بكوشد يا از منطقه خطر دور شودء نظير آنجه در مورد موسى عليه السلام واقع شد كه يس از داستان كشتن 
قبطى متجاوز كسى نزد موسى عليه السلام آمد و كفت: «انَّ الْمَلَ يَأتَمرُونَ بكك لِيَمتّلوك فارخ انْى لكك مِنَ النَّاصٍِحَينَ؛ اين 
جمعيت براى كشتن تو به مشورت نشسته اند فوراً از شهر خارج شو كه من از خيرخواهان تو هستم). 07 

كاه مى شود به وسيله سخن جينى راست يا دروغ ميان صفوف دشمن اختلاف افكندء اين نيز از موارد جواز يا وجوب آن 
است نظير آنجه درباره نعيم بن مسعود و جنكك احزاب نقل شده كه در ميان دو كروهى از دشمنان اسلام اختلاف افكند و 


انها را سيف نه مكد يكن دمر و دن ان جدكك ست الموة: 29 


ولى ايبن كوثه استقتائات تادز ه ركز ثبابد بهائة اى براق الوذه شدن يدايق كناه.يا 


)9 قصص » ايه ام 


داستان را در تفسير نمونه جلد »١/‏ صفحه 2589 ذيل آيه ١0‏ سوره احزاب بخوانيد. 
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استقبال از سخنان سخن جينان شود. در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: الا تَعْجَلَنّ الى تَضْدِيْقٍ 


وَآش و انْ تَسَبَهَ بلنَاصِحِيِنَ در تصديق سخنان افراد سخن جين عجله نكن هر جند خود را در لباس خيرخواهان درآورند. )1١‏ 
اصلاح ذات البين 

اخلاق در قرآن ج 1/1" 

نقطه مقابل سخن جينى و سعايت؛ اصلاح ذات البين است كه فرد مى كوشد با سخنان خود ميان دو نفر كه اختلاف است 


صلح و صفا برقرار سازد. اين صفت يكى از فضايل مهم اخلاقى است كه در آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى به آن اشاره 


شده استثت. 


آياتى را كه به اين معنى اشاره مى كند در ذيل آيات مربوط به نكوهش نمّدامى و سخن جينى آورديم ودر اينجا به سراغ 


بخشى از روايات مهمى كه در اين زمينه رسيده است مى رويم. 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «مَنْ مَشى فى صُلْح بَئْنَ انين صَلَى عَلَئِهِ ملائكة الله حَنّى 
يَوْجِعَ وَ اعْطى تَوابَ لَيِلِّ الْمَدْرِِ كسى كه در طريق اصلاح ميان دو نفر كام بردارد. فرشتككان آسمان بر او درود مى فرستندء تا 


زمانى كه باز كردد» و ثواب شب قدر به او داده مى شود). )”١‏ 
-١‏ در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه در آخرين وصايايش به فرزندان كرامى اش امام حسن و 
امام حسين عليهما السلام فرمود: اصلاح ذات البين را تركك نكنيدء «قَانَى سَمِعْتٌ جد كما صلى الله عليه و آله يَقَول صَلاحٌ ذاتٍ 


وَ الصّيام؛ اصلاح در ميان مردم از تمام نمازها و روزه ها برتر است). 9" 


تون حد يكذ ركرق الاورسؤل ذا صل اللغليه و اله امذة است كه فرمود: «الا اخبركم بافضَّلٍ مِنْ دَرَجَهِ الصّيام و الصَّلاهِ 
وَالصَّدَقَهِ اصْلاحٌ ذاتٍ البين قَانَّ فسادّ ذاتٍ البين هِى الْحالِقَهُ؛ 


(). غرر الحكم. شماره .1٠١*”71/‏ 


0 وسائل الشيعه» جلد 2.37١‏ صفحه 3877 حديث ل. 
0 نهج البلاغه» نامه /93. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 106" 


آيا به شما خبر بدهم از جيزى كه از روزه و نماز و صدقه برتر استء آن اصلاح ميان مردم استء زيرا فساد ميان مردم همه جيز 


رااز بين مى برد). )١١‏ 


5- امام صادق عليه السلام فرمود: «صَدَقَةٌ بحها الله اضصْلاحٌ بَئْنَ النّاس اذا تَفَاسَدُوا وَتَقَارُتُ بَتِنْهُمْ اذا تَبِاعَدَُوا؛ِ صدقه اى كه خدا 
آن را دوست دارد اصلاح در ميان مردم است هنككامى كه روابط آنها خراب شود و نزديكك ساختن آنها به يكديكر است. 
هنكامى آنهااز يكلايكر دور شوند). ١؟7)‏ 


ددر حديث ديكرى از همان حضرت آمذاه اسك كه بهامفضل .بن عم ر فرمؤدة اذا رَانْتٌ بين اثنين من تتدتعتدا منازعة فافتدها 


سازش برقرار ساز). «7) 


بر همين اساس يكى از ياران امام صادق عليه السلام به نام ابو حنيفه سابق الحج مى كويد نزاعى در ميان من و دامادم درباره 
ميرائى واقع شده بود. مفضّ لى از آنجا كه مى كذشتء كمى ايستاد سيس كفت: هر دو به منزل من بيايبدء ما آنجا رفتيم و با 
جهارصد درهمء اختلاف ميان ما را حل 


كرد»ء سيس كفت بدانيد اين از مال من نبود بلكه از مال امام صادق عليه السلام بود كه دستور فرموده هركاه اختلافى در ميان 


شيعيان واقع شود از مال آن حضرت بركيرم؛ و آنها را صلح دهم. ©" 


*- در تفسير آيه شريفه «ولا تَجِعَلُوا اللَهَ عُوْضَهٌ لِائُمانكم» آمده است كه امام صادق عليه السلام فرمود: «اذا دُعِيِتَ لض لح بَيِنَ 
و ماري ا ام : 0 990 1 5000 1 
جنين كارى نكنم). 


(اين قسم اعتبارى ندارد از آن صرف نظر كن). «2) 


اين حديث اشاره به كسانى است كه كاهى اقدام به اصلاح ذات البين مى كنند» سيس كرفتار مشكلاتى مى شوند و سو كند 
ياد مى كنند كه ديكر كرد اين كار نكردند» 


.1٠١8117/ ميزان الحكمه. جلد ؟. حديث‎ .)١( 

(؟). اصول كافى» جلد 7 صفحه 7١9‏ حديث .١‏ 

(”). همان مدركك». حديث ”". 

(©). همان مدركك». حديث 8. 

(5). اصول كافى» جلد 27 صفحه .75١١‏ حديث 8. 

اخلاق در قرآنء ج "ا ص: "١8‏ 

امام مى فرمايد: اين سو كندها بى اعتبار استء و مشكلات يبشين نمى تواند مانع اين كار مهم شود. 


/- از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه: «مَنْ اسْتَض لح الَاض داد بَلَمَ الْمُرادَِ كسى كه افراد متضاد را صلح دهد به 


هدف خويش نايل مى شود). )١١‏ 


منظور از اضداد در حديث بالا اضداد فلسفى نيست كه قابل جمع نباشد بلكه اضداد عرفى استء البته حديث تفسير ديكرى نيز 
دارد و آن اينكه اكر انسان بتواند در ميان افراد و كروههايى كه افكار مختلف دارند هماهنكى ايجاد كندء به اهداف خود در 


مديريت جامعه خواهد رسيد. 


8- اهميت اصلاح ذات البين تا آن حد است 


كه كاه دروغ كفتن در اين راه نيز مجاز شمرده شده است جنانكه در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: 


«الكلامُ كلانه مدق و كذت وَ اص لاح بَئْنَ اللان فين له يلت فا كه ما الأصلاح بَيِنَ النّاسَ. قال نَع مِنَ الَجُل كلاماً يَتلعُهُ 
متك لذقة ا لالشاة مكل م يعوو فاه قال كموق الك 9135 عاذت مانس عت نكن مه كز اميك كاد 


راست است و كاه دروغ. و كاه اصلاح در ميان مردم. كسى عرض كرد: فدايت شوم منظور از بين مردم جيست؟ 


امام فرمود: اين كه از كسى درباره ديكرى سخنى مى شنويد كه اككر به او برسد ناراحت مى شود تو او را ملاقات مى كنى و 
مى كويى فلان كس درباره تو ذكر خير فراوانى داشت- برخلاف آنجه از او شنيده بودى-). (و به اين وسيله آن دو را نسبت 
به يكديكر خوشبين مى كنى). 7 


واجب نيستء هر حجند بتوان توريه بعيدى نمود. «) 


بى شكك كلام دو كونه بيشتر نيست يا مطابق واقع است يا بر خلاف واقع» اولى صدق ناميده مى شود و دومى كذب. ولى از 
آنجا كه سخنان خلاف واقع به نوبه خود 


,6١57 غرر الحكم» حديث‎ .)١( 

(؟). اصول كافى» جلد ؟7» صفحه ١‏ حديث 18. 
(*). بحارء جلد 4» صفحه 78١‏ حديث 15. 
اخلاق در قرآن, ج * ص: 7117 


موجب صلاح. امام عليه السلام آن دو رااز هم جدا كرده و آنجه موجب صلاح است قسم سومى شمرده است. 


26 از مجموع احاديث فوق به خوبى روشن مى شود كه در ميان اعمال خير كمتر عملى به اهميت اصلاح ذات البين استث: ثا 
آنجا كه ملاائكه بر شخص اصلاح كننده درود مى فرستند» و عمل او برتر از نماز و روزه استء و كار او همجون جهاد فى 
شيل الاك 


بديهى است اصلاح ذات البين تنها در سطح فرد يا افراد اثر نمى كذارد بلكه سبب انسجام اقشار مختلف جامعه و تحكيم 
واين اتحاد و انسجام سبب ييروزى و عزّت و اقتدار جامعه اسلامى أسبت: 
طرق اصلاح ذات البين 


اصلاح در ميان مردم يا كروهها و طوايف غالباً كار بيجيده اى است مخصوصاً اكر كينه ها و دشمنى ها ريشه دار و كهنه 
باشدء به همين دليل براى رسيدن به آن كماهى بايد راه طولانى بيمود واز نكات و دقايقى بهره كرفتء و با روان شناسى و 


روان كاوى آشنا بود و به يقين رعايت اصول ذيلء براى رسيدن به اين مقصود مفيد و مؤثر است: 


اهيدا كردة زيش ها الخلا و تفاق را كه نا السان ويشههاوا نشتاسد دومان جد ها مشكل است: زاكر اخلافات 


ريشه يابى شود و انسان به سراغ نابود كردن ريشه هاى اختلاف برود زودتر موفق خواهد شد. 


-١‏ شتابيزدكى اصلاح ذات البين در بسيارى از مواقع» نتيجه معكوس دارد به خصوص اككر اختلافات عميق و ريشه دار باشدء 
در اين كونه موارد بايد جهات اختلااف را بررسى كرد و كاه تحت شماره روى كاغذ آورد» سيس به حل يكك يكك آنها 


يرداخت,ء و به هر يكك از دو 


طرف امتيازى داده شودء و تعادلى برقرار كرددء و كار به اصلاح بيانجامد. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لذن 


*- بايد از مسائل عاطفى از آيات و رواياتى كه عواطف مذهبى طرفين را تحريكك و بسيج مى كند بهره كرفت و براى هر دو 
طرف شخصيت والابى قائل شد تا به خاطر احساس شخصيت حاضر به عفو و كذشت نسبت به بعضى از خواسته هاى خود 


بشود. 


*- كاه اصلاح كننده بايد از خود نوعى فداكارى به خرج دهد و مثلّا مبلغى از ادعاى طرفين را بر عهده بكيرد» همان كونه كه 
در حديث امام صادق عليه السلام و مفضّل در ضمن احاديث بالا خوانديم, و به يقين مالى كه در اين راه خرج مى شود از 


بهترين انفاق هاى در راه خدا محسوب مى شود. 


ه- شخص مُصلح بايد به شدت از جانبدارى يكك طرف ببرهيزد؛ و به تعبير ديكر خود را بى طرف و نسبت به هر دو علاقه مند 
وبا محبت نشان دهدء زيرا هر كونه جانبدارى از يكى از طرف او را از رسيدن به مقصود باز مى دارد. البته افراد زو ركو و بى 
منطقى هستند كه هركز سر در برابر حق و عدالت واصلاح فرود نمى آوردند آنها حكم ديكرى دارند كه در شرح آيات 


كذشته بيان شد. 


#- در بسيارى از مواقع ييمودن راه طولانى اصلاح نياز به صبر و حوصله و خون سردى دارد. شخص مصالح نبايد زود مأيوس 
شود و درهاى اصلاح را به روى خود بسته ببيند» بلكه بايد بداند ييجيده ترين اختلافات را مى توان با صبر و شكيبايى و درايت 
و تدبير حل كرد. بنابراين اكر در يكك مرحله ناكام شود مسأله را نبايد يايان يافته اعلام كرد! 


به تعبير ديكر 


افساد جنبه تخريبى دارد و كار آسانى است ولى اصلاح جنبه سازندكى دارد و كار ييجيده اى است. يكك بناى عظيم را مى 
توان با جند بمب منفجر كرد و با خاكك يكسان نمود» ولى ساختن آن سال ها وقت لازم دارد. بناى اعتماد و دوستى و محبت و 
صميميت در جوامع انسانى نيز جنين است» تخريب آن آسان و سريع؛ و ساختن آن ييجيده و دراز مدت. بنابراين در امر اصلاح 
ه ركز شتابزد كَى عاقلانه نيست. 


اين سخن را با داستان عبرت آموزى كه در بحار الانوار مده است يايان مى دهيم: 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: احاضن 


سبكك شمرد و كفت اشكالى ندارد» غلام را خريد (شيطنت غلام شروع شد) روزى به همسر آقاى خود كفت: شوهرت تو را 
دوست ندارد و مى خواهد همسر ديكرى بكيرد» تيغى به تو امى دهم كمى از موى يشت سر او را قطع كن تا من با آن سحرى 


فراهم كنم كه او تو را دوست بدارد. 


سيس نزد شوهرش آمد و به او كفت اين زن دوست ينهانى بيدا كرده وقصد كشتن تو را دارد» تو خود را به خواب بزن تا 
حقيقت را دريابى. مرد شبى خود را به خواب زد ناكهان احساس كرد كه زن با تيغ به سراغ او آمدء باور كرد كه مى خواهد 
اورا به قتل برساند» برخاست و زن را كشت. قبيله زن باخبر شدند و حركت كردند و مرد را كشتند» در ميان دو 


قبيله جنكى در كرفت و كروهى از ميان رفتندء و كار به درازا كشيد 0١١‏ آرى به اين آسانى مى توان دو قبيله را به جان هم 


انداخت و قربانى كرفت»ء ولى به يقين اصلاح در ميان آنها به اين آسانى نيست. 


10 دار الاتوان له "لاصف اا 
اخلاق در قرآن؛ ج * ص: "7١‏ 

١ 

سوء ظن و حسن ظن 

اشاره 


بد كماق هتكاس كيه صوورت بك خالة درو كرا يداز موسترية رذايل اخلاقى است كه موجب از هم ياشيد كى خانواده 


هاء و كروهها و جوامع انسانى است. 


نخستين ثمره شوم بد كمانى عدم اعتماد است و هنككامى كه اعتماد از ميان برود» همكارى غير ممكن مى شود. و با از ميان 
رفتن همكارى جوامع انسانى به جهنم سوزانى تبديل مى شود كه همه از يكديكر مى ترسند و در فكر خنثى كردن فعاليت 
هاى يكديكرند. 

به همين دليل اسلام كه براى اعتماد متقابل افراد و امت ها اهميت فوق العاده اى قائل است از مسأله بد كمانى به شدت نهى 
كرده است و آنجه را اسباب بد كمانى مى شود ممنوع شمرده و به عكس از آنجا كه حسن ظن سبب جوشش محبت و اعتماد 


و همكارى و يبشرفت و تعالى است آن را از صفات و اعمال برجسته شمرهه و با تعبيرات بسيار محكم به سوى آن دعوت 


نموده اشتت. 


بى شكك حسن ظن ممكن است در بعضى از موارد ضايعاتى داشته باشد ولى هركز ضايعات آن با آثار و بيامدهاى شوم سوء 


العدسوء ظام شاه هاين عارد كه يكن ا يدتري قاع ماع أن سوظن باللة السك كفهن كح هاى ند مكواقيد عقا 


اين اشاره به قرآن بازامى كرديم و آباتق را كه در زمينه سوء ظن و حسن ظن رسيده است 


مورد توجه قرار مى دهيم: 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: فض 


)17 يا ايا الَذِينَ آمنُوا اجتثبوا كيرا مِنَ الظنَ انَّ بض الطَّنِ انْم. (حجرات-‎ -١ 


2 


؛- وَل َنم انْ لَّنْ يَْقَتَ الوَسولَ و المُوِتُونَ الى اهْلِيهغ اود دا وزيق لك فى تويك وطق طن الفزوع و كم قوم ورا 
(فتح- )1١‏ 


اموا 
3 
6: 
عل 


52-000 الْمُنافِقِينَ وَ الْمُنافِقاتٍ وَ الْمُشْرِكيرَ وَ الْمُمْرِ كات الطَائّينَ ياللّهِ طَنّ الشوءِ ءِ عَلَئِهِمْ دَائرَةُ السّوءِ وَ 
َعَنْهُمْ وَ اعَدَّ لَهُمْ جَهَنم وَ سائّتُ مَصِيراً. (فتح- 8) 

ع اذ جائ وك من فَؤْقَكُمْ وَ ون أشْفْلَ منكع وَ اذ رَاعَتِ الاتْصار وَ بَكعْت الْقَأُوبُ الْحناجز و تَطُون بالل الظلثونا. (احزاب- )٠١‏ 
ه- ... وَ طائقَة قَدْ اهَمَمْهُ الْفْسَهُمْ يَظَنُونَ بالل عير الْحَقّ طَنَّ الْجاهِلِيِهِ .... (آل عمران- )1١88‏ 

غ2 لول اذ سمقير ظَنّ الْمَْمُِونٌ وَ الْمُوْمِناتٌ بانْفُسِهمْ حرا و قالُوا هذا افكك مب 0 

قرجمه 


داق كساتئى كه اماق آووده ابك! ]ل يسبارض ال كماتها رهز يد حجرا كة يعفى ال كمانها كناااسث .. 


؟- ولى شما كمان كرديد يبامبر و مؤمنان هركز به خانواده هاى خود باز نخواهند كشت واين (يندار غلط) در دلهاى شما 


زينت يافته بود و كمان بد كرديد و سرانجام (در دام شيطان افتاديد و) هلاكك شديد! 


*- و (نيز) مردان و زنان منافق و مردان و زنان مشرك را كه به خدا كمان بد مى برند مجازات كند (آرى) حوادث ناككوارى 
(كه براى مؤمنان انتظار مى كشند) تنها بر خودشان نازل مى شود! خداوند بر آنان غضب كرده واز رحمت خود دور ساخته و 


جهنم را براى آنان آماده 
اخلاق در قرآن» ج اوه ص: إرفضسن 
كرده. ووجه بد سرانجامى است. 


- (به خاطر بياوريد) زمانى 


را كه آنها از طرف بالا و يائين (شهر) بر شما وارد شدند (و مدينه را محاصره كردند) و زمانى كه جشمها از شدت وحشت 


خيره شده و جانها به لب رسيده بودء و كمانهاى كوناكون بدى به خدا مى برديد! آنجا بود كه مؤمنان آزمايش شدند و تكان 


سختي خوردند! 


ه- سيس بدنبال اين غم و اندوه» آرامشى بر شما فرستاد اين آرامش بصورت خواب سبكى بود كه (در شب بعد از حادثه 
احد) كروهى از شما را فرا كرفت اما كروه ديككرى در فكر جان خويش بودند» (و خواب به جشمانشان نرفت) آنها كمانهاى 
نادرستى همجون كمانهاى دوران جاهليت- درباره خدا داشتند» و مى كفتند «آيا جيزى از يبروزى نصيب ما مى شود؟ بكو 
همه كارها (و ييروزيها) به دست خداست!! آنها در دل خود جيزى را ينهان مى دارند كه براى تو آشكار نمى سازند» مى 
كويند «اككر ما سهمى از بيروزى داشتيم در اين جا كشته نمى شديم!! بكو اكر هم در خانه هاى خود بوديد آنهايى كه كشته 


قدق ير تيا مقرى شدويوه نظا يسوي ا رامكافياي نو ببروة فى امدثك (ى انياتوا اقنا هى وساقةاند) ده 


#دجرا هنكاس كذااين (تهمث) راشيدئل: هردان و ؤثان با ايسان تسيث نه خرة (و كسى كه حون غود آنها بوة) كمان 


غير تبردتد واتكفقتد ايخ دووغى بز ر كدو اشكان اسث: 


تفسير و جمع بندى 

دوتكششق دنا صر اك از سوه طن لين شنده وكلويها مقتدمه امتراى قجس و حبك تعرده شنده السك من فرفايه: ان 
كسانى كه ايمان آورده ايد از بسيارى از كمانها بيرهيزيد كه بعضى از كمانها كناه است و هركز در كار (خصوصى ديكران) 
تجسّس نكنيد و هيج كس 


3 


از شما ديكرى را غيبت نكند» (يا ايها الّذِينَ آمَنَوا امتبوا كثيراً مِنّ الظّن انَّ بض الظَنَّ اث وَ لا- تَجمَْسُوا وَ لا يَغْنَتْ بَعْفْ كُمْ 


جرا تعبير به كثيراً من الظن (بسيارى از كمانها) شده است به خاطر اين است كه بيشترين كمان هاى مردم در حق يكديكر 
كمال هاف ندناسك لذ عن كرا أشانزوتنه اذام ناد 


اخلاق در قرآن» ج بوذ ص: عم 


ابن اتحتمال تر اذه شده كه منظون از كتير ان فست كداغالت كمانها كمان ند اسك يلكة كمان ها يذ “سيت يه حخودس 


زياد است هر جند در مقايسه با كمان هاى خوب زياد نباشد. ولى ظاهر آيه همان معنى اول است. 


قابل توجه اين كه بعد از آن كه نهى از بسيارى از كمان ها مى كندء در بيان علت آن مى فرمايد جون بعضى از كمان ها كناه 
استء اشاره به اين كه كمان هاى بد بر دوكونه است؛ بخشى مطابق واقع است و بعضى بر خلاف واقع. آنجه بر خلاف واقع 
است كناه استء و جون معلوم نيست كدام مطابق واقع و كدام مخالف واقع انسان بايد از كمان هاى بد بيرهيزد تا كرفتار سوء 


ظن خلاف واقع نشود و به كناه نيفتد. 


واز آنجا كه سوء ظن درباره اعمال خصوصى مردم يكى از اسباب تجسّسء و تجسّس كاه سبب آكاهى بر عيوب ينهانى و به 
دنبال آن سرجشمه غيبت مى شود؛ در آيه شريفه نخست از كمان بدء و در مرحله بعد از تجيّد.س و در مرحله سوم از غيبت 


نهى شده است. 


ذنانى كه سوء طن آم الختيارى آست "با غير الغشارق واكر غير اغتنازق اسنثك حكونه مى:توان از ان نهى كزة .و اكر اختبارئ 


است آيا 


بدون اين كه انسان كامى مطابق آن در عمل بردارد» حرام است و يا در صورت ترتيب اثر دادن به سوء ظن حرام مى شود 


** در دومين آيه در مقام نكوهش كروهى از منافقان كه از ملازمت ركاب ييامبر صلى الله عليه و آله در جريان حديبيه سر 
باز زدند و كمان مى كردند آن كونه از مؤمنان كه در خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله به مكه مى روند هركز باز نخواهند 
كك حولم فالشدمكه نان وار رك ختوكدم هر هال كناقضي كاملا "بر سكين نه و ميللناناة ا مزووف: تداق كان 
صلح حديبيه سرجشمه كرفت سالم به سوى مدينه باز كشتند مى فرمايد: بلكه شما كمان كرديد ييامبر و مؤمنان هركز به خانه 


خوة باز تشواهيل كشت اين بتدار غلط 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: حورا 


در دل هاى شما زينت يافته بود و كمان بد كرديد» و سرانجام هلاكك شديدء و از سعادت بز ركى محروم كشتيد. (بَل طَتَنْتَمْ ان 
َنْ يَنْقَِتٍ الوَسُول وَ المُؤْمِنُونَ الى اهْلِيهم ابد وَ زْيّنَ ذلك فى قلوبكم وَ ظَنَْتُمْ ظَنَّ الشوء وَ كْتُمْ قوماً بُورأً). 


وازه «بورا) در اصل به معنى شدت كساد بودن جيزى استء و جون شدت كسادى باعث فساد مى شودء جنانكه در ضرب المثل 
معروف عرب آمده: «كسد حتى فَسَدَ)ء اين كلمه به معنى فساد سيس به معنى هلاكت اطلاق شده استء و به زمين هاى خالى 


از درخت و كل و كياه بائر مى كويند جون در حقيقت فاسد و مرده است. 


كروه منافقان كه كرفتار اين كمان باطل در ماجراى صلح حديبيه 


شدند عدّه كمى نبودند و به يقين هلاكت به معنى مركك دامان آنها را نكرفتء بنابراين بور در اينجا به معنى هلاكت معنوى» 
تروك نوات كال كردن يدروم ذل هاف اهنا ار كن ماي شيافل إعاسي و سسر امه ازماة افتكة ورا ستطرة 
هلاكت در آخرت به سبب عذاب الهىء و در دنيا به سبب رسوايى است,ء و به هر حال آيه دليل روشنى است بر نهى از سوء 


قل ستكففواضا دوناوه ماكر معن اميل الله علق ولد 
26 در سؤمين آيه مورد بحث سخن از سوء ظن نسبت به ساحت قدس يرورد كار عالم است در حالى كه در آيات كذشته 
نوق الوه عو يه اوها زف سن رما 


هدف (ديكر از فتح مبين- فتح حديبيه) اين بود كه مردان و زنان منافق» و مردان و زنان مشرك را كه به خدا كمان بد بردند 
مجازات كند. حوادث بدى را كه آنها براى مؤمنان انتظار داشتند» تنها بر خودشان نازل مى شودء خداوند به آنها غضب كرده 
ذلا خشف ذو سالعقة و هدع ابر ى شان اده كرده امت بوبه باد ستراتتحانى اسك (و بذك العنافقيق و الافقات و 
الْمُمْرِكيْنَ وَ الْمُْرِكات الطَانينَ بالل ظَنّ الشوءِ 0١‏ عَلَعِهس دآئْرَهُ الثدوءٍ وَ غَضْبَ الل عَلِهِْ وَ لَعَنَهُْ وَ اعد لَهُعْ جهنم وَسائتُ 


مَصيراً). 


در كشّاف هر دو به يكك معنى است. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ان 


كمان بدى كه آنها به خدا بردند اين بود كه كمان مى كردند كه وعده هاى الهى به 


بيامبرش هركز تحقق نخواهد يافت و مسلمانان نه تنها بر دشمنان بيروز نمى شوندء بلكه هركز به مدينه باز نخواهند كشت 
همان كونه كه مش ركان نيز كمان داشتند محمد صلى الله عليه و آله و يارانش با آن جمع كم و نداشتن اسلحه كافى در هم 
كوبيده مى شوند و ستاره اسلام به زودى افول مى كند. در حالى كه خداوند وعده بيروزى به مسلمانان داده بود و سرانجام 
جنين شد. مش ركان نه تنها جرئت حمله به مسلمين را بيدا نكردند (با اين كه مسلمين در حديبيه نزديكك مكه در نكال آنها 
بودند» وجون به قصد زيارت خانه خدا آمده بودند نه به قصد جنكك. سلاحى جز شمشير كه سلاح مسافر است با خود 
نداشتند) خداوند آن جنان رعب و وحشتى در دل مشركان انداخت كه حاضر به تنظيم صلحنامه معروف حديبيه شدند» همان 


صلحنامه اى كه راه ييروزى هاى آينده را به روى مسلمانان كشود. 
بذ هزر تال زان مح ابن مظن راسديدا تكرهق ى كتدوى وعد مهد اماق ردنا كه زا بداصائحاة ان دهن 


جالب اين كه در اين آيه مسأله سوء ظن به خدا را قدر مشتركى ميان منافقين و منافقات و مشركين و مشركات شمرده. و نشان 
مى دهد همه آنها اعم از زن و مرد در اين امر شريكند. به عكس مؤمنان كه هميشه نسبت به خدا و وعده هاى او و ييامبرش 
حسق اطق قازة :ته 3انقة ا وغعدة :ها ففلما محلق من اند مكو اننث بر شق مضا لس :ة يرو روذتهوو اما موعت بو سود در 


آن نيستء جرا كه خداوند بزركك هم به همه جيز عالم و آكاه استء و هم بر هر جيز قادر و 


تواناء با اين علم و قدرت مطلقه تخلف در وعده هايش امكان يذير نيست. به همين دليل در آيه اى به دنبال اين آيه در سوره 
فتح آمده مى كويد: وَللَهِ جُنُودٌ التد.ماواتٍ وَ الْارْض و كان اللهُ عزيزاً حكيماً؛ لشكرهاى آسمان و زمين از آن خداستء و 
خداوند شكست نايذير و حكيم است). 


اين كه منافقان و مش ركان كرفتار سوء ظن به خدا هستند در حالى كه قلب مؤمنان از حسن ظن لبريز مى باشدء به اين دليل 


است كه مش ركان و منافقان ظواهر امور را مى بينند» در حالى كه مؤمنان راستين به باطن امور توجه دارند. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: يفذنا 


جهارمين آيه نيز در مورد سوء ظن نسبت به وعده هاى الهى است و مربوط به داستان جنكك احزاب استء جتككى كه در تاريخ 
يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله به عنوان خطرناكك ترين جنكك محسوب مى شودء زيرا مشركان با جميع مخالفان اسلام بر ضد 
اسلام متحد شده بودندء و عظيم ترين نيروى آن زمان را به ميدان آوردند به كونه اى كه لرزه بر اندام افراد ضعيف الايمان 
افتاد» و در دل نسبت به وعده هاى الهى در جهت ييروزى مسلمين متزلزل شدند» مى فرمايد: «به خاطر بياوريد زمانى كه آنها 
(دشمنان اسلام) از طرف بالا و ياثين (شهر) شما (يعنى مدينه) وارد شدند (و همه جا را به محاصره خود در آوردند) و به خاطر 
بياوريد زمانى را كه جشم ها از شدت وحشت خيره شده. و جان ها به لب رسيده بود (و بغض كلو را كرفته بود) و كمان هاى 
كوا كو كال ةداس اريك انحا رود كدمومتان ١‏ ريشن وان كنا سكي حوودتة. (اذاعجا وك ون ترفكع لون 


اشْفَلَ منكم 3 


اذْ زاعَتِ الْابصارٌ و بَلَمْتِ الْقَلُوبٌُ الحناجر وَ تَظُونَ باللّهِ الطنُوناً نا لكك ابل المَوْمِنُونَ وَ رُْزْنُوا ِْانًا سَدِيدا). 


بى شكك سوء ظن به خدا و سوء ظن به مردم تفاوت بسيار دارد» زيرا سوء ظن به مردم غالباً به احتمال انجام يكك عمل كناه و 
ناصواب منتهى مى شود؛ در حالى كه سوء ظن به خخدا سبب تزلزل يايه هاى ايمان استء و يا از آن سرجشمه مى كيرد؛ زيرا 
اعتقاد به اين كه خداوند در وعده هايش خلاف وجود دارد كفر است, جرا كه خلف وعده يا ناشى از جهل است يا عجز و يا 
دروغ. به يقين هيج يكك ازاين ها در ذات ياكك او راه ندارد. به همين دليل در آيات مربوط به سوء ظن به خداء نكوهش هاى 


شديدى ديده مى شود. 


در ينجمين أيه ا سكن لابو كله الله استء اين آيه كه ناظر به جنكك احد مى باشد كه كروهى از افراد تازه مسلمان 
عاق شكس كد ذو أنن مدان دامتكو متلمانان شل كزشار موواظن مسي مه وعناد هائ: الوح شدننة ١‏ يهافوق: ناز ل داو 


قدا انيار لكرهق كرت دوحهالي كهون | باكدقل ان اندوان عفنت اشادة 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ارون 


شده كه وعده الهى درباره ييروزى دشمن در احد در آغاز جنكك تحقق يافتء ولى دنيا يرستى كروهى از شما و يرداختن به 
جمع آورى غنائم سبب هجوم غافلكيرانه دشمن و آن شكست دردناك شدء خدا به وعده خود عمل كرد, شما عمل نكرديد. 


سيس در آيه مورد بحث مى فرمايد: «خداوند به دنبال اين غم و اندوه (ناشى از شكست احد) آرامشى بر شما فرستاد» اين 


صورت خواب سبكى بود كه (كه در شب بعد از حادثه احد) جمعى از شما را فرا كرفت اما كروه ديككرى كه در فكر جان 
خويش بودند (و خواب جشمانشان رافرا نكرفت) كمان هاى نادرستى درباره خدا داشتند» همانند كُمان هاى دوران جاهليت 
وف كفسك: ابااجزى أن بيروزع تفبيب مام شود بكوهمه كازها به دست ذا است» انها دن دل امورق راابتهنان هي 
دارند كه براى تو آشكار نمى كنند؛ مى كويند اككر نصيبى از بيروزى داشتيم در اينجا كشته نمى شديم بكو اككر در نخانه 
هايتان هم بوديد» آنهايى كه كشته شدند در سرنوشتشان بود افرادى به بسترشان مى ريختند (و آنها را به قتل مى رساندند» (ثُمٌ 
نزّلَ عَلَكمْ من بَعْد الهَمْ امه تُعاساً يَْشى طائقَة منكغ و طائِقة قَدْ امتهُع الْفمَهُعْ بَْتُونَ باللّ غير الحقَّ طَنَّ المجاهلئه يَقُونُونَ هَل 


نا مِنْ الْاهر مِنْ شَى ءٍ قل انَّ لامر كله لله يُحْفُونَ فى انْمَيدَهِمْ ما لا يُبدُونَ لك يَعولُونَ لَوْ كان نا مِنَّ الْاهر شَئْ ءِ ما فنا هنا قل 
و كقيق نتويك انين كيك عَلَيهِمُ الْمَثْل الى مَضْاجِعِهة) (آل عمران- 188). 


ودر ذيل همين آيه اشاره مى كند كه اين يكك امتحان الهى براى شماها است تا ميزان ايمان و يايدارى وفاداريتان به اسلام 


روشن شود. 


از تعبيرات اين آيه و آيات قبل اين نكته روشن مى شود كه مسأله سوء ظن به خداوند غالباً در مواقع بحرانى و در دلهاى افراد 
ضعيف الايمان يبدا مى شده؛ كاه در جنكك احزاب» كاه در احدء كاه در حديبيه. و در واقع در اين كونه مواقع است كه كوهر 


ايمان و اخللاص آزموده مى شود! 


در ششمين و آخرين ايه نيز مذمت از سوء 


ظن به طور عام و دعوت به حسن 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: اضر 


ظن استء اين آيه ناظر به داستان افكك (دروغ و تهمت) است؛ مى دانيم كروهى از منافقان يكى از همسران ييامبر صلى الله 
عليه و آله را متهم به خارج شدن از جاده عفاف كردند و شايعه اى براى آن درست كرده و در يكك زمان آن شايعه را در تمام 
مدينه بخش كردند. كرجه هدف كيرى ظاهراً به سوى يكى از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله بودء ولى در واقع هدف 
اصلى خود ييامبر و اسلام و قرآن بودء دراين هنكام آيات كوبنده اى نازل شد كه يرده هاى نفاق منافقان را كنار زد و نقشه 
هاى آنها را نقش بر آب نمودء واين توطئه را در نطفه خفه كرد. تعبيرات اين آيات بقدرى حساب شله و آميخته با نتكات 
روانى دقيق است كه اعجاب هر انسانى را بر مى انكيزد. آيه مورد بحث كه يكى از آيات يانزده كانه اى است كه در داستان 
افكك نازل شد جنين مى فرمايد: «جرا هنككامى كه اين (تهمت بزركك) را شنيديدء مردان و زنان با ايمان» نسبت به خود (و 
كسى كه همجون خود آنها بود) كمان خير نبردند» جرا نكفتيد اين دروغ بزركك و آشكار است (لَوْلا- اذ سَ مِعْتّمُوهُ ظَنَّ 
المَوْمِنُوكٌ 3 التؤمنات بَائفّسِه خيراً وقالوا هذا افك ميينٌ). 


تعبير به مؤمنون و مؤمنات نشان مى دهد كه يكى از نشانه هاى ايمان حسن ظن نسبت به مسلمانان است. و سوء ظن و 


بد كمانى با جوهره ايمان سازكار نيست. 


در واقع در اينجا مردم به سه كروه تقسيم شدند» كروهى منافقان شايعه ساز و شايعه يراكن» و كروهى سردمداران آنها كه در 


قرآن مجيد از آنها به عنوان «وَالّذى تَوَلى كبرة؛ ياد شده: و كروهى مؤمنان ياكدل بودند كه به خاطر ساده دلى در دام شايعه 
كرفتار شدند. 


روى سخن قرآن مجيد در آيه فوق به كروه سوم است و آنها را سخت نكوهش مى كند كه جرا آلت دست منافقان شايعه ساز 


و شايعه يراكن شده اند. 


دراين آيات شش كانه كه بعضى درباره سوء ظن نسبت به مردم و بعضى در مورد سوءظن نسبت به يروردكار عالم 
است اين رذيله اخلاقى شديداً محكوم شده و به 


اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ازور 


بعضدى أذ ببامذهائ سو أن نيز اشازه كرديده استث» و اكر ذو مذعت ابن 'ضصفت تكوهيده جز بعضى از اين آيات ثبود كفايت 


مى كرد تا جه رسد به اين آيات متعدد و روايات بيشترى كه در بحث آينده خواهد آمد. 
سوءظن در روايات اسلامى 


تكوهش أن سو ءظن به عتواة يكى ال بندترين بو وشت كزين رذائل اخاققى در رواينات اسلامى بازتاب كسترده اى:دارف. .به 


عنوان نمونه به روايات زير توجه فرمابيد: 


-١‏ در حديثى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «ايَاكم وَ الظنُ فَانَّ لمن اكذَّبٌ الْكِذْب؛ از كمان بد ببرهيزيد كه 


كمان بد» بدترين نوع دروغ است)». )١١‏ 


؟- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «انَّ الله َرّمَ مِنَّ الْمَثِِم دَمَهُ وَ ماله وَ عِوْضَهُ وَ انْ يَظَنَّ بهِ الُوءِ؛ خداوند 
خون و مال و آبروى مسلمانان را بر يكديكر حرام كرده و همجنين كمان بد درباره آنها». "7١‏ 


“'- در حديث تكان دهنده اى از على عليه السلام مى خوانيم: «لا ائمانٌ مَعَ سُوء طن كسى كه سوء ظن دارد ايمان ندارد). (”) 


اين تعبير ممكن است اشاره به سوء الظن 


نسبت به مردم يا نسبت به خدا و يا هر دو بوده باشد. 


؟- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «ايّاكك ان كدي + الطن كان شو الطن تفعن الْعبادَة وَ يُعَظمٌ الْوزْرٍَ ا 


ظن ببرهيز جرا كه سوء ظن عبادت را فاسدء و يشت انسان رااز بار كناه سنكين مى كند). «©") 


ه- در حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «سُوءٌ الظن بالمخين شَرَالَانُم وَ اقح الظلم؛ بدكمانى نسبت به 
افراد نيكوكار بدترين كناه و زشت ترين ستمكرزفئ است». «0») 


.198 وسائل الشيعهء جلد 18. صفحه 78 (حديث 67)., بحار الانوار» جلد الا صفحه‎ .)١( 
.58/ (؟). المحبجه البيضاءء جلد 0» صفحه‎ 

0). غرر الحكمء جلد 8 صفحه ."8١‏ 

(). همان مدركك, جلد 7 صفحه 08" 

(0). همان» جلد ؟؛ صفحه 157. 
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فق نزم سان حفن رك ور ارك شه انع كد ووذ رن لطم يفيه للفو فو ست فلن السزور سوط كاوها رانو ناد 


مى كشد و سبب انواع شر مى شود). )١١‏ 


/- و از همان امام بزركوار نقل شده است كه فرمود: شر اناس مَنْ لايَئقٌ باعددٍ لِسُوءِ ظَلَِّ وَ لايئقُ به اود لِسُوءِ فغْله؛ بدترين 
مردم كسى است كه به خاطر سوءظن به هيج كس اعتماد ندارد» و به خاطر اعمال بدش كسى به او اعتماد نمى كند). (”) 


8- در نهج البلاغه نيز مى خوانيم: الانَظبّن بكلِمَهِ خَرَحَتْ مِنْ احَدٍ سُوء وَ انْتَ تَجدٌ لَّها فى الْكَِر مُحْثَملَا (مَخمِلًا)؛؟ هر سخنى كه 
از دهان كسى خارج مى شودء كمان بد نسبت به آن مَبر» در حالى كه مى توانى آن را حمل بر صحيح كنى). 9" 


4- در حديث ديكرى از امام امير مؤمنان على عليه السلام آمده 


ست: «وَاللّهِ ما عدك الله شيدانة مو با 2 د الايمات الا بِسُوءِ ظَنَّهِ وَ سُوءِ خُلْقِهِ؛ِ به خدا س وكند خداوند سبحان مؤمنى را بعد از 


ايمان عذاب نمى كند» مكر به خاطر سوء ظن و بداخلاقى او). (©) 


ونيز در حديث ديككرى از همان امام بزركوار مى خوانيم: ١مَنْ‏ غَلْبَ عَلَيِهِ سُوءٌ الظنَّ لم َثرُ بِِنَهُ وَ بين تَليل ضّمحا؛ كسى كه 
سَووظن نر او غالب شود هركز ميان او و دوستانش صلح و صفا برقرار نخواهد شدا. «0) 


در مورد نكوهش از سوء ظن به خدا وعدم ايمان به وعده هاى يرورد كار نيز روايات زيادى وارد شده كه حكايت از اثرات 


م ركبار آن در زندكَى معنوى و مادى انسان دارد» از جمله: 


فرمود: ل ا ول را ا 0 
اغْتِيابه لِلْموْمِنِينَ؛ به خدايى كه معبودى جز او نيست سوكند كه خداوند هيج مؤمنى را بعد از توبه و استغفار عذاب نمى كند 


مكر به خاطر سوءظن به خداوند و كوتاهى در اميدوارى به ذات ياكك او و 


.0008 همان مدركك؛. صفحه 117 حديث‎ .)١( 

.١78 همان مدركك. صفحه‎ .)١( 

("). نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث 2٠‏ بحار الانوار. جلد ١‏ صفحه 1817. 
(6). غرر الحكم. جلد *» صفحه 75 حديث .1١١5٠‏ 

(0). همان» جلد © صفحه 028ع6. 
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بداخلاقى و غيبت مؤمنين). )١١‏ 


؟- در حديث ديكرى از حضرت على عليه السلام مى خوانيم كه از داود ييامبر عليه السلام 


جنين نقل مى كند: «يا رَبّ ما آمَنَ بكك مَنْ عَرَفَك قَلَمْ خسن الظَنّ بكك؛ يروردكارا! كسى كه تو را بشناسد و حسن ظن به تو 


نداشته باشد به تو ايمان نياورده است)». (١؟7)‏ 


*- امير مؤمنان على عليه السلام فرمود: «الْجَبِنُ وَ الحوْصٌ و البخل غرائرٌ سُوءِ يجْمَعُها سُوءٌ الظنّ باللهِ شبحاتة؛ ترس و حرص و 
بخل غريزه هاى مختلفى هستند كه تمام آنها در سوء ظن به خداوند جمعند). (”) 


به يقين كسى كه به امدادها و نصرت الهى ايمان داشته باشد ترسى از دشمنان خدا به خود راه نمى دهد. و كسى كه به وعده 


سوء ظن به خداوند سرجشمه مى كيرد. 


6 آنجه در روايات بالا آمد كه آميخته با نكته هاى لطيفى درباره علل و انككيزه ها و بى آمدهاى سوءظن به مردم و به خدا 
بود بخشى از روايات فراوانى است كه درباره سوءظن در منابع معتبر آمده است و مااز ميان آنها ده روايت درباره سوءظن 
نسبت به مردم و سه روايت در مورد سوءظن به خداوند را كلجين كرديم ودر بخش تحليل ها به نكات مختلفى كه در اين 


روايات افده اشبت مى يردازيم. 
حسن ظن در روايات اسلامى 


آرامش و وحدت است به همين دليل 


.)١(‏ حار الانوان جلد 890 صفح 46م 
(9): عمان مدركةه ضقين عق 

(9). شرح غررء جلد 7 صفحه 80. 
اخلاق در قرآن؛ ج * ص: "7" 


در احاديث زيادى هم حسن ظن نسبت به مردم وهم 


حسن ظن نسبت به خداوند مورد تأكيد فراوان قرار كرفته است» در مورد حسن ظن نسبت به مردم» احاديث زير بسيار جالب 


ايت 
-١‏ در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: احشنٌ الطّنَّ مِنْ افْضَلٍ الْسّجاياوَاجِرّلِ اْقطايا؛ حسن ظن از 


بهترين صفات انسانى و يربارترين مواهب الهى است»). )١(‏ 


؟- در حديث ديكرى از همان امام بزركوار مى خوانيم: اشن الظنّ مِنْ اسن | 2 وَ افش ل القِسَّم؛ِ حسن ظن از بهترين 


خوى هاو برترين بهره ها است). (7) 


”*- و نيز از همان حضرت نقل شده است كه فرمود: (” شن الي يَقْتُ الهم وَ يُنجى من تَقَْدِ اْام؛ حسن ظن اندوه را سبكك 
مى كندء واز الوده شدن به كناه رهايى مى بخشد). 3 


*- در حديث ديكرى باز از همان امام همام جنين نقل شده: «حَشْنٌ الظنَّ راحة الْقَلب وَ سَِلامَهُ الدّين؛ حسن ظن مايه آرامش 
قلب و سلامت دين است)». (5» 


ه- باز در حديث ديككرى از همان امام معصوم عليه السلام جنين مى خوانيم: ١مَنْ‏ حَسْنَ ظَلهُ بالنّاس حار مِنّْهمُ الَمِحقَة؛ كسى كه 


نسبت به مردم خوش كمان باشد محبت آنها را به سوى خود جلب خواهد كردا. «0) 
ودر مورد حسن ظن نسبت به يروردكار عالم نيز احاديث نابى در منابع معتبر اسلامى ديده مى شود از جمله: 


-١‏ در حديثى از بعض معصومين عليهم السلام نقل شده است كه فرمود: «وَانّدى لاالة انا هُوَ ما اغطى مُوْ عور الدااة 
الْآخِرَهِ الا بيحشن طَنّهِ بالل عَزَّ و جل وَ رَجائهِ لَه وَ حشن خُلْقِهِ وَ لكف عَنْ اغْتياب الْمُوْمِنينَ؛ ع 


جز او نيست هيج فرد با ايمانى هركز به خير 


دنيا و آخرت نمى رسد مككر به خاطر (جند جيز) حسن ظن به خداوند متعال» و اميد از دركاه اوء و حسن خلق و خوددارى از 


غيبت مؤمنان)». «”2) 


.5/75 غرر الحكم»ء حديث‎ .)١( 


(0). همانء» حديث 5/75. 
(). همانء» حديث 5/77. 


(ع). همان» حديث 58158 


(0). غرر الحكم»ء حديث 8887 


(2). اصول كافى» جلد ”. صفحه الاء حديث ”3. 
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-١‏ در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: او اخيين الظنَّ يعالله قَانَ الله عَزَّ وَل يَقُول: انا 
عند ظن اعدوى المؤمن تى أن كير فكيرا وان دش :اننا توف نه د ]واتقل .عبتو طن بواشعه ناقن مدر كد اكدارتك هال عي 
فرمايد: من در نزد كُمان بنده مؤمن خويشم (و با آن همراهم) اكر كمان خير داشته باشد به نيكى با او عمل مى كنم و اكر 


كمان بدى داشته باشد به بدى). )١١‏ 


*- شبيه همين معنى به صورت جامع ترى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه فرمود: «وَالَذى لا-الهَ الا هُوَ 
لبن طن عد مؤمن بالل كان اله جد طن ويه وين ان لله ريم بيو اليراث بد تيى ان يوت عه امون د 
اخْسَنّ به الظَنٌّ ثم يُخْانفُ ظَلَهُ وَ رَجِائَهُ فاخيدمُوا بالله الظَنَّ وَ ارْعَوا الَنِههِ قسم به خدايى كه معبودى جز او نيست هركاه بنده 
مؤمنى حسن ظن به خدا داشته باشد خدا نزد كمان بنده مؤمن خويش است زيرا خداوند كريم است و تمام نيكى ها به دست 


او استء حيا مى كند از اين كه بنده مؤمنش حسن ظن به او داشته باشد» سيس او كمان و اميد او را ناكام كندء بنابراين 


حسن ظن به خدا داشته باشيد و به سوى او رغبت كنيد). ١؟7)‏ 


دوحنيت مكرى نجام اكيم على الاعليهبو الديدين املد اسن كه نرمود» ونث خلاو اق على الشراط تعد 
كنا 1 السَعقهُ فى يوم ريح عاصِفٍ و جالهُ حي طَنّهِ بالل سكن رَغْدََُ؛ (در عالم مكاشفه» يا به هنكام معراج) مردى از 
امَتم رابه صراط ديدم كه شديداً مى لرزدء آن كونه كه شاخه درخت نخل در روز طوفانى مى لرزد» دراين هنكام حسن 


ظنش به خدا به سراغ او آمد و به او آرامش بخشيد). «*”) 


ه- در حديثى از امام صادق عليه السلام در تفسير حسن ظن باللّه مى خوانيم: م العا بال ان لاتوجوَا انا الله والأاتخاف الا 


ذَنَهُِ حسن ظن به خداوند اين است كه تنها به خدا اميد داشته باشى و جز از كناهت نترسى). 6" 
.)١(‏ همان» صفحه الاء حديث ”". 

(؟). بحار الانوار» جلد /ات» صفحه 880" حديث 15. 

(). مستدركك الوسائل» جلد 2١١‏ صفحه .18٠‏ 

(ع). اصول كافى» جلد 7. صفحه الا حديث ؟. 

اخلاق در قرآن» ج 2 ص: 70 

تعريف سوءظن و حسن ظن 

اشاره 


هنكامى كه اين دو واه در مورد مردم به كار مى رود مفهوم روشنى دارد؛ مفهوم سوءظن آن است كه هركاه كارى از كسى 
ببيند فكر كند آن زن نامحرم است و نيت آنها ارتكاب اعمال خلاف مى باشدء در حالى كه حسن ظن مى كويد بكو حتماً 


محرم يا همسر او است. يا هنكامى كه شخصى اقدام به ساختن مسجد يا بناى خير ديكرى 


مى كند مقتضاى سوءظن آن است هدفش رياكارى يا اغفال مردم استء در حالى كه حسن ظن مى كويد اين عمل را با 


انكيزه الهى و نيت خيرخواهانه انجام داده است. 


از اينجا روشن مى شود كه دائره حسن ظن و سوعظن بسيار وسيع و كسترده است ونه تنها در عبادات بلكه در مسائل 


اجتماعى» اخلاقى» اقتصادى و سياسى نيز جارى مى شود. 


و هنكامى كه اين دو وازه درباره خداوند به كار رود» منظور از حسن ظن آن است كه به وعده هاى الهى اميدوار باشد» وعده 
رزق و روزىء وعده يارى كردن يارانشء وعده ييروزى مجاهدانء» وعده آمرزش كناهان و مانند اينها. و معنى سوء ظن آن 
است كه به هنكام بروز مشكلات نسبت به وعده هاى الهى متزلزل شود و هنكام بيش آمدن امتحانات دشوار در مسائل مالى 


وغير آنء وعده هاى خداوند را فراموش كرده رو به كناه آورد. 
در روايات كذشته نيز تعبيرات زنده و روشنى ديده مى شود كه آنجه را در بالا كفتيم تأييد مى كند. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: وم 


در اينجا نكات مهمى است كه بايد به تحليل آنها يرداخت: 
-١‏ بيامدها و آثار شوم سوءظن 


3 ترش دامنه سوء ظن در جوامع بشرىء آثار بسيار زيانبار و نامطلوبى دارد كه به طور اجمال بر كسى يوشيده نيستء ولى در 
توضيح آنء جهات ذيل قابل توجه است: 
اخلا.قى مى باشد كه در اخبار كذشته نيز به آن اشاره شده بودء از جمله اين كه مى فرمود: «بدترين مردم كسى است كه به 


او اعتماد نمى كند). 


در جامعه اى كه بى اعتمادى حكمفرما است» همدلىء» همكارى و تعاون وجود ندارد و آثار و بركات زندكى دسته جمعى از 


ميان مى رود. 


در حديثى از امام على عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ سائّت ظَنُونه امتَقَدَ الْخبائ بمَئْ لا بَحُونُه؛ كسى كه بدكمان باشد نسبت به 
كسى كه به او خيانتى نكرده بدبين مى شود و او را خائن مى يندارد). )١١‏ 
ب) سوءظن آرامش جامعه را بر هم مى زندء همان كونه كه آرامش روح صاحبان اين رذيله اخلاقى را بر هم مى زند» كسى 


كة سواوافل». دازدة اذ همه وتحفت ذازذ و كاه:* كند كه همه سر ضدا كس دارئد دائماً باد حالت دفا به 
ميو ردءار و ردو صون مين ب و طم بر مئ. داإرحد.و 1 6 


خود بكليرد. 


ج) اضافه بر اين در بسيارى از موارد به دنبال سوءظن خود حركت مى كند و حادثه مى آفريند» و كاه حتى به خون ريزى 


ب بن انوك سخصر ادن مواردق: كدااقر ا موسو قلتي .كوا نسو خوه نذا “كقهوجا كنات كف كدند كرات كن بن اقو اونا 


.8/70/ غرر الحكم» حديث‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: يذخرننا‎ 


نواميس آنها هستندء به كونه اى كه مى توان كفت عامل اصلى بسيارى از يرونده هاى جنايى سوءظن هاى بيجا است كه بى 
كناهان را هدف كيرى كرده است. 
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يهنن ذلبل ين وواباك كذشية از على عليه السلام خوانديم كه مى فرمود: ١سَرِوءالظَنٌّ‏ يقد الْامُورَ وَيَتِعَتُ عَلَى الشروّر؛ 


سوءظن كارها را به فساد مى كشد و مردم را به انواع بدى ها وادار مى كند). 


وازاين مهمتر اين است كه در بسيارى از موارد بر اثر سوءظن مرتكب جنايات مى شوندء زمانى از اشتباه خود با خبر مى 
كردند كه كار از كار كذشته. به همين دليل احساس كناهكارى شديدى به آنها دست مى دهد كه كاه آنها را 


به عنوان نمونه به ماجرايى مى توان اشاره كرد كه براى يكى از يزشكان روانى واقع شده بود كه به هنكام بازديد از 
تيمارستانى به فرد مجنونى برخورد كرد كه مرتب كلمه دستمال را تكرار مى كردء هنكامى كه ييكيرى نمود به اينجا رسيد كه 
عامل جنون او اين بوده است كه روزى در كيف همسرش دستمالى را مى بيند كه محتوى اد كلن و بعضى از هداياى مناسب 
مردان استء بلافاصله نسبت به همسرش بدبين مى شود كه با مرد بيككانه اى ارتباط دارد» و بدون تحقيق بيشتر همسر خود را بر 
اثر خشم زياد به قتل مى رساندء بعد كه دستمال را باز مى كند كاغذى در آن مى بيند كه روى آن نوشته است اين هديه را 
براى سال روز تولد شوهرم كرفته ام» ناكهان شوكك شديدى به او دست مى دهد و ديوانه مى شود و مرتب به ياد آن دستمال 


مى افتد. 


د) سوءظن در واقع يكك ظلم آشكار استء جرا كه افراد بى كناه را در منطقه فكر خود هدف انواع تيرهاى تهمت قرار مى 
دهد, و اكر آثار عملى بر آن بار كند» مرتكب ظلم هاى بيشتر مى شود روى اين جهت در احاديث كذشته از على عليه السلام 


خوانديم كه مى فرمود: «بد كمانى بدترين ظلم ها است). 


4)سوءظن ميبب من “شود كه الساة بهسرعت :دوستتان عود وا اسك يذهد: سن تزديكاتتن :او راتنهنا بكذازنده وان 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: كرون 


انسان با شخصيتى حاضر نمى شود با كسى معاشرت كند كه اعمال نيكك او را با بد كمانى تفسير كند و او را به هر كار خلافى 


متهم سازد. در احاديث كذشته نيز از امير مؤمنان 


على عليه السلام خوانديم كه مى فرمود: «كسى كه سوءظن بر او غالب شود, راه صلح و صفا ميان او و دوستانش را مى بندد). 


و) در ياره اى از روايات كذشته خوانديم كه سوءظنء عبادت انسان را فاسد مى كند و يشت او رااز بار كناه سنكين مى 


نمايد. 


اكر منظور از سوءظن در اين روايت» سوءظن به يرورد كار باشد علت فساد عبادت روشن است. و اكر نسبت به مردم باشد 
(همان كونه كه ذيل روايت كواهى مى دهد) به خاطر آن است كه در بسيارى از موارد به دنبال سوءظن انسان مرتكب 
تجمّد سء و به دنبال تجسّس مرتكب غيبت و كاه تهمت مى شودء و مى دانيم غيبت و تهمت يكى از اسباب عدم قبولى عبادت 


است. 


واسووظى جوف حكن تدك ادرات انك قدويها وهار الكان اساي :4د اث ني كلا اوهو تلب حا او ث1( تحوادك 


السلام جنين نقل شده است كه فرمود: «مَنْ ساءَ طَلنْهُ ساءَ وَهْمّه؛ِ كسى كه سوء ظن داشته باشد تفكر او خراب مى شودا. 
ييامدهاى سوءظن به خدا 


سوءظن به يرورد كار و بدبينى نسبت به وعده هاى الهى و آنجه در قرآن مجيد و احاديث معتبر وارد شده.؛ آثار مخربى در 
بنيان ايمان و عقائد انسان دارد» و انسان را از خدا دور مى سازد» همان كونه كه در روايات كذشته خوانديم كه ييامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله مى فرمود: «داود عليه السلام در مناجاتش مى كفت: يرورد كارا كسى كه تو را بشناسد و حسن ظن به تو 


نا شع تاشن انحن تاسوه امم 


اضافه بر اين سوءظن به وعده هاى الهى سبب فساد 


عبادت مى كرددء جرا كه روح 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: بم 
اخللاص را در انسان مى ميراند» و اين كه در احاديث كذشته خوانديم: «سوءظن عبادت را فاسد مى كند) ممكن است اشاره به 


نكنه ذيكر اين كا سووءظن به وغده هاق الهى اتسان واذز براين رادت سكث و يحيدة» سست :و ثاتوان من كتد: همان كونه 
كه در تفسير آيات مربوط به سوءظن خوانديم كه: در بعضى از ميدان هاى جنكك, جككونه كروهى از تازه مسلمانان كرفتار 
سوءظن به وعده هاى الهى شدند (و در مبارزه با دشمن سست كشتئد در حالى كه مؤمئان راستين و با معرفت كه حسن ظن به 


خدا داشتند» با كمال قدرت واميدوارى در برابر دشمنان ايستادند و ييروز شدند). 


به علا.وه سوءظن باللّهه انسان را از عنايات الهى محروم مى كندء زيرا خداوند با هر كس مطابق حسن ظن و سوءظن او عمل 
فى تمابدة همان كونه كه دو رواباث كذشته اشارة شده بود كه «لقمان حكيم» به فرزندش مى كفت: «فرزندم نسبت به خدا 
نكند؟). )١١‏ 


كوتاه سحن اين كه اكر انسان» طالب ارامئن و استقامت و استاد كى وجلب:غتايات يرورد كار و ايمان خخالض اسثه» بايد 


نسبت به خداوند و وعده هاى او حسن ظن داشته باشد. 

عوامل و انكيزه هاى سوءظن 

اخلاق در قرآن ج مع" 

اين رذيله اخلاقى» همانند رذائل ديكر از سرجشمه هاى متعددى نشأت مى كيرد: 


-١‏ الود كى ذروق وجزوة: افرادع كه ختود الوده اند ديكران را همجون خود آلوده مى يندارند. و از طريق «مقايسه به نفس»» 
كه يكى از صفات غالب انسان ها است مردم 


زابه كشن خود وريه روفن تعوكامن: ينذازندوو ذا از الود كن ياكها تشؤتد» عسو رظن به ديكران تخوا هنل داشت وى حلش اذ 


.56٠ آثار الصادقين» جلد 217 صفحه‎ .)١( 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: افر 
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الابط نوق حير نه لايراةُ الا بطهع نَفْسِهِ؛ آدم بد به هيج كس كمان خوب نمى برده زيرا ديكران را همجون خود مى 


)١١« يندارد).‎ 


-١‏ همنشينى با بدان: كسى كه معاشرانش را از افراد فاسد و مفسد انتخاب كرده استء طبيعى است كه نسبت به همه مردم سوء 
ظن بيدا كند. جرا كه تصور مى كند معاشران او نمونه هايى از ساير مردمند» همان كونه كه در حديث معروف امير مؤمنان 
على عليه السلام آمده است كه فرمود: «مُجالّسَهُ الْاشُرار تُورتُ سُوء الظَنَّ بالاخيار؛ همنشينى با بدان سبب بدكمانى نسبت به 


نيكان مى شود). )”١‏ 


*- زندكى در محيطهاى فاسد: هنككامى كه انسان در خانواده يا در شهر و كشورى كه فساد بر آن حاكم شده است زندكى 
كند» نظر او نسبت به همه افراد حتى به نيكان بد مى شود. هر جند معاشران او افراد خوبى باشند ولى غلبه فساد بر محيط كارء 


خود ايجاد سوءظن مى كند. 


؟- حسد و كينه توزى و تكبر و غرور: بخشى ديككر از عوامل سوءظن است جرا كه شخص حسود و كينه توز مى خواهد از اين 
طريق از مقام شخص محسود بكاهد و كينه خود را از اين طريق اعمال كندء افراد متكبر براى تحقير ديكران متوسل به سوء ظن 


مى شوند تا آنها را در فكر خود و جامعه؛ افرادى يست و حقير جلوه دهد. 


ه- عقده حقارت: يكى ديكر از عوامل سوءظن است. كسى كه كرفتار 


خود كم بينى شده؛ ويا از سوى ديككران مورد تحقير واقع كشته است سعى مى كند ديكران را هم در محيط فكر خود حقير و 


يست و آلوده و كنهكار حساب كندء تا از عقده خود بكاهد, و آرامش كاذبى براى خويش فراهم سازد. 


اما سوءظن نسبت به خداوند» عمدت از ضعف ايمان ناشى مى شودء عدم ايمان به صفات ذات وصفات افعال. و ضعف باورها 
نسبت به علم وقدرت و رحمانيت و رازقبِت و ساير صفات يروردكار او را به سوءظن در وعده هايش مى كشاند» و راههاى 


سعادت و نجات را به روى انسان مى بندد. 


.1907" غرر الحكمء حديث‎ .)١( 

(؟). بحار الانوار» جلد 2/١‏ صفحه /191. 
اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 78١‏ 
مراتب سوءظن 


يكى از سؤالادت مهمى كه در اينجا مطرح است اين است كه اصولًا آيا سوءظن يكك امر اختيارى است يا غير اختيارى؟ اكر 
انسان صحنه اى را مى بيند و بى اختيار كمان بدى درباره شخص يا اشخاص مى برد آيا اين قابل نكوهش است؟ و ممكن 
اث ذو دائره تكليف قراو كبرة بااين كه همه 'مقدمات ان غير اتشارئ بوده؟ و حجكونه سكن اسك أن غمة مذهت و كبقر 


به يكك امر غير اختيارى تعلق كيرد؟ 
براى ياسخ اين سؤال دو راه را مى توان ييمود: 


-١‏ نخست اين كه: اين بد كمانى كه در فكر انسان بيدا شده به تنهائى مشمول مجازاتها و نكوهش ها نيستء بلكه اكر در 
مرحله عمل ظاهر نشودء و انسان ترتيب اثرى بر آن ندهدء سخنى نككويد, و كارى كه دلالت بر بدكمانى مى كند انجام ندهد. 


نه جاى نكوهش دارد و نه كيفر. 


به همين دليل بعضى از بزركان علم اخلاق» جنين كفته اند: «وَ امنا الْحَواطِرٌَ وَ 


عَدِيْتٌ النفْس فَوُوَ مَغْفوٌ عَنْةُ بولك لني عن إن تل ولط عبار 2ق عَمَا تكن اليه النَفْسٌء وَ تَمِة ل الَِه الْقَنْبُْ؛ آنجه به 
خاطر» خطور مى كند و انسان با خودش مى كويدء مورد عفو واقع شده ... آنجه از آن نهى شده اين است كه: كمان (بد) 
ببرى» و كمان آن است كه فكر تو به آن اعتماد كندء و قلب به آن مايل شود (و طبعاً در عمل ظاهر كردد)». )١١‏ 


كوتاه سخن اين كه سوءظن داراى سه مرحله است: «سوءظن قلبى»» «سوءظن زبانى»» «سوءظن عملى). آنجه در قاب است 


مشمول تكليف نيست جون از اختيار بيرون است,ء ولى آنجه در زبان و در عمل استء حرام و ممنوع مى باشد. 


اتموو وان لويوي بور جحي حراج اسح اب صمي يو زرو كناد ويا ار لا م20 


است)» سيس فرمود: «وَاذا طَنَنْتَ قلا تَحَمّقْ ؛ هنكامى كه كمان بدى بردى ترتيب اثر به آن مذده). )”١‏ 


1- ديكر اينكه: بسيارى از سوءظن هاى غير اختيارى يا در ابتدا مقدمات 


0 فرائد الاصول شيخ انصارى» در بحث حديث رفع. بحار الانوار. جلد صفحه ١٠5ل‏ ذيل حديث 4. 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: فرفر 


اختيارى دارد يا در ادامه راه» افرادى كه با افراد بد همنشينى مى كنند سوءظن به نيكان يبدا خواهند كرد, بنابراين بر آنها لازم 
است از همنشينى با بدان بيرهيزند تا حالت سوءظن آنان بر طرف ككردد. واين ن يكك امر اختيارى است. واكر بدون مقدمات 
اختيارى جنين كمانى براى انسان بيدا شد انسان درباره آن بايد بينديشد» و احتمالات صحيح را مد نظر قرار دهد. مثلا 


كوينة ايع ون اشتاين كديا قلاق كين اسك تابد خواهر آو انا فررئد اهيا قر تن يادو اهمسر ا اسك وممكاسنت 
به همين دليل حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اطْلْثِ لاختِكك عُذْرا فَانْ لَعْ تَجذ لَهُ عُذْراً ايمس لَهُ عُذْرَ؛ 


براق راقو تلملمانك (حهت توجيه اعمالشن) عذرق تج كق و اكزعدوى ياقى باز هم كوشش كن عذرى بيابى). )١١‏ 
و در حديثى كه قبلًا از امير مؤمنان على عليه السلام روايت كرديمء خوانديم كه مى فرمود: 


«كار برادرت را به بهترين صورت حمل كن ... و كمان بدى به سخنى كه از برادرت شنيده مى شودء مبر» در حالى كه مى 


به اين ترتيب ما مى توانيم از يكك نظر سوءظن را به سه كونه تقسيم كنيم: 
-١‏ سوءظنى كه آثارش در سخن و رفتار ييدا مى شود. اين سوءظن حرام است. 


-١‏ سوءظنى كه اثر ظاهرى ندارد. ولى با تفكر و انديشه واز بين بردن مقدمات خارجىء زوال مى يذيرد؛ اين كونه سوءظن 


احتمال دارد مشمول ادله حرمت باشد. 


جنين سوءظنى مشمول تكاليف شرع نيست. مادام كه انسان ترتيب اثرى بر آن نداده باشد. 
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واين كه در قرآن مجيد در آيه ©" سوره اسراء مى خوانيم: «وَ لا-تَقْفُ ما لَيِسَ لك به عِلْمْ انَّ الصَمعَ وَ الْبِصَِرَ وَ الْقُوْادَ كل 
اوليك كان عَنْهُ 


مَسُْولَا؛ِ از آنجه علم به آن ندارى بيروى نكن» جرا كه كوش و جشم و دلء» همه مسئولند.» نيز ناظر به همين معنى است. 


(1). بحار الانوار» جلد "لل صفحه 2.197 حديث 16. 

اخلاق در قرآن» ج بوث ص: عع 

طرق درمان بدكمانى 

آن استه زيرا هنكاس كه انسان به ببامدهاى سوءظن ييتديشده كه جكونه سرماية اعتماد اجتماعى و[ از بين فى برد و آرامشن 
جامعه را بر هم مى زند» و سبب مى شود كه انسان دوستان خود را از دست دهد و او را از واقعيت هاى اجتماع غافل مى سازد 
وانسان را به ظلم و ستم در حق ديكران وادار مى كند- آن كونه كه شرح آنها كنذشت- خواه ناخواه از اين خوى زشت و 
رذيله اخلاقى فاصله مى كيرد» همان كونه كه آكاهى انسان بر مسموم بودن يكك غذاء سبب فاصله كرفتن از آن مى شودء اين 
از يكك سوءء از سوى ديكر هركاه انسان ريشه هاى اين كناه را قطع كند يعنى از همنشينى با بدان كه سبب سوء ظن به نيكان 
است بيرهيزد و تا مى تواند از زندكى در محيطهاى فاسد دور شود» حسد و كينه توزى و تكبر و غرور را كه از عوامل اصلى 


سوءظن هستند از خود دور سازد همجنين ساير انككيزه ها و ريشه ها را قطع كند به يقين اين رذيله اخلاقى از وجود او برجيده 


خواهد شد. 
اضافه بر اين ها امور زير مى تواند به نجات از شْرٌ اين خوى زشت كمكك كند: 


الف) جستجوى توجيه صحيح براى اعمال مبهمى كه ممكن است سبب سوءظن كردد. همان كونه كه در روايات 


سابق خوانديم كه امام على عليه السلام مى فرمايد: «لانَظبَّنَ بكلِمَهِ حَرَحَتْ مِنْ احد قرم اك ند لباق ال تيا ه ركز 


نه سخنى كه از كسى ضادر مى شود كمان بد هير دن حخالى كه مى توائى توجيه صحيحى براق آن بيابى). 13 


روشن است بسيارى از كسانى كه در زندكى شخصى مورد سوءظن و بد كمانى واقع مى شوند اعمالشان قابل توجيه و حمل بر 


صحت است. 


ب) هميشه تجت.س در كار ديكران در عين آن كه از سوءظن سرجشمه مى كيرد سبب تشديد سوءظن مى شودء اكر انسان از 


تجسشّس در زندكى خصوصى افراد 


."2٠ نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: عع‎ 
بيرهيزد» يكى از مهمترين عوامل سوءظن را از خود دور ساخته است.‎ 


ج) ترتيب اثر ندادن به بدكمانى نيز يكى ديكر از طرق درمان آن استء زيرا اكر انسان نسبت به كسى بدكمان شدء و به دنبال 
آن ازاو فاصله كرفت و اظهار بى اعتمادى نمود. و خلا-صه در لابلاى اعمالش آثار بد كمانى ظاهر شد. سبب تشديد اين 


يه من شوفدوك باب اماي بترتي ال كدادة عدريها فحت و مشر ىة كدت بد عيرة ذليل كو زواناك ملام هق 
خوانيم: «اذا م قل تددر اء فتكاضى كه كنان بد برديدء به آن ترتيب اثر ندهيد). )١١‏ 


نيز اثر قوى و بازدارنده در اين زمينه دارد» و انسان را به تركك آن دعوت مى كند. 
موارد استثناء 


بى ترديد زشتى سوءظن.» هر جند به عنوان يكك قاعده كلى مورد قبول است استثنائاتى نيز دارد كه در روايات اسلامى به آن 


اشاره شده است از 


جمله: 


الف) هركاه فساد در محيطى به صورت يكك خوى غالب درآيدء و آلودكان غلبه بيدا كنند. حسن ظن در جنين شرائطى نه 
تنها از فضايل اخلااقى نيستء بلكه ممكن است انسان را كرفتار عواقب ناكوارى كند. لذا در روايات اسلامى نسبت به اين 


موضوع هشدار داده شده اس 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «اذا استَؤْلّى الصّلاحٌ عَلَى الزَّمانِ وَ اهْلِهِ ثم اساء رَجُلَ الظَنَّ برَجل لَمْ تَظْهَو 
مه ونه ققد ظَلَم وَ اذا اسِْمَوْلَى الْمَسادٌ عَلَى الزَّمان و اهْلِهِ فَاحْسَنّ 0 الطََنَ ِرَجل فَقَدْ غَدَرَ؛ مكاني كياح ل دوس ابر 
ماقو داكن لال قوب سي كني لبو د كر كد كلاس از او لاسكا رشقي الب رمن يا كد عل بوك مه 
است. و هركاه فساد بر زمان واهلش جيره كردد» و دراين حال كسى به ديكرى حسن ظن بيدا كندء خود رافريب داده 


است». (”7) 


./088 كنز العمال» جلد *؛ صفحه /اوع, حديث‎ .)١( 

(). نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث .١١5‏ 

اخلاق در قرآن» ج 2 ص: 70 

همين مضمون از امام صادق و امام كاظم و امام على الهادى عليهم السلام با تعبيرات مختلف نقل شده است. )١(‏ 


حديثى كه از رسول خحدا صلى الله عليه و آله نقل شده مى فرمايد: «اخْتّرسُوا مِنَّ النَّاس بِسُوءِ الظنَّ؛ با سوءظن در برابر مردم از 
خود ياسدارى كنيد» «2"») نيز ممكن است اشاره به جنين زمان و جنين حال و احوالى باشد. وكرنه سوءظن به عنوان يكك اصل 


ه ركز مورد ستايش نيست. 


ازاين روايات در مجموع جنين استفاده مى شود كه در محيطهاى نسبتاً سالم؛ اصل را بايد بر حسن ظن كذارد. و به 


عكس در محيطهاى فاسدء اصل را بايد بر سوء ظن كذاشت. البته نه به معنى اين كه انسان جيزى را ندانسته به كسى نسبت 


دهد بلكه در جنين زمانى بايد احتياط رااز دست ندهد. مبادا كرفتار زيان هاى جبران نايذير شود. 


البتة ثبايد اين استثناء اين كونه احاديث بهاته كردد كه هر كس به هر كس سَؤءظن بيدا كند و بكويد زمانه فاسد شدة و 
حسن ظن غلط است. حتى در زمان هاى فاسد هم بايد افراد را كروه بندى كردء افراد ظاهر الضِّ لاح كه در صف خوبان قرار 


دارند و خلاف روشنى از آنها ديده نشده نبايد مورد سوءظن واقع شوند. 


ولى كروه هايى كه در صف مفسده انكيزان قرار كرفته اند. و كارهاى خلاف از آنها مكرر ديده شده هركز نسبت به حركات 


آنها نبايد خوشبين بود. 


ب) در مسايل امنيتى و اطلاعاتى كه به سرنوشت جامعه مربوط استء نمى توان با خوشبينى به هر حركتى در جامعه نكاه كرد» 
بلكه بايد در آنجا حسن ظن را كنار كذاشت. يا به تعبير ديكر بايد با احتياط لازم با اين كونه حركات برخورد كرد. مفهوم 
اين سخن آن نيست كه با سوءظن كسى مورد مجازات يا هتكك و اهانت و يا بى مهرى قرار كيرد» بلكه منظور اين است كه 
تمام حركات مشكوكك بايد زير نظر باشدء و بيرامون آن تحقيق شودء اكر بعد از تحقيق دلائل روشنى بر انجام كار خلاف 


توأم با 


.١١8ا/ا/ تا‎ ١١1018 ميزان الحكمه. جلد 7. صفحه 17/817 حديث‎ .)١( 
.187 بحار الانوار» جلد /ا» صفحه /218 حديث‎ .)1( 

اخلاق در قرآن» ج ؟ صسص: 768 

فبك سودنيه دست امن تعقين كرود 


ج) از موارد ديكرى كه سوءظن نه تنها جايز است 


بلكه ممكن است واجب باشد در برابر دشمنان است» ممكن است دشمن دم از صلح و دوستى و محبت و تغيير رويه بزند و 
دست دوستى به سوى ما دراز كند. در اين كونه موارد هركز نبايد كرفتار حسن ظن شدء و بلافاصله دست دشمن را فشرد و به 
او اعتماد كرد, بلكه؛ بايد احتمال داد ممكن است تمام اينها مكر و فريب و خخدعه و نيرنكك باشدء و توطئه اى براى غافلكير 


ساختن. 


روف عمين اضل #يغرماة روف سالك شعن عند داسك : «الك دن كل الك دويق عل زعم بقث شاه تان الهدة بقارت 
ليتَعَفَلَ فََذ بِالْحَزْم وَ انَّهُمْ فى ذلكك حُشْنَ الظنّ؛ هنكامى كه با دشمنت ييمان صلح بستىء كامنًا اززاو بر حذر باش» زيرا دشمن 
كا نزديكك مى شود تا طرف را غافلكير كندء بنابراين در جنين شرايطى احتياط رااز دست نده. و دورانديش باش». و حسن 


ظن خويش را متهم ساز). )١١‏ 


.٠ نهج البلاغه نامه‎ .)١( 

اخلاق در قرآن؛ ج “3 ص: 61" 

١ 

تجنس با جستجوكرى در كارهاى خصوصى مردم 
اشاره 


تجتّد س به معنى جستج و كر در اعمال :و امور مربوط يه ذيكران اسةه و غالبا در هورد امور تامطلوت:و خخلاق اخلاق به كار 


مى رود» ولى تجشس در لغت عرب به معنى جستجو كرى در امور مثبت است. 


در حقيقت سوءظن و كمان بد سبب مى شود كه انسان براى كشف اسرار و رازهاى نهانى مردم به جستجو يبردازد» و كاه 
فوافل ديكري ناتيت يكل عو حديد نو تلكف نكر سمكة انبيك الكيرة اين كان زشت ناشت 


شودء اكر اجازه داده شود هر كسى به 


جستج و كرى در زند كى فتصوضى ذتكزاة بتردازك) سكن استث اتروع سيار از افرادكير ناد يروف و اتشن كينة توزى و 


دشمنى در جامعه روشن شودء و جهنمى به وجود آيد كه تمام افراد اجتماع در آن در عذاب باشند. 

انعد رز مك يتاذن يا انارق حك تها نف باشركرك كوه وكا ماق الالاما دن #رشكر بن إتاقى تازه 1 
آن مربوط به زندكى خصوصى افراد است و اين مربوط به سرنوشت جامعه. و بيش كيرى از نفوذ عوامل بيكانه و توطئه و 
اخلاق در قرآن» ج ”2 ص: 750 

تخريب آنان است. با اين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم. 

تنها آيه اى كه در قرآن مجيد با صراحت نهى از تجسّس مى كند آيه ؟١‏ سوره حجرات است مى فرمايد: 


ديا ايها الَّذِينَ آمَنَوا اتَيوا كثيراً مِنَ الظن انَّ بَعْضٌ الظنّ انْمْ وَ لا تَحَسّسُوا وَ لاَعْثِ بَعْضْ كم بَعْضاً؛ لى كسانى كه ايمان آورده 
اذ :ال ستارئق :ان كمان ها بيرفيزيد خرا كةايارة ان از كمان ها كاه اسث ودر كان دركران) تجن تكيد؛ و يكديكر زا 


غيبت ننمايد ..). 


همان كونه كه در بحث غيبت و سوءظن نيز اشاره شده؛ آيه شريفه فوق از سه جيز نهى مى كند كه در واقع علت و معلول 


غيبت آنان مى كردد. 


همان كونه كه در بالا اشاره شد «تجه س") نان متقق :ذازك :و رمعم ولا كن موزازدئ كفنه م .شود كد ركة كا يقي الخلاقن صورت 
مى كيرد. ولى «تجشس» در جايى به كار مى رود كه انسان در جستجوى شىء مطلوبى باشد. جنانكه در داستان «يوسف» عليه 


السلام مى خوانيم كه «يعقوب» به فرزندانش دستور داد: 


95 
ب 3 
0000 


هيا بن اذْهَبُوا فتَحَسَّسُوا مِنْ يُوسَفٌ وَ اخيه وَ لا تيَنْسُوا مِنْ رَوْح الله؛ اى فرزندان من برويد واز (كم شده هاى من) يوسف و 


برادرشن عستو كةو از وحمت الهى مانوس تشؤوين). 13 


بعضى نيز كفته اند: تحدّد.س به معنى كوش دادن مخفيانه يا استراق سمع نسبت به سخنان ديكران است در حالى كه تجشس» 


جستجوى عملى از اسرار و عيوب ديكران مى باشد. 


اين نكته قابل توجه است كه نهى از تجتّد س در آيه سوره حجرات» هيج قيد و شرطى ندارد» واين نشان مى دهد اصل بر 
حرمت تجدّد.س به عنوان يكك قاعده كلى استء و اكر در شرايط خاصى به خاطر اهداف مهمترى مجاز شمرده شود» عنوان 


استارا حو اهن داشت 


.)١(‏ يوسفء آيه /اق. 
اخلاق در قرآن» ج بوذ ص: اعم 


توجه به آيه فوق و حرمت تجدّد س در ميان مسلمين به قدرى روشن بوده است كه توده مردم نيز در مسائل مورد ابتلاء خود به 
آن استدلال مى كردند. حديثى كه در بعضى از منابع اهل سنت (كنز العثمال) از (ثو ركندى) نقل شده شاهد اين مدّعا است» 
مى كويد «عمر بن خطاب» كاهى در شبها براى مسايل امنيتى در «مدينه» ككشت مى زد از درون خانه اى صداى مردى را شنيد 
كه مشغول آواز خوانى بودء «عمر» از ديوار بالا رفت و كفت: اى دشمن خدا آيا كمان كردى تو مشغول كناهى و خداوند تو 


را مستور داشته است؟ 


آن مرد به «عمر» كفت اى خليفه عجله مكن! اكر من يكك كناه كردهام تو سه كناه كرده اى» خداوند مى فرمايد: 


«ولاتجشسوا»» تو تجشس كردىء و نيز مى فرمايد: 


او أثوا العو ول انزارهاة اذ ذو ؤاوة كات هريد تان وار المت! واخداوتد م افونا رنة لات خلا 


يونا غَيدَ ييودكم حَتَّى ثث كَأنشوا وَ كلمو عَلّى اهلها؛ در خانه هايى غير از خانه هاى خود وارد نشويد نا اجازه بكيريد و بر اهل 


خانه سلام كنيد». »7١‏ تو بدون اجازه وارد شدى. 


عمر (در برابر اين استدلال) وا ماند (و به او) كفت: اككر تو را مورد عفو قرار دهم به راه راست خواهى آمد؟ كفت: آرى؛ عمر 


ازاو صرف نظر كرد و بيرون آمد. ”") 
تجسّس در روايات اسلامى 


مسأله تجّد س در روايات اسلامى مورد نكوهش شديد واقع شده است به كونه اى كه هر خواننده اى به اهميت آن كامنًا 


واقف مى شود از جمله: 


3 در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «ايَا قالط نان الك اكنت الغويت وله كور‎ -١ 


لاتَجَسَسُوا؛ از كمان (بد) ببرهيزيد زيرا كمان (بد) دروغ ترين سخن است»ء و تحسّس و تجسّس نكنيد). 9 


-١‏ در حديث ديكرى از همان حضرت جنين مى خوانيم: ١لا‏ تَحاسَدُوا و لاتباعَضُوا 


14 بقره» ايه‎ .)١( 

(9). نور آيه /1؟. 

(). كنز العمال» جلد ”, صفحه 8١ل‏ حديث /8/717. 
(6). صحيح مسلمء جلد 5. صفحه 21988 حديث 1087. 
اخلاق در قرآن» ج “ل ص: "0٠١‏ 


وَ لا نَجَسَمُوا وَ لا تَحَسّسُوا وَ لا تَناجَشُوا وَ كونُوا عِباد اللهِ اخوانً؛ نسبت به يكديكر حسد نورزيد و بغض و كينه نداشته باشيد» و 
در كار ديكران تحسّس و تجبّد.س نكنيده و مردم را (با كارهاى مختلف خود) از خود نرانيد» و بندكان خدا و برادران دينى 


باشيد. 


ياشيدن شيرازه اجتماع است. )١١‏ 


مرحوم كلينى در كتاب كافى در حديثى از ييامبر 


و لاو ا و ل ل 
اسلام را نيذيرفته استء از لغزش هاى مسلمانان جستجو مكنيد, جرا كه هر كس تجتّد س درباره لغزش هاى مسلمين كندء 


خداوند از لغزش او جستجو خواهد كردء وهر كس كه خداوند از لغزش او جستجو كند. رسوايش خواهد نمود). ١؟)‏ 


'- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: ١‏ ١ك‏ تع الْيُوبٍ مِنْ افبح الْعيُوبٍ و شَّرٌ اينات ت؛ جستجو كردن 


ازاعيت ديكران ازتؤشت ترين عبوت:و بدترين كتاهان ات ثم 


#- در حديث ديككرى از همان بزركوار مى خوانيم: تدع اه رار غير نهد الله اشر 5ةع قش كه ناسو اكرات 


تفتيش كند خداوند اسرار او را بر ملا مى سازد). «؟) 


ه- در حديث ديكرى از همان حضرت عليه السلام آمده است: امَنْ تكب حَفتَاتِ الْعيُوبٍ عَرَمَه لَه موَدَاتِ الْقَلُوبِ؛ كسى كه 


در جستجوى عيوب ينهانى ديكران باشد خداوند او را از دوستى دل هاى مردم محروم مى سازد). «6) 


#- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام جنين مى خوانيم: كه به يكى از يارانش فرمود: «لا تَفَنَّ النّاسَ عَن اذْيانهم 
فتبقى بلا صَدِيقٍ؛ درباره عقائد مردم تفتيش نكن كه بى دوست خواهى ماند). )2١(‏ 


.)١(‏ همان مدركك. 

(0). اصول كافى» جلد ”. صفحه 2*0 حديث 8. 

(©). شرح غررء جلد 7 صفحه 2.1787 حديث .68/١‏ 
(©». همان مدرككء جلد © صفحه 7/١‏ حديث 1/9494 
(0). همان مدركك. حديث 8/٠١‏ 

(©). بحار الانوار» جلد 1/0 صفحه 787 حديث .1١9‏ 


اخلاق 


در قرآن» ج و3 ص: لمانا 


جرا كه غالب مردم عيوب و اشكالاتى در عقيده (يا در عمل) دارند كه هر كاه ينهان بماند و عمل به ظاهر حال بشود دوستى 
مردم با يكديكر مير استء در غير اين صورت انسان بدون دوست و تنها مى ماند. 
بيامدهاى سوء تجتس 


جستجوكرى در كار ديكران آثار بسيار منفى در زندكى فردى و اجتماعى دارد زيرا از يكك سو سبب نفرت مردم از 
زندكى خصوصى او دخالت كند ويا در يى كشف اسرار او باشد» جنين كسى را متجاوز» بى شرم و بى شخصيت مى دانند» و 


حديثى كه در بالا خوانديم و مى فرمود: افراد جستجوكر بر اسرار عيوب مردم بدون دوست مى مانند ممكن است اشاره به اين 


از سويى ديككر غالب مردم داراى نقاط ضعف و عيوبى هستند جنانجه مستور بماند مى توانند با هم زندكى كنند» ولى برملا 
شدن عيوب ينهانى سبب بدبينى و بى اعتمادى نسبت به هر كس خواهد شدء و همين امر شيرازه امور اجتماعى را از هم مى 


باشل 


حديث بالا به اين نكته نيز مى تواند اشاره داشته باشد كه تفتيش در حال ديكران سبب بدبينى به همه واز دست دادن تمام 


دوست ها مى شود. 


٠‏ 5 + “اع حَ ٠.‏ و 22 حَ 
از سوى سوم جستجو و تفتيش درباره عقائد و اسرار و عيوب ديكران سبب كينه توزى و عداوت در صحنه اجتماع و كاه منجر 


به در كيرى هاى شديد مى شود. 
اكر سلامت جامعه و امنيت و آرامش را طالب باشيمء بايد از اين امر به شدت ببرهيزيم. 


از سوى جهارم بسيارى از مردم در اين كونه موارد مقابله به مثل مى كنند» 


وس م ا ا ل ا رادة ا لي ريا ا بمو اا م 1 
رك انق 12 اشر ان عي احلهة الله إقرا]بة سن 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لدمرا 
كه از اسرار ديكران جستجو كندء خداوند اسرار او را فاش مى كند). )١١‏ 


و حديث ديكرى كه مى كويد: ١مَنْ‏ كشَفَ ججابَ اخيه الْكشَفَ عوراتٍ بثته؛ كسى كه يرده از اسرار ديكران بردارد» اسرار 


خائه اوفاش كتؤاهل شد): 97 اسمكن ابت اقاره به هميق معتن :يا اشازه له اتنوضعئ.و:مسازات الهن اب عمل :دن دنا باشل 


ذو ليث د بكرف ازهمان امام بزركوار آمده است: «مَنْ تَطلَعَ عَلى اسرار جار اتتَهَكثُ اشكارة؛ كنيدي كدسويين ان تراد 


همسايه خود كند, يرده اسرار او ياره مى شود). 2١‏ 
*#** سرجشمه هاى اين رذيله اخلاقى يعنى تفتيش در احوال و اسرار ديكران نيز بسيار اسث» از جمله: 


-١‏ سوءظن و بدبينى غالباً انسان را به سوى تجتّدرس «رباره ديكران مى راند و هركاه جاى خود را به حسن ظن بدهدء به فكر 
تفتيكن امون عيوب »د كران نخواهد افتاد. به همين دليل- همان كونه كه در سابق نيز اشاره شد در ايه ١‏ سوره حجرات» 


نهى از تجسّس به دنبال نهى از سوء ظن قرار كرفته است. 


-١‏ آلودكى به كناهان و عيوب مختلف يكى ديككر از عوامل جستج و كرى در حال ديكران استء جرا كه افراد آلوده و ير عيب 
مى خواهند همتايانى يبدا كنند و ازاين طريق به خود آرامش كاذب دهند كه اكر ما آلوده ايم كيست كه آلوده نباشد. 


در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «شَّدُ النّاس الظَانُونَ وَ شَّدٌ الظانْينَ الْمَتَجَسْسُونَ 


..؟ بدترين مردم سوءظن برند كانند و بدترين سوءظن برندكان» تفتيش كنند كانند». «*") 


"- حسد و كينه توزى و عداوت و تكبر و خود برتر بينى هر كدام مى تواند عاملى براى جستجوكرى باشد تا مقصود را از 


درجه اعتبار بيندازد» و زهر عداوت خود را 


,17494 حديث‎ 0١ شرح غرر الحكمء جلد شه صفحه‎ .)١( 

8/٠١7 همان مدركك. حديث‎ .)١( 

(*). همان مدركك. حديث 17/98 

(؟). مستدركك الوسائل» جاب جديد» جلد 9» صفحه ١1‏ حديث 18 (باب .)151١‏ 
اخلاق در قرآن؛ ج “0 ص: 707 

بريزد» و خود برتر بينى را اشباع كند. 


#داضبعف ايمان نيز بكى ا عوامل بسيارى از ضفات رذيله و ازاجمله تفتيش در حال ديكران:اسثه زيرا اسان ضعيت الايمان 
احترامى براى ايمان و حيثيت ديكران قائل نيستء و به آسانى به حريم زندكى خصوصى آنها تجاوز مى كند واز بين بردن 
آبروى مسلمانان آبرومند براى او مسأله مهمى محسوب نمى شودء همان كونه كه در احاديث كذشته در كلام ييغمبر اكرم 
صلى الله عليه و آله خوانديم كه اين كونه افراد را به عنوان «يا مَعْشَرَ مَنْ آمَنَ بلسانه وَ لَمْ يَدْخُل الّايمانٌ فى قَلْبِهِ؛ِ اى كروهى كه 


به زبان ايمان آورده ايدك» ولى ايمان در دل شما وارد نشده) خطاب مى فرمايد. 
استثنائات 
اشاره 


به دنبال بحث هاى كذشته اين سوال مطرح مى شود كه آيا تجدّد.س در تمام موارد به عنوان يكك عمل ضد اخلاقى ممنوع و 
حرام شمرده مى شود و يا موارد و استثنائاتى هم دارد. همه كشورهاى دنيا اعم از اسلامى و غير اسلامى داراى سازمان هاى 
وسيع اطلاعاتى هستند كه كاه تمام زندكّى افراد را مورد تجيّد.س قرار مى دهند» و سعى در كشف اسرار آنها دارند» موارد 


ذيكرق كه حفس بو تفنيش 


از نظر عقلاى جهان نه تنها ممنوع نيست بلكه لازم شمرده مى شود نيز وجود دارد. 
در ياسخ اين سوال بايد كفت كه اين اصل كلى نيز مانند بسيارى از اصول ديكر استثنائات غير قابل انكارى دارد از جمله: 
١‏ - سازمان هاى اطلاعاتى 


هر حكومتى وظيفه دارد كشورش رااز شرٌ توطئه هاى دشمنان بيرونى و درونى و جاسوسان دشمن حفظ كند. بى شك اكر 
مديران جامعه بخواهند در برابر هر ييش آمدى با حسن ظن برخورد كنند به زودى كرفتار عواقب دردناك توطئه هاى منافقان 
داق وودشيناق خارسى غير اعفل لله ورا نقشه عاض ناث مسبان مرمووة نو اقراد آأنيا كاملااظواسر را حفظ من ننه وجرا 


تفتيش و تجهس دقيق امكان 
اخلاق در قرآن؛ ج و3 ص: زلخرا 
آكَاهى بر آن توطثه ها و خنثى كردن آنها وجود ندارد. 


در جنين مواردى بايد حسن ظن را كنار كذاشت,. و با سوء ظن به هر يديده اى نككريست و براى حفظ اهداف بزركتر و والاتر 
يعنى مصالح امت اسلامى به تج س يرداخت و در واقع فلسفه تشكيل دستكاههاى اطلاعاتى و ضدٌ اطلاعاتى دشمن (ضد 
جاسوسان بيككانه) همين است. و به تعبير ديكر اين استثناء از قانون اهم و مهم سرجشمه مى كيرد» و اى بسا افرادى كه مورد 
سوءظن واقع مى شوند ودر اسرار زند كى آنها تفتيش به عمل مى آيدء افراد سالم و بى كناهى باشند ولى بديهى است براى 
بيدا كردن كنهكاران واقعى و مزدوران دشمن جاره اى جز جستجوى وسيع در تمام مواردى كه احتمال آن وجود دارد نمى 


باشك. 


حتّى كاه لا-زم مى شود. جاسوسانى در لباس مختلف به ميان دشمنان بفرستند يا در مؤْسٌ سات مهم داخلى افرادى در قالب 


بذر فتنه اى ياشيده شده و توطئه اى در حال شكل كرفتن استء بيش از آن كه آتش آن زبانه كشد و مصالح امت را در كام 


خود فرو برد» در نطفه خفه و خاموش كنند. 


البنّه مفهوم اين سخن اين نيست كه اين امر بهانه اى شود براى دخالت در زندكى خصوصى همه افراد و افشاى اسرارى كه 
هيج كونه ارتباطى با مصالح امت ندارد» هر جند متأسفانه از اين اصل عقلايى هميشه سوء استفاده هايى شده استء با توجه به 
اين كه اين يكك حكم استننايى است بايد دقيقاً در مواردى كه فلسفه آن وجود دارد دنبال شود و حتى يكك قدم فراتر از آن 


رفتن جايز نيست. 
در آيات قرآن و تاريخ زندكى بيامبر صلى الله عليه و آله و روايات اسلامى اشارات روشنى به اين مسأله ديده مى شود. 


در آيه /ا5 توبه قرآن تصريح مى كند كه در ميان شما جاسوسان دشمن وجود دارند (وَ فيكم سَمَاعُونَ لَهُمْ): يعنى بايد مراقب 
آنها باشيد. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 00> 


منافقان را كه در لابلاى كيسوى خود ينهان كرده بود بيرون بياورد و تحويل دهد )١١‏ و ماجراى استخبار حذيفه در جنكك 
احزاب از وضع دشمن و نفوذ در قلب لشكر آنها و آوردن اخبار آنها براى رسول الله در تاريخ اسلام معروف است. 7١‏ 
از آيات قرآن مجيد استفاده مى شود كه اين مسأله در عصر انبياى كذشته نيز وجود داشته است و كاه به صورت اعجازآميز 


حتى از يرند كان 


براى آكاهى از اوضاع مناطق دور دست مانند آنجه در داستان سليمان و هدهد آمده استفاده مى كردند. 


در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مى خوانيم: «كانّ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله اذا بَعَثّ جَيِشَا فَانّهَمَ اميراً- 
با فَانّهم اميراً- بَعت مَعَهُمُ مِنْ ثقاته مَنْ يَتَحْسَمْ لَهُ تَبَرةُ؛ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله هنككامى كه لشكرى را مى فرستاد و 
اميرى بر آنها مى كماشت (كه ممكن بود كاهى مورد اتّهام واقع شود) همراه او يكى از افراد مورد اعتماد را مى فرستاد تا 


لاسر لجع كرد وه وين نا الله كرارق ع 


در نهج البلاغه در نامه 7" نهج البلاءغه مى خوانيم كه امام امير مؤمنان عليه السلام به قَسّم بن عباس فرماندار مكه جنين مى 
سلفة اقة ان تمينى بِالْمَغْتَ كْبَ الَىّ يُعْلِمنى انه عذال الْمُوسِمَ انامٌ مِنْ اهل الشّام المي الْقلُوبٍ 5 الِْينَ يَلبشُونٌ 
الح بالباطل وَ بُطِيعُونَ المحْلوقَ فى مَعْصدَيّه الخالتقي فافة على هافن توك فياء الحازم القليب: اما بعندامامور اطلاعات من 
در مغرب (شام) برايم عه وامنا ١‏ كامرب لعيد كه ؟ رود دود بحام ير توق حت كسيل بداو مشيده اله روه رول 3 
كه را كاناظا مي فوم وان سعاو قن دو ظار رن ارات كال الامفتيي كشنو سه ها راق حافت قطنا هر ون نان 


مراقبت شخصى دورانديش و نيرومند). 


در حديث ديكرى از انس بن مالكك نقل شده است كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله ديده شود بَشْيّسه «*) (شخصى از 


.)١(‏ براى توضيح بيشتر 


به جلد ٠١‏ يبيام قرآن» صفحه 501 به بعد مراجعه فرمائيد. 

(1). براى توضيح بيشتر به جلد ٠١‏ ييام قرآن» صفحه 507 به بعد مراجعه فرمائيد. 

(). وسائل الشيعه؛ جلد 2١١‏ صفحه 88, حديث 8. 

(؟). در بعضى از كتب بَسْبَسٌ نقل شده. او بسبس بن عمرو است. (سيره ابن هشام» جلد ”» صفحه 288). 
(0). سنن ابى داودء حديث .181١18‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج “2 ص: 02” 


در نامه مالك اشتر نيز اشاره روشنى به اين مطلب ديده مى شود كه امير مؤمنان على عليه السلام به او دستور مى دهد كه 
مأموراق لاماي خود را بزاى روس حال كارمنداك و كار كناق محفائه تفوسيلاية كونه ان كه آباة التسابين كنيد كدادائماً 


ان 


200 ن 


جشم هايى از نقطه نامعلوم مراقب كار آنها است مى فرمايد: اثَمّ تَفَقَدُ اعْمَالَهُمْ وَائِعَتْ الْعُيُونَ مِنْ اهل الصّدُق وَالْوَفَاءِ عه عَلَيِهمُ 
فَانَّ تَعامّرَ كك فى السّرٌ لِامُورهِم ع ذُوَةٌ َهُمُ علق يمال الَامائّهِ وَالدّفْق بالبَعته؛ با فرستادن مأموران مخفى از افراد راستكو و 
باوفاء اعمال كارمندان و كاركنانت را زير نظر بككير» زيرا جستجوى مداوم ينهانى نسبت به كارهاى آنها سبب مى شود كه به 


امانت دارى و مدارا كردن نسبت به زيردستان تعقيب شود). )١١(‏ 


در حديث معروف امام حسين عليه السلام در مورد ماندن محمد حنفيه برادر آن حضرت جنين مى خوانيم: هنكامى كه 
حضرت آماده حركت از مدينه به مكه واز آنجا به سوى كربلا شدء برادرش محمد عليه السلام از آن حضرت خواست تا 
همراه وى باشدء امام عليه السلام فرمود: «امّا انْتّ قلا عَلَيِك انْ تُقِيم الم دِيئّهِ وَ تكونٌ لِى عَيِنا لا َحْفّ عَنى شَيِئاً مِنْ امَورهِم؛ 


اما تو همراه من نياء در مدينه بمان و جشم من در آنجا باش تا 


جيزى از اخبار آنها (دشمنان) بر من مخفى نماند). ١؟)‏ 
؟- سازمان هاى بازرسى 


كارمندان و كاركنان و جلوكيرى از حيف و ميل ها و كنترل حسن انجام وظيفه از سوى آنان مى باشد. 


وظايف اجتماعى و رعايت مصالح امت است و اكر جنين سازمان هايى به كلى برجيده شود يا افراد ناصالح در آن قرار كيرنده 
ممكن است فساد. سراسر اجتماع را بكيرد. 


.27 نهج البلاغه» نامه‎ .)١( 

(اأسهاة الحسيوة حلن مني و8 

اخلاق در قرآن» ج “7 ص: /ا0" 

وى اسك وى سألة متخفراض هؤانث وجكان خاضن عه للكداون كتشو در شاط مشلى حياة وحرد داقن ايف 


تفاوت سازمان هاى اطلاعاتى با سازمان هاى بازرسى در اين است كه سازمان هاى اطلاعاتى مخفيانه كار مى كنند» ولى 
سازمانهاى بازرسى آشكارا و شناخته شده درباره مسائلى كه مشكوكك به نظر مى رسد تجسشس مى نمايند تا اكر خلافى واقع 


شده كشف شود و خلافكار به دست عدالت سيرده شود. 


9'- تجسّد.س در مسائل شخصى سرنوشت ساز- كسى كه مى خواهد همسرى براى خود انتخاب كند يا شريكى براى معامله 
بركزيند يا كارمندى براى يكك مؤسسه حساس بكمارد به يقين بدون تفحص و تج س و تحقيق جنين كارى را نمى كند» و 
عقل و شرع به او اجازه مى دهد كه حال آنها را از دوستان و همسايكان و معاشرانش جستجو كندء يا شخصاً از دور و نزديكك 


نرافب' او يقل "ا اطلييدا ةبحاصل كلل كد او خض سال اسع وير اى .حدق 1 


دارد مناسب أشنت 


به يقين اين جستج و كرى از موضوع تجبّد.س حرام خارج استء ولى هركز نبايد اين كونه مسائل بهانه اى براى ورود در 
زندكى خصوصى افراد كردد» و در حالى كه فعلًا تصميم جندان بر ازدواج يا انتخاب شريكك يا استخدام كارمند ندارد به بهانه 
اين كه ممكن است روزى جنين حاجتى حاصل شود يس هم امروز تجدّدس و تفحص را شروع كندء اين بهانه هاى شيطانى 


هر كز نمى تواند مجوّز براى تعدى از حدود شرع كُردد. 


كوتاه سخن اين كه هركونه افراط و تفريط در اين مسأله سبب انحراف از تعليمات اصيل اسلام مى شود, و به تعبير ديكر نه 
مى توان به بهانه حرمت تجشسّ س از تحقيق و تفحص در مسايل سرنوشت ساز جامعه اسلامى دور ماند» و مصالح امت را در 
برابر توطئه هاى دشمنء بى دفاع ساختء و نه مى توان به بهانه مصالح امت هجوم به زندكى خصوصى مردم كه هيج ارتباطى 


با آن امور ندارد برد» هر دو اشتباه است و موارد خارج از اسلام. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لمانا 
طرق درمان 


تا ريشه هاى اين خوى زشت و عادت به جستج و كرى در زندكى خصوصى ديككران از وجود انسان برجيده نشود» ترك كردن 
آن غير ممكن است. بنابراين آنها كه مى خواهند خودسازى كنند» واين خوى زشت رااز خود دور سازند در درجه اول بايد 
سوءظن را در خود- طبق برنامه اى كه در بحث كذشته داشتيم- دور نمايند» جرا كه هميشه سوءظن انسان را به جستج و كرى 
وامى دارد. حسد و كينه توزى و عداوت و تكبر» هر يكك مى تواند عاملى براى تجتّد.س در زندكى خصوصى ديكران باشدء 


كه اككر از وجود انسان برجيده شوند نتيجه آن نيز از بين خواهد 


رفت. 
عقله ختقاوت و الود كن بيه كناء كه اسان وا دغورك ى كت الرافق ناسل خترد ييا كمد خا همداق ال اذا عق طايك 


آرافئسن كاذيى ببذا كتتده اكر از :وجوه اسان بريد ثشوةه تفيشن در خالات د يكرا اذامة خواهل يافت: 


ازاين ها كذشته هر كس بايد در اين موضوع بينديشد كه آيا راضى هست ديكران در زندكى خصوصى او تفتيش كنند و به 
استران او دست ياقدة اكر زاف تبنت هرا عودش #نابل قارة دن زند كى ديكراق تفتيضس كتدو ويه اسرار خفوصيى انها 


دست يابد» اين مقايسه در بسيارى از خوهاى زشت مى تواند جنبه بازدارنده قوى و نيرومندى داشته باشد. 


توجه به ييامدهاى سوء تجسّد س براى فرد و جامعه و كيفرهاى شديد الهى آن در دنيا و آخرتء واينكه هر كس براى فاش 
كردق اسرانذيكران تاك كتد عدا اسران و عون شيا او زاب هلا خواهة كنوةه ويرذه عاى او رادو ذنياو اخرت عن 


فده انيز هى توائد اثر:مهمن :دو بازذارتد كى ازايف خوي رشت :داشفه باشك. 


ولى مهم اين است كه نه تنها در درمان اين خوى زشت بلكه در تمام رذائل اخلااقى بايد عوامل بازدارنده تكرار شوند؛ و 
مكرر در مكرر آنجه را در بالا-اشاره كرديم بازنكرى شوندء تا به خواست خداء ريشه هاى كنديده رذائل از سرزمين قلب 


انسان كنده شود و روح در يرتو انوار فضائل» نورانيت و آرامش يابك. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 20> 
رازدارى و افشاء سؤ 


اين مسأله در حقيقت بحث هاى كذشته را تكميل مى كندء يا به تعبير ديكر مى توان رازدارى و افشاء سر را به عنوان يكك 
فضيلت و رذيله اخلاقى به طور مستقل مورد توجه قرار داد و 


م :توان آننرا اتشاخه ها مسأل تجسن ذزياره اسزاز كزركران به سات آاوود, 


به هر حال در تعريف رازدارى جنين مى توان كفتء بسيارى از مردم رازهايى اعم از خوب و بد دارند كه اكر افشا شود زيان 
مون تقد ثلا خض بر و ادع ون از وسوس دعاق قطان مركت كتاذ يور كلق مهفا لد افق لدم وزفزة بنارا داكا مين ديه عل 
أن آن كاه شّده اثداكر ابن راز بر ملا شود شخصضيت اجساعى اوسقوط مى كنل لذا از آن جنك نفر خواهئن:مى كند راز او 


را مستور دارند. 


با اين كه كار خيرى از او سرزده كه اككر فاش شود و مردم به مقامات عالى او بى برند ممكن است بر سر زبان ها بيفتد و ازاو 
تعريف و تمجيد كنند و قصد خالص او مشوب شودء ويا كرفتار عجب وغرور كرددء لذا از فرد يا افرادى كه از آن باخبر 
شده اند» تقاضا مى كند راز او را مكتوم دارند. 


با اين كه اقدام به يكك كار مهم اقتصادى كرده كه اكر رقيبان؛ باخبر شوند منافع مادى او به خطر مى افتد» از كسانى كه آ كاه 
شده اند تقاضا مى كند راز او را مكتوم دارند. 


بنابراين مسأله رازدارى تنها مربوط به كناهان و رذائل اخلاقى نيست بلكه كاهى مربوط به فضائل معنوى يا منافع مهم و مثبت 


مادى است. و در يكك كلمه رازدارى مربوط به اسرارى است كه فاش شدن آن سبب ضرر و زيان صاحب آن مى شود. 
خواه مربوط به شخص خاصى باشد و يا مربوط به جامعه اسلامى باشد و صاحبان راز در واقع مردمند. 


در آيات قرآن لحو ع وي دلالت بر لزوم رازدارى و زشتى افشاء سرٌ باشد نيافتيم» البته 


رازها خبر مى دهد. و به 

اخلاق در قرآن» ج و3 ص: الال 

تعبير ديكر كوياى كسترش علم الله استء و متأسفانه بعضى از نويسند كان بدون توجه به محتواى اين آيات آن را در مسأله 
رازدارى آورده انك: 


اما دن آناك قر ق تعيرانك ديكرقع ديده مى شود كه (نه به دلالت صريح مطابقى و تضمنى بلكه به دلالت التزامى) از فضيلت 


رازدارى و زشتى افشاء سرٌ خبر مى دهدء از جمله: 


-١‏ در آيه 18 سوره توبه مى خوانيم: «امْ حيدَيكُمْ انْ تركوا وَ لما يَغْلّم الله الِّينَ جام دُوا مِنْكم وَ لَمْ يَتَحَدُوا مِنْ دُونٍ الله وَ لا 
رَسُولِهِ وَلَا الْمؤْمِنِينَ وَلتِجَهَ وَاللَهُ َبِيرُ بما تَعْمَلُونَ؛ آيا كمان كرديد كه (به حال خود) رها مى شويدء در حالى كه هنوز آنها كه 
از شما جهاد كردند» و غير از خحدا و رسولش را محرم اسرار خويش انتخاب ننمودند (از ديكران) مشخص نشده اند (بايد 


آزمون شويد و صفوف از هم جدا شود) و خداوند به آنجه عمل مى كنيد آكاه است). 


اق ا تقطن كود سلما نان اسرات ضوى رايد كناتن بكو كداطيقو برد هنظ 1ن نا سند تقده ةاور اد ا ميف كد قفا م 0 


"- در آيه 116 آل عمران نيز مى خوانيم: «يا ايها الَّذِينَ آمَنُوا لا تَتَحَدُوا بطائهُ مِن دُونكع لايالوتكم سانا اى كسانى كه ايمان 


آورده ايد محرم اسرارى از غير خودتان انتخاب نكنيد» آنها از هركونه شر و فسادى درباره شما كوتاهى نمى كنندا. 


بطانه تقريباً 


مفهومى همانند وليجه دارد» و هر دو به معنى محرم اسرار است. و اين كه خداوند همه مؤمنان را مخاطب ساخته و مى كويد 
غير مسلمانان (مخلص و مؤمن) را محرم سرٌ خود ندانيد؛ در واقع اشاره اى به لزوم حفظ اسرار و نكوهش از افشاء سر دارد» 
منتها اين آيه و آيه قبل ناظر به اسرار شخصى نيست بلكه نظر به اسرار جامعه اسلامى دارد كه افشاى آن ضربه اى به مسلمين 


وارد مى كند. 


كاه تصور مى شود كه آيه 817 سوره نساء (وَ اذا جائَهُمْ امد مِنَ امن او الحوف اذا عَوابهِ) در اين آيه خداوند از منافقان: يا 
عفئ از افزاد ضعيقت الآبمان تكوهش. مى كنذا كه انها متكا كا سكق #رباره يروزى ا شكست كروهى از سلميق نه 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: م 


ولى ذيل آيه نشان مى دهد كه اين آيه ناظر به يبخش شايعات بى اساس يا مشكوكك است نه يخش اسرارء جون مى فرمايد: 
اكر آنها به بيامبر صلى الله عليه و آله و اولى الامر (بزركانى كه قدرت تشخيص كافى دارند) مراجعه كنند از ريشه هاى مسائل 


آكاه خواهند شد (و بيهوده دست به يخش شايعات نمى زنند). 


تعبير به امن و خوف كه در آيه آمده اشاره به اين است كاهى به دشمن شايعاتى مربوط به بيروزى مسلمين منتشر مى كرد تا 
آنها رادر امر جهاد سست كندء و كاه شايعاتى درباره شكست آنهاء تا آنان را مأبوس سازدهء قرآن مسلمانان را از يخش اين 


كونه شايعات برحذر مى دارد كه مبادا نقشه دشمن اثر كند و آنها به مقصود خود كه تضعيف مسلمين است نائل شوند. 


البته در قرآن مجيد در مورد خصوص رازدارى 


همسران در سوره تحريم بحث مشروحى آمده است و خداوند سرزنش شديدى نسبت به بعضى از همسران ييامبر كه در 
كبر و لراك ب في اعد «وَ اذا اسَ سَرٌ الى الى بَغض ازُواجِهِ حديثا لما 
7 به وَ اظهَرهُ لله عليه عَرْفَ بَعضَّة وَ اغرَضٌ عَنْ بَغض قَلَمَاتتأها به قالّثْ : مَنْ انك هذا قال أن الْعَلِيمُ الْصِير- ان تتوبا الى 
ا ل 0 
بياوريد هنكامى را كه ييامبر صلى الله عليه و آله يكى از رازهاى خود را به بعضى از همسرانش كفت,ء ولى هنكامى كه وى 
آن زا"افشا كزد وخداوثد ياسرئن. را از آن كا ةساعت فسهتق ان آن رابرائ او ناز كو كرده وان قيلمت دركر مودذارى 
نعود مكاي كه امن ضئلى الله عليةاو آله عمسرشن نز ان أن خبر واد كنت جه كساتوينا ازا أيى راان | كاه سالخته فرموة 
خداى عالم و آكاه مرا آكاه ساخت- اكر از كار خود توبه كنيد (به نفع شما است) زيرا دلهايتان از حق منحرف كشته واكر 
بر ضد او دست به دست هم دهيد (كارى از بيش نخواهيد برد) زيرا خداوند ياور او استء و همجنين جبرئيل و مؤمنان صالحء 


وفرشتكان بعداز آن ها يشتيبان او هستند). )١١«‏ 


اخلاق در قرآن» ج بوه ص: زضارا 


دراين كه اين رازى كه بعضى از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله افشا كردند جه بود.» ببحث هاى مفصلى 


در ميان مسلمانان است» و جون شرح آن به درازا مى كشد مى توانيد به تفسير نمونه ذيل آيه ” و 5 سوره تحريم مراجعه 
فرمابيد. 


مورد ديكرى كه در قرآن مجيد به صورت خاص درباره رازدارى (البته با اشاره نه با تصريح) آمده استء در داستان ابو لبابه 
است كه بنى قريظه (كروهى از يهود كه از هيج كونه كارشكنى و خيانت درباره مسلمين فرو ككذار نمى كردند) با او مشورت 
كردند كه آيا تسليم حكم ييامبر صلى الله عليه و آله شوندء او با اشاره كفت اككر تسليم شويد همه شما را اعدام خواهد كرد. 
سيس از اين كفته خود يشيمان شد و توبه كرد و روزهاى متوالى خود را به ستون مسجد بست و مشغول توبه و كريه زارى بود 
سرانجام خداوند توبه اورا يذيرفت و آيه ٠١7‏ سوره توبه در بذيرش توبه او نازل كرديد. «وَ آحََرُونَ اعْتَرَهُوا بذْنُوبِهمْ خَلَطُوا 
عَمَلًا صالِحاً وَ آخَرَ سَيِئاً كسى اللَهُ انْ يكُوب عَلَتِهِْ انَّ الله خَفُورٌ رَحِيِمٌ؛ و كروهى ديكر به كناهان خود اعتراف كردند و اعمال 


صالح و ناصالحى را به هم آميختند» اميد مى رود كه خداوند توبه آنها را بيذيرد» خدا غفور رحيم است). 


تعبير به «كروهى» اشاره به اين است كه محتواى آيه مخصوص به فرد خاصى نيست بلكه تمام كسانى كه كناهى مى كنند و 


در صدد جبران بر مى آيند ودر توبه خود خالص و صادقند را شامل مى شود. 
اين تقرباً مجموعه اشاراق بود كدر آيات قرآن سبث .يه راؤذازى .و افشاق سد آمدذه اسك: 
رازدارى در روايات اسلامى 


در احاديث اسلامى درباره رازدارى و ترك افشاى سرٌ تعبيرات كوناكونى ديده مى شود كه نشان دهنده اهتمام اسلام به 


اين موضوع است تا آنجا كه اسرار ديكران به منزله امانتهاى آنها شمرده شده و افشاى سرٌ به عنوان خيانت در امانت است. 


- 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اذا حَدَّتٌ الوَّجَى أل دِيتٌ ثُمَ الْتَمَت فَهِىَ امانَهُ؛ هنكامى كه 
شخصى سخنى با ديكرى مى كويد سيس به اطراف خود نكّاه مى كند 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: إإفانا 


(كه ذيكرى أن را نشنوة) 1 ناممتزله امانت ابت (وافشاء ابن سد همون خيانت دن امانت آشت). 01 


"- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: ١م‏ مَنْ افشى دا اسْتَودَعَهُ فَقَدُ خانَ؛ هر كس سرّى را كه به او سيرده 
شده فاش كند خيانت كرده است. )7١(‏ 


*- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «مَنْ كشَّفٌ حجابَ اخيه الكشّفَ حجاب بَئِتهِ؛ كسى كه يرده از روى اسرار 


برادر مسلمانش بردارد خداوند عيوب اسرار او را بر ملا مى كند). () 


ع در حديث ديكرى از امير مؤمنان عليه السلام مى خوانيم : المججمع َيرُ الدَّنياوَ الآدخره فى كتمان اليدرٌ وَ مُصَادِقَهُ الأخيار وَ 
جَمِيعَ الشَّر فى الأذاعَهِ وَ مُواخاءٌ الأشرار؛ تمام خير دنيا و آخرت در دو جير جمع شده؛ در رازدارى و دوستى با نيكان و تمام 


بدى ها در دو جيز جمع است افشاى سرٌ و دوستى با بدان). «5) 


البقه كسان سو ممكن الست :اشازة ابد وان سك كت بهد اشناول أظلاق سحنانت شامل كماة اسراو ريمن وب كزان هر دو 


مى شود. 


ه- در حديث ديكرى مى خوانيم كه بيامبر صلى الله عليه و آله در مواعظ خويش به ابو ذر جنين فرمود: «يا اباذَرُ المجالِسٌ 
بالافاته د ادهف باتك كان تاكيك للك دساف صوص فاك اسك 36 


افشاء سرٌ برادر مؤمن خيانت مى باشدء از آن ببرهيز). «ه) 
6ه رازدارى شاخه هاى متعددى دارد: 

-١‏ حفظ اسرار ديكران؛ 

؟"- حفظ اسرار خويشتن؛ 


؟- حفظط اسرار اولياء دين؛ 


.77317/ المحجه البيضاءء جلد © صفحه‎ .)١( 

87598 شرح غرر» جلد 8 صفحه 188 حديث‎ .)١( 
.8/٠١7 همان مدركك. صفحه الاثل حديث‎ .)"( 
.١317 بحار الانوار» جلد ١/ا. صفحه 211/8 حديث‎ .»©( 
.84 بحار الانوار» جلد لا صفحه‎ .)0( 

اخلاق در قرآن؛ ج “2 ص: 86" 


ع- اسرار نظام و حكومت اسلامى. 


آنجه در بالا از روايات آمد مربوط به حفظ اسرار ديكران بود» و اما در مورد حفظ اسرار خويشتن نيز روايات فراوانى داريم 
كه به مسلمانان توصيه مى كند اسرار زندكى خصوصى خود را حفظ كنندء جرا كه افشاى آن كاهى منشأ حسد, كيئه توزى» 
رقابت هاى ناسالم مى كردد, و انسان مورد تهاجم افراد تنكك نظر و كينه توز واقع مى شود و مصالح او به خطر مى افتد. كه 


وه اع نكادلا لخر هين كدو 


-١‏ در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: سرك شوو كه ان كتفكة .و إن اذغنة كان قور كف يق ماي شروو 
و خوشحالى تواست به شرط آن كه آن را كتمان كنىء واكر آن راافشا كنى (اى بسا) مايه هلاكك تو مى شود). )١(‏ 


امول لعل مرك و لزنا دن ؤي كن امكف ذان ]افد كه وكوك )املق كن استى كز انس اك اندرا افندا كلو دو اشير واي 


)73١ شوى).‎ 


"- باز در حديث ديكرى از همان بز ركوار آمده است: («صَدرٌ العاقل صُنْدُوق سِرّه؛ سينه عاقل صندوق سر او است»). «”) 


؟- در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «بت رك مِنْ مك قَلا بَجْرِينَ مِنْ غَثِرِ اؤداجكك؛ سر تو به منزله خون تو 


است 


كه فقط بايد در ركك هاى تو جارى باشد). (©» 


ه- در حديث يرمعنايى ديكرى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام آمده است كه مؤمن نمى تواند مؤمن باشد مكر اين 
كه سه خصلت در او وجود داشته باشد: سنتى از يروردكار» و سنتى از ييامبر صلى الله عليه و آله و سنتى از ولي او» سيس مى 
فرمايد: مُه مِنْ رَبّهِ كتمانٌ سر قالَ الله عرَوَ جَلٌّ: عالِمُ الِب قَلا يُظْهِرُ عَلى عَيِبِهِ احداً الا مَن ادْتضى مِنْ رَسُولِ؛ خداوند عالم 
الغيب است و اسرار غيب را بر كسى فاش نمى كندء مككر براى رسولانى كه آنها را (براى حفظ اسرار غيب) يذيرفته است»). 


سيس سنت يبامبر صلى الله عليه و آله را مدارات با مردم» و سنت ولىّ او را صبر در برابر مشكلات مى شمرد. «2) 


.2818 حديث‎ 151١ غرر الحكم, جلد 5 صفحه‎ .)١( 
.١158 همانء صفحه‎ .)١( 

(*). نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث 8. 

(؟). ميزان الحكمه. جلد ع صفحه /6”1. 

(0). بحار الانوار» جلد 0/١‏ صفحه /5. 

اخلاق در قرآن» ج ”2 ص: 20" 


حت :در بعشك ان ؤؤابات توصبية شذه ات كه ههة امجزان ؤثد كى خصوضي خواد :واس به' نز يكترين .دوستان تكوييكة هزا 
كةممكوق است زوزق ؤرق بر كرذدو ادوس دشمن شوةه ويه افشاى اسرارءو رفكتن ١‏ برو بيرذازة: 

امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «لا تطلغ د كم الا عَلى مَالَوْ اطلَعْتٌ عَلَيِهِ عَدذّوك لَمْ يَضْوْكْء فَانَّ الصَديقَ قَدْ 
نكر عدوا ووما هاف دويسقة وان ا تدان ال عارك كافسان كد كر دقف ١:‏ ناذا ١‏ كاسارف تورات مدا 


كه دوست ممكن است روزى دشمن شود). )١١‏ 


افشاى اسرار اولياء الله و ائمّه معصومين عليهم السلام روايات شياز فهمى واردشده.و تاكيك شديذ نر كتمان ابن اشران كرديدة 


است. 


اين اسرار ممكن است اشاره به مقامات مهم معصومين عليهم السلام باشد كه اكر دشمنان از آن آكاه شوند حمل به غلوٌ مى 
كنند و آن را دستاويزى براى تكفير شيعيان و تضعيف يااز ميان بردن آنها مى كنند در حالى كه مطالبى وجود دارد كه 
حساب شده و هماهنكك با قرآن مجيد و سنت يبامبر صلى الله عليه و آله مى باشد. 


يا اشاره به اسرار آنها در مورد نشر مكتب اهل بيت عليهم السلام در مناطق مختلف كه براى دشمنان اهل بيت عليهم السلام 
سال نا سيد رانك نوك 


ويا اشاره به زمان قيام امام قائم (عج) از اهل بيت عليهم السلام استء و همان كونه كه بعضى از روايات اشاره دارد» بعضى از 
امه معصومين عليهم السلام تصميم بر قيام در برابر حكومت هاى سالم زمان داشتند» ولى جون كروهى از شيعيان ناآ كاه اسرار 
را افشا كردندء آن قيام» عقيم شد. و در ذيل به بخشى از رواياتى كه در زمينه كتمان اسرار معصومين عليهم السلام وارد شده 


اشاره مى كنيم: 


-١‏ در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «اذا تَقَارَتٍ هذا الَامْرُْ كان اسَّدَ ليه 


6819 ميزان الحكمه. جلد ع صفحه /ا”ا, حديث‎ .)١( 

اخلاق در قرآن» ج ”0 ص: ع9" 

اخلاق در قرآن ج 7٠و"‏ 

هنكامى كه امر قيام ما نزديكك مى شود تقيه و كتمان را بيشتر كنيد». (و در حفظ اسرار بكوشيد). )١١‏ 


؟- در حديث ديكرى از همان امام همام مى خوانيم: ١مَنْ‏ افشى سِتوّنا اهْلَ الْبيِتِ اذاقَهُ اللَهُ حر الْحَدِيدهِ كسى كه اسرار ما اهل 


4. 


سب 


عليهم السلام را افشا كندء خداوند كرمى آهن را به او مى جشاند» (اين تعبير ممكن است اشاره به كرمى سلاح دشمنان بر 


ييكر او باشد). ١؟)‏ 
“- در حديث ديككرى از امام حسن عسكرى مى خوانيم كه به يكى از ياران خود فرمود: 


«آمْرَكَ انْ تَصُونَ دِيتك و عِلْمَنا الى اؤدغناك. و اشررارّنا الى حَمَلْنَاك فلا تبِدِ حُلوْمنا لِمَنْ يُقابلها بالْعنادٍ ... و لا تُفْض مِتَرّنا 
الى مَنْ يَشْكْمُ عَليِنا عِنْدَ الْجَاهِلِينَ باخوالنا؛ به تو دستور مى دهم كه دين خود را مصوم دارىء و دانشى را كه نزد تو به وديعت 
كذارديم حفظ كنىء و همجنين اسرار خود را كه به تو سيرديمء بنابراين علوم ما را نزد افراد لجوج كه با آن به دشمنى بر مى 
يزنك | شكان مكق و"اشران ما وا ثؤة ى خران شبت ابه ادوال:ما كه آن :زا عيت بر ماامى كيزنك أفشا نما 0 


ازاين حديث شريف در ضمن معلوم مى شود كه بيان كردن اسرار ائمه عليهم السلام نزد آكاهان و افراد حق جو و حق طلب» 
هيج مشكلى ندارد؛ اين افراد عنود و لجوج هستند كه اكر مقامات اهل بيت عليهم السلام و فضايل آنان و علومشان را در 
معارف اسلامى و احكام بشنوند بر آن خرده مى كيرند و بد و بيراه مى كويند وايجاد مزاحمت براى ييروان مكتب اهل بيت 
عليهم السلام مى نمايند. 

؟- در حديثى از امام صادق عليهم السلام مى خوانيم كه فرمود: «امْتَحِنُوا شبِعَتنا عِنْدَ نَلاثْ: عِنْدَ مَواقيتٍ الصّلاءِ كيفٌ مُحافِظَتهُمْ 
عَلَيهاء وَ عِنْدَ اش رارَهُمْ كَيِفٌ حِفْظَهُمْ لها عَنْ عَدُوَنا وَ الى اموالِهغ كَيِفَ مُواساتِهم لِاخْوانِهغ فيها؛ شيعيان ما رابا سه جيز امتحان 
كنيدء يكى با وقت نماز كه جكونه 


آن راحفظل كن كسد (ابا مازها رااول وقت من خواتد) وذيكر با اشرارق كنزد انها اشت حكونه آن وا ان ذهشسان 


.617 بحار» جلد الا صفحه‎ .)١( 

.)١(‏ همان مدركك. 

تداز اللانوان علد ا صفح ا 

اخلاق در قرآن؛ ج * ص: /ا" 

مواسابك با رزاد زان :يت كود هر أن ذارنه دنا 


ه- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: «ما قَتَلنا مَنْ اذاع حََدِيثَنا قَثْلَ خَطَاءٍ وَلكنْ قَتَلنا قَثْلَ عَمْدِ؛ 
كسى كه اسرار ما را فاش كند ما را به صورت قتل خطا نكشته؛ بلكه به صورت قتل عمد كشته است). )7١‏ 


#- در واقع بسيارى از مشكلات ائمه عليهم السلام و كرفتارى آنها در جنككال ظالمان بى رحم و دشمنان سرسخت و حسود 
اهل بيت عليهم السلام به خاطر اين بود كه بعضى از شيعيان كه زبان آنها جاكك و بند درستى نداشت مطالبى درباره فضائل آن 
بزركواران يا ضعف ها و رذائل دشمنان آنها مى شنيدند و آن را فاش مى كردندء و به كوش حكام ظالم وقت مى رسيدء و 
مايه دردسر مى شد و كاه به قتل آن بزركواران مى انجاميد» همجنين اخبارى كه درباره قائم اهل بيت عليهم السلام و انتقام او 
ان دشمنان بودة :سحت مايه وحشت دشمتان مى شد: هنكاى كه افشامى كشت مشكلات عظيمى براق آن بز كوازان نه 


دست مى افنك: 


- در حديث ديكرى كه همان مضمون حديث سابق را به شكل تازه اى دنبال مى كند از همان بزركوار مى خوانيم كه در 
تفسى آيه شريفه و يَقْتَلُونَ انبا ثَِر حت آنها- يعنى يهود- بيامبران خدا را به ناحق مى كشند» 030 مى فرمايد: «اما وَاللّه ما 
قتَلوهُمْ باشيافهخ وَلكنْ 


اذاعُوا سَدٌهُمْ وَ افْشَّا عَلَتِهِمْ فَقلُوا؛ به خدا سوكند آنها ييامبران رابا شمشيرشان نكشتند؛ بلكه اسرار آنها را فاش كردند (و 


دشمنان حق ترسيدند مزاحمى براى تخت و تاج حكومتشان بيدا شود) در نتيجه ييامبران الهى كشته شدند). (©"» 


8- در حديث ديكرى از مفضل بن عمر نقل شده كه مى كويد: آن روز كه معلى بن خنيس (يكى از ياران امام صادق) را 
كشتند من خدمت آن حضرت رسيدم و عرض كردم يا ابن رسول اللّه! آيا اين حادثه مهمى كه امروز براى شيعه اتفاق افتاده 


است نمى بينى؟ فرمود: جه شده است؟ عرض كردم معلى بن نيس را كشتند فرمود: 


() تان الأنؤان تجلد + صفحهة ا 

(7). اصول كافىء جلد 7 صفحه 9/٠‏ حديث 8. 

(*). آل عمران» آيه ؟7١١1.‏ 

(©) هرا العقول» خلن ١ا«متفكهه‏ 2# (لحدرث شماره 7 
اخلاق در قرآن؛ ج * ص: /2" 


«رَحِعَ الله الْمعَلّى قد كنْتٌ اتَوَقَعَ ذلك الَّهُ قد اذاع سدوّناء وَ لَعِسَ النَّاصِبٌُ لنا حزباً باعغظّم مَؤُنَهَ عَليِنا مِنّ الْمَريعٌ عَلَينَا ونا خدا 
معلى را رحمت كندء من هم جنين انتظارى درباره او داشتمء او اسرار ما را فاش كردء و كسى كه در برابر ما به جنكك برخيزد 


مشقت او بر ما بيش از كسى نيست كه اسرار ما را فاش كند). )١١‏ 


به هر حال حفظ اسرار ائمه اهل بيت عليهم السلام و به طور كلى حفظ اسرار مذهب از مسائل مسلّمى است كه نمى توان در 
آن ترديد كردء جرا كه اكر اين اسرار فاش شود و دشمنان بر آن دست يابند» در مورد فضايل آنها حسادت مى ورزند» ودر 


مورد برنامه هاى اجتماعى و تربيتى آنان سعى مى كنند» تمام آنها را خنثى 


نمايند» به همين دليل دستور اكيد به حفظ اسرار داده شده است. 


د شاخه ديكراز رازدارى» حفظ اسرار نظامى و سياسى كشور اسلامى است» كه لزوم آن از بديهئات است» به همين دليل 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله هم خودش نسبت به اين مسأله فوق العاده اهميت مى داد» و هم اصحاب و يارانش را به آن 


توصيه مى كرد. و بسيارى از ييروزى هاى مسلمين به خاطر حفظ همين اسرار بود. 


مئلًا در داستان فتح مكه اككر آن زن (ساره) كه از سوى دشمنان مأمور بود آمادكى مسلمان ها را براى فتح مكه به مشركان 
قريش برساند» در كار خود موفق مى شد مكه به اين آسانى فتح نمى شدء و اى بسا خون هاى زيادى از طرفين بر زمين مى 
رشك ولى تأ كمد بابر رصان الله عليةى الغدير كتقرل رام هنا وكوقيك كوقن 1ق ون مزمود و سرج سيك شنا كه لشكر 
عظيم اسلام ناكهان در كنار مكه يياده شدء و مش ركان كه خود در برابر عمل انجام شده يافتند» تسليم شدند. 


در روايات اسلامى به اين مسأله نيز اشاره شده و تعبيرهاى يرمعنايى در اين روايات ديده مى شود از جمله: 


(1). مرآه العقول» جلد ١‏ صفحه "0 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: اونا 


-١‏ امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «الظفَرُ بالْحَرْم وَ الْحَرْمٌ باجالَهِ الرّأي وَ الرَّأىُ بتحصد ين الَاشِرار؛ بيروزى در يرتو 
دورانديشى استء و دورانديشى در به كار كيرى صحيح انديشه استء و انديشه صحيح با نككهدارى و رازدارى مياسّدر است)». 


لق 


؟- در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «انَّ الله عَرَّ وَ جَلَ عَيرَ قَؤْماً بالْاذاعَهء قَقَالَ اذا جاتَهُمْ امْرٌ مِنّ لمن 


او الْحَوْفٍ اذاعُوا بىى 


فَايَاكمْ وَاْاذاعَه؛ِ خداوند متعال كروهى را به خاطر افشاى اسرار سرزنش فرموده و كفته است هنكامى كه مطلبى درباره امنيت 


فى سازاتك ويا به عنوان شكست مايوس من كنند) بتابرايى أن افشاء اسران مبزهيزينهه :77 


- در حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «اظْهارٌ الشّى ء قَبِلَ انْ يَشِ نكم مَفْسَدَةٌ لَهُ؛ِ اظهار كردن جيزى قبل از 
آن كه استحكام يابد» سبب فساد آن مى شود/. (جرا كه مخالفان كاه مى شوند و سنكك در راه آن مى اندازند» و جه بسا از 


رسيدن به نتيجه مانع مى شوند). «”7) 
بيامدهاى رازدارى و افشاى اسرار 


همه انسان ها در زندكى شخصى خود رازهايى دارند كه كاه مربوط به ضعف ها و عيوب آنها است و كاه مربوط به ييروزى 
ها و موفقيت ها مى باشدء به يقين افشا كردن آنجه مربوط به ضعف و عيب استء اعتبار و حيثيت اجتماعى افراد را زير سؤال 
مى بردء واى بساى مايه سلب اعتماد عمومى و شكست و آبروريزى شود, به همين دليل هم خودشان بايد آن اسرار را 


بيوشانند و هم ديكران؛ تا مجالى براى اصلاح عيوب و برطرف كردن ضعف ها حاصل شود. 


وافشا كردن آنجه مربوط به بيروزى ها است آتش حسد را در دل حسودان شعله ور مى سازد. و افراد تنكك نظر و بخيل را 


(1). نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث 58. 
(0). مرآه العقول. جلد 2.١١‏ صفحه 50. 
(). حار الاثوارء جلد اله صفيحة الا. 


اخلاق در قرآن» ج بوه 


ص: 8ن 


در حديثى از امام كاظم عليه السلام جنين نقل شده است كه فرمود: «احَفَظ لسائّك تُعِرَ وَلا تُمَكن النَّاسَ مِنْ قباد ريك فَتّذَلَ؛ٍ 
زبانت را حفظ كن تا آبرومند باشى» و زمام اختيار خود را به دست مردم نده كه ذليل خواهى شد). )١١‏ 

جالب اينكه در آغاز اين حديث جنين آمده است: «انْ كان فى يدك هِذِهِ شى 5 فَانْ اسِْيَطعْتَ الا تَعْلّمَ هذِهٍ فافل؛ ه ركاه در 
بكك دشت تو جيزى باشدا و بتواق كارى كت كه:دست ذيكو با خير انشوه وكن :1 

ازااينيجا ووشن من شود كاه ركاه كشي :از استرار ديكرئ باعبر شوادة نود او امانت است اكر آن :زا افشا كند خيانت دن امات 


كرده؛ و سبب مى شود كه او كرفتار خسارات عظيمى شودء يا مقام و موقعيت اجتماعى او به خطر افتد و يا تنكك نظران و 


حسودان بر ضد او تحريكك و بسيج شوندء ويا اراذل و اوباش در مال و عرض و ناموس او طمع ورزند. 


به همين دليل در احاديث بالا خوانديم كه مى فرمود: «اسرار شما مايه خوشحالى شما است اكر آنها را كتمان كنيد» ولى اكر 
افشا كنيد مايه هالاكت شما است). 


بنابراين انسان تا ممكن است بايد اسرار خود را به كسى نككويد و به تعبير ديككر سينه او صندوق سرٌ او باشد. و اكر ضرورتى 


ايجاب كرد يا بر اثر تصادفى ديكرى از آن آ كاه شدء او بايد در حفظ اسرار بكوشد و نسبت به برادر مؤمنش خيانت نكند. 


در مورد افشاى اسرار مذهب و مكتب در برابر متعصبان لجوج و كينه توز كه هيج مذهب و مكتبى را تحمل نمى كنند» 


معصومين عليهم السلام كه شنيدن آن براى دشمنان حسود و تنكك نظر سخت و سنكين است. 


همجنين در مورد حفظ اسرار سياسى و نظامى كشور اسلام و افشاى آن كه كاه سرنوشت كشور اسلام را به خطر مى اندازد يا 


سبب مى شود خونهاى بى كناهان 


(1. اصول كافى» جلد " صفحه 7170, حديث 15. 

اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 7 

زيادى ريخته شود و اموال و آبروها و جان هايى بر باد رود» رازدارى از اهم وظائفء و افشاى اسرار از زشت ترين رذائل 
اخلاقى استء و تركك آن كيفر سنككينى دارد. 

به همين دليل در احاديث كذشته خوانديم كه امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «كسى كه جيزى از اسرار ما را فاش كندء 
عتورة كنس اسك كذاما و عمد يدافتل توساتةه تدنيه عوان قت تحط 


در حديث جالبى كه مرحوم علامه مجلسى در بحار الانوار نقل كرده است مى خوانيم كه خلاصه اش جنين است: دو نفر نزد 
على عليه السلام آمدند. يكى از آنها را مارى كزيده بود و ديككرى عقربى به او نيش زده بود. آنها سخت كريه مى كردند. 
على عليه السلام فرمود: اينها كيفر كارى را تحمل مى كنند كه انجام داده اند» آنها را به منزلشان بردند و دو ماه در ناراحت 
ترين حالات به سر مى بردند» سيس امير مؤمنان على عليه السلام دستور داد آنها را نزد او حاضر كردندء فرمود: حالتان جكونه 


است؟ عرض كردند در سخت ترين درد و رنجها به سر مى بريم فرمود: از كناهى كه شما را به اينجا كشيده است توبه كنيد؟ 


و به او يناه بريد. عرض كردند اى امير مؤمنان جه كناهى از ما سر زده است؟ امام رو به يكى از آنها كرد و فرمود: «اما تو آيا 
به خاطر دارى روزى فلان كس نسبت به سلمان فارسى به خاطر علاقه اش به ما بدكويى مى كرد ولى تو دفاع ازاو نكردى بى 
آنكه ترسى به جان و مال و فرزندان خويش داشته باشىء تنها نوعى شرمسارى مانع تو شد (كه نمى بايد بشود) اكر مى 
خواهى خداوند درد تو را درمان كند تصميم بككير كه بعد ازاين هر كسى از دوستان ما بدكويى كرد و تو مى توانى ياريش 
كنى كوتاهى نكن مككر اين كه بر جان و مال و خانواده ات بترسى). 


و به دومى فرمود: «آيا مى دانى جرا به اين وضع كرفتار شدى؟ آيا به خاطر دارى روزى قنبر من وارد مجلس يكى از حكام 
جور شد و تودر آنجا بودى و به احترام او برخاستى» حاكم جور به تو اعتراض كرد كه جرا در حضور من به قنبر احترام 


كردى؟ 


تو در ياسخ كفتى من حككونه به احترام او برنخيزم در حالى كه فرشتككّان خدا بالهاى خود را در راه او مى كسترانند» و روى 
بال هاى فرشتكان راه مى رود. هنكامى كه اين 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: فون 


سخن را كفتى او عصبانى شد و برخاست و به ظرب و شتم و آزار قنبر يرداختء اكر مى خواهى خداوند عافيت به تو دهدء 
هركز در برابر دشمنان ما كارى نكن كه به زيان دوستان ما تمام شود). )١١‏ 


آنها خون هاى 


ياكى را بر زمين مى ريزد» ازاين رو بايد خون ناياكك آنها بر زمين ريخته شود. 
ضرورت ها 


كاه نياز با ضرورتى ايجاب مى كند كه انسان سد خود رابه ذيكرى بكويد» در اين كونه موارد نيز به ما دستور داده شده اسث 
كه افراد عاقل و امينى را براى اين كار يبدا كنيم. على عليه السلام مى فرمايد: «مَنْ اسَرّ الى عَثِرِ بِقَهِ فَقَدُ ضَيّعْ امْرَهُ؟ كسى كه سر 
خويش را نزد افراد غير مطمئن بازكو كند سرٌ خود را ضايع كرده است). "7١‏ 


حتى دستور داده اند كه در صورت ضرورت سر خود رابه كسى بسباريد كه او هم سرى در نزد شما داشته باشد» تا به خاطر 
حفظ سد خويشء سرّ شما را افشا نكند. 


امير مؤمنان على عليه السلام در حديثى مى فرمايد: الاتَضَعْ سِرّك عِنْدَ مَنْ لا سِرَ لَهُ عِنْدَك؛ سرٌ خود را نزد كسى كه سرى نزد 


تو ندارد نككذار). رن 


امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: مَنْ ضَّ حُفّ عَنْ حِفْظٍ سِترٌو لْمْ يْطقْ در غَيْرهِ؛ كس كناد بوفك نيد خرى انان اسة: 


توانايى بر حفظ اسرار ديكران ندارد). «©") 


.)١(‏ بحار الانوار. جلد 78. صفحه /7717. (با تلخيص). 

(0). شرح غرر الحكم. جلد ه» صفحه 1817. 

(*). شرح غرر الحكم جلد ه» صفحه 100. 

(ع». همان مدرككء جلد © صفحه "807. 

اخلاق در قرآن» ج 0 ص: "/ا 

انكيزه هاى افشاى سر و راه درمان آن 

اين صفت رذيله از ضعف هاى مختلفى است كه در بعضى انسان ها سرجشمه مى كيرد از جمله: 


افراد كينه توز براى اعمال كينه هاى خود از افشاى اسرار ديككران خوددارى نمى كنند تا از آنها انتقام بككيرند. 


#دديكر ان انكيرة هائ كنى ظرفيت و جيل والادائى وى خبرق انث كسانى كه كرفتار اتن حالاتتد ه ركز راز تكهدار 


احمق شمرد. )١١‏ 


ذو تخليوة بد كر التهفاة زر كزان اعدماتة: الانيةة الى الجامل 22 لاتطيق كنيانةسة خودوا نز عامل كداز كدان 
كتمان آن را ندارد). ١؟)‏ 


*- اصولا افشاء سر و به طور كلى نشر خبرهاى ينهانى و تازه و احيانا شكفت انككيز براى كروهى از مردم جاذبه دارد» و 
آمادكى زيادى براى شنيدن آن دارند» همين معنى بعضى از مردم را وسوسه مى كند كه به افشاء سرٌ ديككران بيردازند و نظر 


شتتؤيك كان محرت وانه خود جلب: كننذ: 


- لغزش ها و اشتباهات و عدم وك سرود يفلنى وعسائر لبر امل نيه كر ور اماي اراي ناويد فين 
دليل هر جه افراد رازدار بيشتر باشدء احتمال افشاى سر فزونى مى يابدء تا آنجا كه كفته اند: د در جاور الَانّنَانِ شاع؛ هر 


رازى از دو نفر بككذرد فاش مى شودا. 


در حديثى مى خوانيم كه امام صادق عليه السلام از يكى از يارانش به نام عمار يرسيد آيا 


6227 غرر الحكم» حديث‎ .)١( 
.1٠١ 7820 غرر الحكمء حديث‎ 00 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: زفخرا‎ 


آن سرى را كه به تو كفتم به كسى كفتى؟ عرض كرد نه به هيجكس نكفتم جز به سليمان بن خالد. فرمود: آفرين (و به همين 


دليل فاش شده است) آيا قول 


كاعر وا شتيداه ا كدامى كويد 
قلا يعْدُوَنْ سِرّى وَ سِرٌّك ثالثالا كل سِرٌِ جاوز لانن شايعٌ 
سرّى كه ميان من و تو است نبايد به شخص سومى برسدء جرا كه هر سرّى از دو نفر تجاوز كند. يخش مى شود. )١(‏ 


دليل آن هم روشن است جرا كه اكر بنا شود هر كسى سرٌ ديكرى را به يكى از محرم اسرارش بككُويد نفر دوم نيز همين كار را 


انجام مى دهد» سومى و جهارمى نيز به محرم اسرار بكُويند در مدت كوتاهى در سراسر جامعه بخش مى شود. 
واما راه درمان 


از بحث هاى ببشين دانستيم كه اكر موضوع افشاء اسرار در مورد اشخاص انجام شود, آبروء و حيثيت آنها مى رود و اعتماد 


محو مى شود. 


واككر افشاى اسرار مربوط به جامعه و مكتب و مذهب باشد كاه كشورى را به خطر مى اندازد و ييروان مذهبى را كرفتار مى 


سازدء خون هاى بى كناهان ريخته مى شود. و اموال آنها به دست متعصبان غارتكر بر باد مى رود. 


توجه به عواقب دردناك افشاى اسرارء يكى از عوامل بازدارنده درباره اين رذيله اخلااقى استء همان كونه كه دقت در 


ييامدهاى هر يكك از صفات رذيله؛ عامل بازدارنده اى در برابر آن است. 


خشكانيدن ريشه هاى اين رذيله اخلاقى يعنى جهل و حسد و كينه توزى و مانند 


.4 اصول كافىء جلد 7 صفحه 775 حديث‎ .)١( 

اخلاق در قرآن» ج “7 ص: هلا" 

آن راه مهم ديكرى راق دزماة اسح 

افزايش ظرفيت انسان و كنجايش روح او مى تواند كمكك به رازدارى و حفظ اسرار ديكران كند. 


انديشه در كيفرهاى سنككين الهى كه افشاى اسرار فرد و جامعه دارد 


كه دز كدشبدايه كوشه اى از آن اشاره شد غامل بازذارتده امور ديكرئى اسث: 


توه به اين تكته كهاكر افشاى اسران ديكران سيب ضرن و زيان هاي به انها بشو فاش كتنتده سه به عتوان تسبيب» :دز 
بسيارى از موارد ضامن آن ضرر و زيان ها است. نيز عامل بازدارنده ديكرى است. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: الا 


1١ 


حلم و غضب 


اشاره 


خشم وغضب از خطرناك ترين حالاءت انسان است كه اكر جلو آن رها شود. كاه به شكل يكك نوع جنون و ديوانكى واز 
دست دادن هر نوع كنترل بر اعصاب خودنمايى مى كند و بسيارى از تصميم هاى خطرناكك و جناياتى كه انسان يكك عمر بايد 
كفاره و جريمه آن را ببردازد» در جنين حالتى انجام مى شود و اكر مى بينيم قرآن مجيد آن را دومين صفت يرهي زكاران بعد 


از صفت انفاق (در ابه ع7٠‏ آل عمران) شمرده به خاطر همين است. 


خشم وغضب همجون آتشى سوزان است كه كاه يكك جرقه آن تدريجاً مبدل به دريايى از آتش مى شودء و خانه ها و 


شهرهايى را در كام خود فرو مى برد. 


اكر تاريخ را ورق بزنيم مشكلات عظيمى را كه در جوامع انسانى براثر شعله سوزان غضب و خشم به وجود آمده بررسى 
كنيم خواهيم ديد كه سرجشمه بسيارى از ضايعات و ناملائمات و حوادث دردناك همين خشم و غضب بوده است و خساراتى 
كه دامن افراد و خائواده ها و اجتماعات را كرفته از بيشترين خسارات اسث. 


بااين اشاره به آيات قرآن باز مى كرديم و خطرات اين رذيله و بركات حلم و بردبارى كه نقطه مقابل آن است را مورد 
بررسى قرار مى دهيم. 


اخلاق در قرآن؛ ج و3 ص: ١‏ 


-١‏ وَالِذِينَ يَجْتَبُونَ كبائرَ الاثم وَ 


- 


الْقَواحِشٌ وَ اذا ما عَضْبُوهُمْ يَغْفرِونَ. (اشورى- /0*) 
+3 الذي ترق فى الكدان و الشداك و الكاظية الففظ 7 المافزة هع الثاس بو الله قث المشيدية: أل غعراط- 06 


+ ود االثون اذ ذعك تقائيعيا فطق ان لخ تقر عله كنادى فى الطلماك ان لآ اله اناانت لتفجاتكه الى كنك وق الطالمية: (انياء- 


0 

؟- انَّ اثراهيع لَاوَاةٌ حَلِيعٌ. (توبه- )1١8‏ 

ه- انَّ اثراهيع لَحَليمٌ اوَاهٌ مُنِيبٌ. (هود- 0/) 

*- فَبَسَّْناةُ بعُلام تحليم. (صافات- 1١١‏ 

/- وَ اذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً. (فرقان- 88#) 

- حُحَدٍ العَفْوَ وَ أمْْ بالْعْوفٍ وَ اغرض عَن الْجاهِلِينَ. (اعراف- 144) 
ترجمه 


اعهمان كساتى كدان كناعان يتركف اعمال وشت اناب من وزؤوثدة و شكاض كه عشمكية شولل عقو عن كل 


؟- همانها كه در توانكرى و تنكك دستى انفاق مى كنند و خشم خود را فرو مى برند واز خطاى مردم در مى ككذرند وخدا 
نيك وكاران را دوست دارد. 


#داذا النون (يونس) وا (بددياداوو) ذو آن هنكام كه خشمكين (از ميان قوم خود) رفتء و جنين مى ينداشت كه ما بر او تنكك 
نخواهيم كرفت (اما موقعى كه در كام نهنكك فرو رفت) در آن ظلمت ها (ى متراكم) صدا زد (خداوندا) جز تو معبودى نيست 


منزهى توء من از ستمكاران بودم. 

؟- به يقين ابراهيم مهربان و بردبار بود. 

ه- جرا كه ابراهيم بردبار و دلسوز و بازكشت كننده (به سوى خدا) بود. اخلاق در قرآن» ج *, ص: 9/ا” 
#- ما او (ابراهيم) را به نوجوانى بردبار و صبور بشارت داديم. 


- و هنككامى كه جاهلاان آن ها را مخاطب سازند (و سخنان نابخردانه كويند) به آنها سلام مى كويند (و با بى اعتنائى و 


8- (به هر حال) با آنها مدارا كن و عذرشان 


را ببذير و به نيكى ها دعوت نما واز جاهلان روى بككّردان (و با آنان ستيزه مكن). 
تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه مورد بحث كه درباره اوصاف كروهى از مؤمنان ياكدل و مشمول عنايات حق سخن مى كويدء بعد از ذكر 
ايمان و توكل بر خدا مى فرمايد: «آنها كسانى هستند كه از كناهان بزركك و اعمال زشت اجتناب مى ورزندء و هنكامى كه 
سكين شوتد العم خوة زاافرو فى رلك و)حفر م كد (والديخ فرق كان الالى والقراحقل و اذاانا حمعرق بنفزوة). 
به تعبير ديكر آنها هنكامى كه آتش غضب در درونشان شعله ور مى شود خود را كنترل مى كنند و دست به انواع كناهان و 


جنايات الوده نمى سازند. 
ذكر اين ضفت بعد اق مسأله ااجتنان از كناهان بزركك و اعمال رشت شايد نه ابن هت استث كه سرحشمه سيار از كناهان؛ 
حالت غضب است كه زمام نفس را از دست عقل بيرون مى برد و آزادانه به هر سو مى تازد. 


جالب اينكه نمى فرمايد: آنها غضب نمى كنند, جرا كه خشم و غضب به هنكام بروز ناملايمات سختء طبيعى هر انسانى 
استء مهم آن است كه آنها بر غضب خويش مسأطند و هركز زير سلطه غضب قرار نمى كيرند» به خصوص اينكه وجود 
غضب در انسان هميشه جنبه منفى و ويرانكرى ندارد» كاه مى شود كه بسيار سازنده است كه بعداً به طور مشروح به خواست 


د در دؤمين ابه بعل از آن كه به يرهي زكاران» وعده بهشت جاويدان مى دهد كه 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ان 


وسعت آن به وسعت آسمانها و زمين است در بيان اوصاف آنها نخست مسأله انفاق را مطرح مى كند و مى كويد: «اين 


يرهيزكاران كسانى هستند كه در وسعت 


ويريشانى انفاق مى كنند) (الني اففوواقق القاو و العرواء) دن قراب «و خشم خود را فرو مى برندا (والكاظمية 
الْعَيظِ) و در نتيجه از «خطاهاى مردم مى كذرند» (وَالْعافِِنَ تن النّاس) و در مجموع آنها افرادى نيك وكارند» «جرا كه خداوند 
بكر كازاق واتكوسك ذاوم ذو ]لاه حك البجية ). 


جالب اين كه در آيه بعد از آن وعده آمرزش و مغفرت به آنها داده شده كه اكر لغزشى براى آنها بيدا شودء و كناهى از آن 


اشاره به اين كه همان كونه كه آنها ديككران را عفو مى كنند واز خطاهايشان مى كذرند, خداوند هم آنها را عفو مى كند و 
از خطاهايشان مى كذرد. 


به هر حال ١كظم‏ غيظ؛ فرو بردن خشم)» در اين آيه به عنوان يكى از صفات برجسته يرهيزكاران» و در رده هاى اول بيان شده 


است: 1) 


ا در سوّمين آيه سخن از خشم و غضب يكى از ييامبران الهى يعنى «يونس» عليه السلام نسبت به امت خويش است. 
خشمى كه در ظاهر مقدس بود ولى در واقع از عجله و دستياجكّى نشأت مى كرفت و به همين دليل خداوند به خاطر اين 


«تركك اولى» او را در تنكناى شديدى قرار داد و سرانجام از اين «تركك اولى") توبه كرد. مى فرمايد: 


«و ذا النُونِ» (يونس) را (به يادآور) در آن هنكام خشمكين (از ميان قوم خود) رفتء و جنين مى ينداشت كه ما براو تدكك 
نخواهيم كرفت (اما هنكامى كه در كام نهنكك فرو 


.)١(‏ «كظيم» صيغه مبالغه از ماده كظم (بر وزن نظم) در اصل به معنى بستن كلوى مشكك بعد از ير شدن استء به 


همين دليل كظيم به كسى كفته مى شود كه مملو از غضب شده و خويشتن دارى مى كند و به اصطلاح دندان بر جكر مى 


شدّت غضب است واين صفت بسيار بالايى است. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: يرا 


رفت) در آن ظلمت هاى متراكم صدا زد خداوندا جز تو معبودى نيست» متزّهى توه من از ستمكاران بودم (وَدَاالنُونَ اذ ذّهَتَ 
مُغاضباً قَطَنّ انّْ لَنْ تَقْدِرَ عَلَئِهِ قنادى فى الظَلّماتٍ انّْ لا الهَ اا انْتَ سُمحاتكك الى كنت مِنَ الظَالِميِنَ). 


سرانجام و بعد از تحمل سختى هاى فراوان خداوند توبه او را يذيرفت و بى آنكه در شكم نهنكك هضم شود. او را بيرون 


فرستاد» با تنى بسيار رنجور و ضعيف و ناتوان. 


دراين كه مدت توقف يونس عليه السلام در شكم ماهى جقدر بوده جهل روز يا يكك هفته يا سه روزء يا طبق روايتى كه از 
على عليه السلام نقل شده نه ساعت» اختلاف استء هر جه بود بسيار جانكاه و ناراحت كننده بود حتى يكك لحظه آن. 


راستى «يونس» جه «تركك اولى» كرده بود كه مستحق جنين كيفرى شد؟ با اين كه مى دانيم از انبياء كناه و معصيتى سر نمى 
عليه السلام را نمى يذيرند» كاملًا طبيعى استء ولى براى بيامبر بزركى مانند او» اولى اين 


نككويدء واز تأثير سخن مأيوس نشود» واكر يونس عليه السلام خشمكين نمى شدء شايد در كار خود تجديد نظر مى كرد 


تجربه نيز نشان داد كه آن قوم در آخرين لحظات بيدار شدند و دست توبه و انابه به دركاه حق برداشتند و خداوند عذاب را از 


آنان بركرفت. 


جايى كه جنين خشمى را- كه زياد هم بى دليل نبود- خداوند بر بيامبرانش نمى بخشد حككونه شعله هاى خشمى را كه از كينه 
توزى و انتقام و حسد و خوى هاى رذيله ديكر زبانه مى كشد خواهد بخشيد؟ 


بديهى است منظور از خشم در اينجا خشم بر قوم كنهكار استء و منظور از جمله (قَظَنَّ انْ لَنْ تَفْدِرَ عَلَئِه)؛ اين است كه او 
كمان مى كرد هجرتش از ميان آن قوم كنهكار كار بدى نيست كه در خور سرزنش و كيفر باشد» و منظور از اعتراف يونس 
عليه السلام به ظلم و ستم همان ظلم و ستم بر خويشتن است كه كرفتار مجازات «تركك اولى شد. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: كنا 


در اؤّلين و دوّمين آيه از آيات مورد بحث خداوند» حضرت ابراهيم عليه السلام را به عنوان «اوّاه حليم) با «حليم اوّاه) معرفى 
مى كندء اوّلى به دنبال داستان سريبجى آزر (عموى ابراهيم) از دعوت او به سوى توحيد و بت شكنى و استغفار ابراهيم عليه 


السلام براى او» و دومى به دنبال خبر دادن فرشتكان از مجازات «قوم لوط» و تقاضاى ابراهيم 


عليه السلام از خداوند در مورد تخفيف مجازات آنان مده است. 
«اوَاة) به معنى كسى است كه مهربان و رحيم استء و براى هدايت افراد دل سوزى فراوان مى كند. )١١‏ 


به هر حال توصيف حضرت ابراهيم عليه السلام به «اوّاه حليم» يا «حليم اوّاه كه بيانكر رابطه و نزديكى اين دو وصف با 
يكديكر اسست. نشان مى دهد كه فرو بردن غضب و حلم و بردبارى و دلسوزى حتى درباره مجرمان و تلاش براى نجات آنها 
از جنككال جرم و كناه و كيفر از صفات برجسته اى است كه انبياء بزركك به آن متّصف بودند. 


حضرت ابراهيم عليه السلام نه تنها در برابر عمويش «آزر) كه مردى متعصب و لجوج بود حلم و بردبارى نشان مى داد بلكه 
حتى در برابر «قوم لوط» با آن آلودكى هاى عجيب, دلسوزى داشت كه اكر ممكن باشد آنها را از اين آلودكى ها و كناهان 
يور كك زهاني متهن نا "كرفتان عذات اليى تشقون 


ولى فرمان الهى فرا رسيد كه همين اندازه حلم و بردبارى در برابر عمو و قوم لوط كافى استء آنها قابل هدايت نيستند. و 
مخصوصاً قوم لوط كرفتار آن عذاب شديد و كوبنده شدند. 


*#** در ششمين آيه خداوند» يكى از مواهب بزركك خويش را بر ابراهيم مى شمردء 


.)١(‏ البته يراى «اؤّاه) معناى ذيكرى ذكر شده. ولى مناسب همان معنى است كه در بالا كفته شده و در اصل «اوّاه) به معنى 


كسى است كه فراوان آه مى كشد خواه به خاطر توبه باشد يا مسؤوليت» يا دلسوزى نسبت به مردم. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ينانا 


مى فرمايد: (دعاى او را درباره فرزند اجابت كرديم و) او را به نوجوانى حليم و بردبار و ير استقامت بشارت داديم (قَسَّرْناة 


حليم). 


2 


جالب اين كه از ميان تمام صفات برجسته انسانء در اين آيه تنها روى صفت حلم و بردبارى تكيه شده است. 


راغب در كتاب مفردات مى كويد: حلم به معنى خويشتن دارى به هنكام هيجان غضب است واز آنجا اين حالت از عقل و 


خرد ناشى مى شود كه كاه حلم به معنى عقل و خرد نيز به كار رفته است. 


اين يبِشْككُويى درباره «اسماعيل» تحقق يافت» هنكامى كه به صورت جوان نورسى درآمد هوشيارى و عقل و حلم و بردبارى 
خود را به هنكام فرمان الهى درباره ذبح او نشان داد و همان كونه كه در آيه بعد از آن آمده استء «به يدرش عرض كرد: «يا 
ابَتِ افْعَلَ ما تَؤْمَْ؛ِ يدر جان آنجه را دستور دارى انجام ده و در برابر مسأله ذبح تا آخرين مرحله كه فرمان خوددارى به 


ابراهيم عليه السلام داده شد خونسرد و تسليم بود. 


در هفتمين آيه كه بيان صفات «عباد الدّحمن» (بند كان خاص خدا) مى كند در ضمن صفات برجسته دوازده كانه آن ها 
اين صفت را بر مى شمردهء «هنكامى كه جاهلان آن ها را خطاب مى كنند (و سخنان ناموزون به آنها نثار مى كنند) آنها در 


ياسخ سلام مى كويند (و از كنار آنها با حلم و بزركوارى مى كذرند) «وَاذا خاطبَهُمُْ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً». 


كرجه در اين آيه وازه حلم به كار نرفته» ولى مفهوم مجموع آيه آن است كه بندكان خاص خدا دوكر اي كانلاهات محفوض 
سخنان زشت جاهلان خشمكين نمى شوند و بردبارى نشان مى دهند» و خود را از شر دركيرى با اين كونه افراد به وسيله حلم 


و بردبارى رهايى مى بخشند. 


در حديثى كه در تفسير آيه آمده است جنين مى خوانيم كه: ييامبر اكرم 


صلى الله عليه و آله روزى فرمود: جمعى ازامت من باشند كه من آنها را دوست دارم و آنها نيز مرا 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: زذكنا 


دوست دارندء و آنها هنوز به وجود نيامده اند كويا ايشان را مى بينم (سيس ييامبر صلى الله عليه و آله بخشى از اوصاف 
برجسته آنها را شمرد تا به اينجا رسيد) و به صفت صبر و حلم آراسته باشند ... ودر طريق رفق و مدارا سلوك كنند» كسى 
عرض كرد يا رسول الله با غلامان خود رفق و مدارا كنند» فرمود: نه» آنها غلام ندارند و خودشان خدمت خويش را انجام مى 
معتل لكه ب جاهااة ووشقبيان غذارا تناه فين ازن ]بنارا قلذوك مود (وغا ل لقعي اللزق عكوة على الاذعن هواز 
اذا خاطَبَهُمٌ الْجَاهِلوٌنَ قالوا سَلاماً). )١١‏ 


منظور از سلام در اينجا اين است با آنها با مسالمت رفتار مى كنند و ياسخى كه توأم با مقابله به مثل و لغو و دشنام باشد نمى 


كوتتوية سكنان ذقية نيا اع هكد كرون اند 


*** در هشتمين و آخرين آيه مورد بحث كه در سوره اعراف آمده است سه دستور مهم در عبارت كوتاهى به ييامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله- به عنوان نماينده همه مؤمنان- داده شده است مى فرمايد: عذرشان را بيذير و به نيكى ها دعوت نما واز 


جاهلان روى بككردان (و با آنها ستيزه مكن) (َذالْعَفُوَ وَ مو بالْموْفٍ وَ اغرض عن الْجَاهِلِينَ). 


طبيعى است روى كردانى از جاهلا-ن به معنى حلم و بردبارى و تركك هر كونه يرخاشكرى در برابر آنان است. بلكه مى توان 
كفت: دو جمله قبل هم كه دستور به مدارا و يذيرش 


عذر به دعوت نيكى ها مى دهد به نوعى دلالت بر همين معنى دارد. 


راه و رسم ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز هميشه همين بود كه در برابر جاهلان و نابخردان نهايت صبر و حوصله و تحمل 


و بردبارى را نشان مى داد و هركز به خاطر سخنان ناموزون و كارهاى بى ادبانه آنها خشم و غضب بر او جيره نمى شد. 


آيه بعد ازاين آيه كه مى كويد: اكر وسوسه هاى شيطان به تو برسدء به خدا يناه بر 


.)١(‏ تفسير منهج الصادقين» جلد 8» صفحه 0517 (مطابق نقل تفسير اثنى عشرى ذيل آيه مورد بحث) و تفسير روح البيان» جلد 


© صفحه 55١‏ (ذيل ابه مورد بحث). 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: كنا 


كه او شنونده و دانا است (وَ اما يْرَعَتّكك مِنَ الشَّيطانٍ تَرْحْ فَاسْتَعِذُ بالل الَّهُ سَمِيعٌ عَليمٌ) مى تواند اشاره ديكرى به اين معنى باشد 


كة انشن عشم وغضسن ركف انكيؤه شيطاتئ' انيت كة هر كس جد رار نانك باد يناه بزد: 


شاهد اين سخن روايتى است كه در تفسير روح البيان در ذيل اين آيه آمده است هنكّامى كه آيه اول نازل شد و دستور 
بردبارى در برابر جاهلا-ن داد بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله عرضه داشت «كيْفٌ يا رَبّ وَ الْعَضبُ؛ جكونه مى توانم تحمل 
كنم) در حالى كه خشم و غضب حاصل مى شود؟» آيه بعد نازل شد و حضرت دستور داد كه در برابر تحريكات شيطانى به 


خدا يناه ببر. )١«‏ 
در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه جامع ترين آيات قرآن درباره مكارم اخلاق» همين آيه است. )”١‏ 


راستى هم جنين است زيرا در برابر خطاهاء عفو و يذيرش عذر را در 


بيش كرفتن» و همه مردم را دعوت به نيكى نمودن, و با جاهلان و نابخردان دركير نشدنء سه برنامه مهم در رابطه با زندكى 
اجتماعى و فعاليت هاى جمعى است كه اكر هر سه با شرايط خاصش بياده شود» اكثر مشكلات اجتماعى حل خواهد شد. 


د از مجموع آيات فوق اهميت فضيلت اخلاقى حلم و بردبارى و خطرات رذيله خشم و غضب به خوبى آشكار مى شود. 
خشم و غضب در روايات اسلامى 


در روايات اسلامى تعبيرات عجيب و تكان دهنده اى درباره خشم و غضب وارد شده است,ء كه از خطرات اين رذيله اخلاقى 


داكتو ورلده يرن اذازاده كوا(« هحلوية كدذيلا ازتنظر هيا عون اذه كترى كلق آذ نيا اسك 


(). تفسير روح البيان» جلد *”" صفحه /53 ذيل آيه. 


(0). مجمع البيان» ذيل آيه. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: كنا 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «الْعَصَّبٌ جَمْرَةٌ مِنَّ الشَّيِطانِ؛ غضبء آتش ياره سوزان و 


برافروخته اى است از سوى شيطان). )١١‏ 


7- در حديث ديكرى از همان حضرت صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الْعَضَبٌ يَفْسِدٌ الْائْمانَ كما يُفْسِدٌ الصّبِرُ الْعَصَلَ غضب 
ايمان را فاسد مى كند همان كونه كه صبر (داروى بسيار تلخى است كه در تلخى ضرب المثل است) عسل را خراب مى كند). 
00 


“- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «اعْردى عَدِدُوٌ لِلَمَوِءِ عَضَْهُ وَ شَهْوَتَهُ فَمَنْ مَلكهُما عَلَتْ 


دَرَجَُ وَ بل غاَتهُ؛ سخت ترين دشمن انسان غضب و هواى نفس او استء هر كس بتواند اين دو را مهار كندء درجه او بلند 


مى شود و به آخرين مرحله كمال مى رسد). «*”) 


ع- در حديث ديكرى از همان امام همام مى خوانيم: «الْعَصَّبُ نارٌ مُؤْقَدٌَ 


كطفنة املفاقاء: زفق اطلمة كتاة اول :يك ترق درياء عقي التكزي بزاد رهق اق ابرع كتهر كس انادزا فزن برك 31 تفن را 


خاموش كرده؛ و هر كس جلو آن رارها كند» نخستين كسى است كه به آن آتش مى سوزد). ©" 


وخد و عياوك كزياق امكرى نا قيزر كران من اسك لمق تلفق لد امد يق الساء العمني» برافة شيط 6 اساهى قو تر 


از زنان (فاسد) و غضب نيست». «0) 


#- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام در يكك جمله كوتاه و بسيار بر معنى مى خوانيم: الْعَضَبٌ مِفتائح كل شر 


خشم وغضب كليد تمام بدى ها است). (2) 


-١/‏ خطرات غضب به قدرى است كه امام سجاد عليه السلام در يكى از دعاهاى معروف صحيفه سجاديه از آن به خدا يناه مى 
برد وعرضه مى دارد: «الْليُمَ انّى احُؤذيكك من مَيِجِانٍ الجؤْص و سَوْرَهِ الْعَضَبِ و عَلَمهِ الْحَسَ ب وَ ضَ حُفَ الصّثر وَ قِلهَ الْقَناعَه؛ 


خداوندا من به تو يناه مى برم از هيجان حرص و شدت غضب و جيره شدن حسد و ضعف شكيبائى و كمى قناعت». 7) 


.5280 صفحه‎ 7١ بحار الانوار» جلد‎ .)١( 

.)١(‏ همان مدركك. 

(؟). شرح غررء جلد 7 صفحه 505 حديث 77894. 
(6). همان» صفحه /ا, حديث /1781. 

(0). آثار الصادقين» جلد 10 صفحه 586. 

(2). اصول كافى» جلد 27 صفحه 707 

(0). صحيفه سجاديه. دعاى ١‏ 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ينكان 


8 م مه و 8 


8- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «ايّاك وَ العَضَبَ فَاوَّلهُ جَنُونَ وَ آخِرُةٌ نَدَمٌ؛ از غضب ببرهيز 


كه اغازش ذيوانكئ وآخرش يشيمانى است). )١١‏ 


4- از همان بز ركوار در تعبير كوياى ديكرى در رابطه منفى غضب و عقل مى خوانيم: اعِنْدَ عَلَمْهِ ال وَ الْغَضَبِ 


يُحْتَبْرُ لم الْحَلْماءِ؛ به هنكام غلبه خشم و غضب عقل عاقلان به آزمون كذارده مى شودا. ١‏ 


-٠‏ ونيز در كفتار بر معناى ديكر درباره عواقب دردناك غضب مى فرمايد: اعُقُوَهُ الْعَضْوب و الْحَقُّودِ وَ الْحَسُودٍ تَئِدَءٌ 
ايد م؛ كيفر افراد د 5 د د. قبل از هر كس دامن خود آنها را مى كيرد). «”) 


١-ازامام‏ صادق عليه السلام آمده است: «مَنْ كف عَصَ به سر اللَهُ عَْرَتَهُ كسى كه خشم خود را باز دارد» خداوند عيوب او 


را مستور مى دارد). «5) 


15'-اين بحث رابا حديث ناب ديككرى يايان مى دهيم- هر جند احاديث معصومين عليهم السلام در اين زمينه بسيار فراوان و 


ذا شن و افك وق النقبية ان الول اذا خفيت بقل اللفض ويتزى المعف ) جد عع دا اوفقي انك سكا كدانيان 


خشمكين مى شود آدم مى كشد وافراد ياكك را دشنام مى دهد و متهم مى سازد). «0) 


از روايات بالا كه كلجينى از روايات زيادى بود كه در نكوهش غضب وارد شده است- ابعاد فاجعه اى كه غضب و 
خشم در زندكى انسان مى آفريند به خوبى روشن شدء در حقيقت همان كونه كه در روايات بالا آمد خشم بدترين دشمن 
انسان» آتش سوزان» خطرناكترين لشكر شيطانء كليد تمام بدى هاء آغازش جنون و يايانش 


.1870 شرح غرر» جلد 27 صفحه 2788 حديث‎ .)١( 
.2770 همان جلد 5 صفحه 78 حديث‎ .)1١( 
.29170 حديث‎ 8١ همانء صفحه‎ .)*( 

(6). المحجه البيضاءء جلد © صفحه 597. 

(0). سفينه البحار» ماده غضب. 

اخلاق در قرآن» ج “7 ص: ل 

يشيمانى است. 

اثرات ويرانكر غضب و بيامدهاى آن 


كمتر صفتى از صفات رذيله است كه به اندازه غضب ويرانى به بار مى آورد و اككر فهرستى از 


امور زير را برشمرد: 


-١‏ قبل از هر جيز بايد به اين نكته توجه داشت كه خشم و غضب دشمن آدمى است و به هنكام هيجان غضبء عقل به كلى از 
كار مى افتدء و انسان ديوانه وار حركاتى را انجام مى دهد كه نه تنها مايه تعجب همه اطرافيانش مى كردد» بلكه خود او نيز 
بعد از فرو نشستن آتش غضبء از كارهايى كه در آن حال انجام داده است در تعجب و وحشت فرو مى رودء در آن حال 
كاهى ديوانه وار به هر كس حتى نزديكترين دوستان خود حمله مى كند. دست او تا مرفق در خون بى كناهان فرو مى رود» 
مى زند» درهم مى شكند» مى كوبد و ويران مى كند» درست همانند يكك ديوانه خطرناكك. 


و 


لذا امير مؤمنان على عليه السلام در حديثى مى فرمايد: «الْعَصَبٌ يُفْسِدٌ الَالْبات وَ يَِعِدٌ مِنَ الصّواب؛ غضب عقل آدمى را فاسد 


مى كندء و انسان را از كار صحيح دور مى سازد). )١١‏ 
ونيز به همين دليل در روايات اسلامى آمده است كه اكر بخواهيد ميزان عقل انسان ها را به دست آوريدء به مقدار مالكيت 
آنها بر نفس و اعصابشان به هنكام غضب نككاه كنيد. در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: الايَغْرّف الَأ 


عِنْدَ الْعَصَّب؛ فقط در موقع غضب مى توان عقل و رأى افراد را سنجيد). 7١‏ 


-١‏ غضب موجب تباهى ايمان استء زيرا افراد عصبانى نه تنها مرتكب كناهان كبيره مى شوند كه با ايمان صحيح سازكار 


مركا بلكة كابفي. ماين متكي مقوي بوه كارة ترود د للد مدنا لكي كتدينو باهر سسكتمو الف و 


تدبير او خرده مى كيرند كه اين مرحله اى است بسيار خطرناكك. 


در احاديث كذشته خوانديم كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: غضب ايمان را فاسد مى كندء همان كونه كه صبر 


(دارويى است بسيار تلخ) عسل را فاسد مى كند. 


.١17"02 غرر الحكم»ء حديث‎ .)١( 


0 بحار الانوار» جلد ذلا صفحه .١١7‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: كنا 


*- غضب منطق انسان را خراب مى كندء و به كزافه كويى و باطل كويى وامى دارد» واكر شخص غضبناك در مقام قضاوت 
باشد به يقين داورى صحيح نخواهد كرد. به همين دليل در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: دشن المصريق 
تكد المنطق 3 تتمه ماك للع و ترق الْمَهْم؛ شدت غضب منطق انسان را دك ركون مى سازد؛ و ريشه دليل را قطع مى كندء 


و فهم و شعور را يراكنده مى سازد). )١١‏ 
در آداب القضاء در كتاب قضاوت از كتب فقهيه نيز تصريح شده است كه قاضى به هنكام غضب بر كرسى قضاوت ننشيند. 


در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: امن ابْدلِىَ بِالقَضاءٍ فلا يَمَضتى وَ هُوَ عض بِانَ؛ كسى كه كرفتار امر 
قضاوت مى شودء در حال غضب قضاوت نكند). 


- ديككر از ييامدهاى سوء خشم و غضبء آشكار شدن عيوب ينهانى انسان است زيرا در حال عادى» هر كس خود را كنترل 
مى كندء تا عيوب و نقطه ضعف هاى خويش را ينهان دارد؛ و آبرويش را در برابر اين عيوب كه تقريباً همه كم و بيش دارند 
حفظ نمايندء اما هنكامى كه آتش خشم و غضب شعله ور مى شود» يرده ها كنار مى رود؛ و كنترل عقل برداشته مى شود» و 


عيوب مخفى انسان آشكار مى كردد. و آبروها بر باد مى رود. 


در غرر الحكم از امير 


مؤمنان على عليه السلام جنين نقل شده است: «يِنّس الْقَرِئْنُ الْعَضَّب يْبِدِىُ الْمَعاِيتء وَ يُذْنَى الشّرٌ وَ يُبِاعِدٌ الْكَهرَهِ غضب همنشين 


بدى است» عيوب نهانى را آشكار مى سازد. شر و بدى را نزديكك و خير وو نيكى را دور مى سازد). )7١‏ 


ه- خشم و غضب راه شيطان را به سوى انسان بازء و به او نزديكك مى سازهدء زيرا ايمان و عقل كه دو مانع قوى در برابر 
هجمات شيطانند به هنكام غضبء ضعيف و ناتوان مى شوندء و موانع از سر راه شيطان برداشته مى شود به همين دليل به 


أساق :در انان تفرد من كنك 


در حديث معروفى مى خوانيم: هنكامى كه نوح عليه السلام امت خود را (كه بعد از ارشاد و 


(). جامع احاديث الشيعه. كتاب الجهاد. جلد 17 صفحه 82/8. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: وم 


تبليغ طولانى و مستمر يذيرش هدايت نشده بودند) نفرين كرد (و نابود شدند) شيطان نزد نوح عليه السلام آمد و كفت: تو 


حقى بر كردن من دارى مى خواهم آن را تلافى كنم. 
نوح عليه السلام در تعجب فرو رفتء كفت بسيار بر من كران است كه حقى بر تو داشته باشم» جه حقى؟ 


51 كفت همان نفرينى كه درباره قومت كردى و آنها را غرق نمودى و احدى باقى نماند كه من او را كمراه سازم» و من تا مدتى 
راحتم, تا زمانى كه نسل ديكرى بيا خيزد و من به كمراه كردن آنها مشغول شوم. 


نوح عليه السلام (با اين كه مى دانست نهايت كوشش را براى قوم خود كرده بود در عين حال ناراحت شد و) به شيطان كفت: 


حالا جه جبرانى مى خواهى كنى؟ 


از طرف بروود كان امد كه كفتاوشن را ببذير دز اينجا واسث مى كويد). 

شيطان كفت: در سه زمان به ياد من باش» كه من نزديكترين فاصله را به مردم در اين سه موقع دارم: 
-١‏ هنكامى كه خشم تو رافرا مى كيرد به ياد من باش. 

-١‏ هنككامى كه در ميان دو نفر قضاوت مى كنى مراقب من باش. 

“- و هنككامى كه با زن بيكانه اى تنها هستى؛ و هيج كس در آنجا نيست باز به ياد من باش. )١١‏ 


در روايت ديككرى مى خوانيم كه «ذو القرنين يكى از فرشتكان را ملاقات كرد و به او كفت: دانشى به من بياموز كه بر ايمان و 
يقينم بيفزايد. او كفت: خشم و غضب را تركك كن زيرا هنككامى كه انسان غضب مى كند؛ شيطان بيش از هر زمان بر او مسلط 
استء بنابراين غضب را با وقار خويشتن دارى بازكردان» و آتش آن را با آرامش خاموش كن و از عجله ببرهيز كه هنكامى 
كه در كارها عجله كنى از نصيب خود 


.”1١8 صفحه‎ 2١١ بحار الانوار» جلد‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: وم‎ 
)١١ محروم خواهى شد و در برابر اشخاص دور ونزديكك مهربان باش وحم كر اعرد نباش»).‎ 


بى شكك غضب علاوه براين آثار شوم مادى و اجتماعى و اخلاقى آثار سوء معنوى فراوانى نيز دارد به طورى كه از روايات 
مختلف استفاده مى شود كسى كه خشم خود را فرو برد ثواب شهدا را )"5١‏ دارد و در قيامت همنشين انبياء «») و قلب او از نور 


ايمان ير مى شود (؟» 
اسباب و انكيزه هاى غضب 


غضب و خشم يديده روحى ييجيده اى است كه از عوامل و انككيزه هاى مختلف سرحجشمه مى كيرد و شناخت اين عوامل يكى 


از 


مهمترين اسباب تند خويى و غضب استء از جمله عوامل و اسباب زير را مى توان نام برد كه هر يكك سهم مهمى در بروز اين 
يديده خطرناكك روحى دارد از جمله: 


قفا وكافناى علج لائنة بدو اند كى اقردى و كبام امي رؤز دان كار اك كسو ءا نه الكيناة: مون وسنت | كر قزرا د 
قضاوت بنشيند» آتش خشم در دل او شعله ور مى شودء و كاه دست به كارهاى زشت و خطرناكى مى زندء و جه بسا بعد از 
تحقيق و تحمل مى بيند اصل خبر نادرست يا حد اقل ناقص بوده كه اكر تحقيق مى كرد ه ركز خشمكين نمى شد. اخلاق در 
قرآن س " عمع 


آرى اين قضاوت هاى عجولانه است كه در طول تاريخ عامل عصبانيت ها و عواقب تلخ و دردناكك شده است. 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه مى فرمايد: «مِنْ طَبائع الْمُجَهَالٍ التَسِوُحٌ الَى الْعَضَب فِى كل حال؛ از 


طبيعت جاهلان اين است كه در هر حال به سوى خشم و 


03 النكيفه النكنان جلك شي قا 

0 جامع احاديث الشيعه» جلد 2١7‏ صفحه 4/ا؟. 

("). همان مدركك. 

(6). همان» صفحه 1//8©. 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 97" 

غضب سرعت مى كنند (جرا كه كرفتار قضاوت هاى عجولانه مى شوند). )١١‏ 


-١‏ كمى ظرفيت: افرادى كه داراى روح بزرككء و فكر كسترده هستند» حوادث تلخ را در درون جان خود» تحمل مى كنند و 


نككه مى دارند» ولى افراد كم ظرفيت با كمترين ناملائمى از ناملائمات بر مى آشوبند» و كاه به زمين و زمان بد مى كويند. 
حديث بالا كه سرعت غضب رااز خوى جهال شمرده بود اشاره اى به اين حقيقت نيز مى تواند داشته باشد. 


*- تكبر و خودبرتربينى: افراد متكبر افرادى ير توقع اند و هميشه مايل هستند كه ديكران حريم آنها را حفظ 


كتيده مقدم أنها را عبر مقد م هدالند و كرام تدارقة و امتيازاك خاضني برا لها قائل وده انا مدكاسى كه اب عكس العمل 
ها رااز مردم نمى بينند به سرعت عصبانى و خشمكين مى شوند» در حالى كه ريشه اصلى بدبختى در وجود خود آنها است و 


دوستان و اطرافيان مردم كناهى ندارند. 


در حديثى از حضرت مسيح عليه السلام نقل شده كه ضمن شرح اسباب غضب يكى از عوامل آن را تكبر و عجب و خودبينى 


بر شمرد. زفق 


در حديث ديككرى از همان حضرت آمده است كه حواريون به او كفتند اى آموزنده نيكى ها به ما بكو از همه خخطرناكك تر 


عرض كردند سرجشمه غضب جيست؟ فرموه: «الْكيْرُوا النَجَْر وَ مَحَفَرَهُ النّاس؛ تكبر و خودبز رك بينى و مردم را كوجكك 


شمردن). ري 


؟- حسد و كينه توزى: افراد حسود و كينه توزء مواد اصلى كينه توزى را در درون دل نهفته اند» و دقيقاً همجون مخزن باروتى 
است كه با نزديكك شدن به جرقه كوجكى شعله ور مى كرددء و آتش خشم از تمام وجودشان ظاهر مى شود. در حديثى از 
امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «الْحِفْدٌ مَثارٌ الْعَضَّب؛ٍ كينه توزى سبب خشم 


.478١ شرح غرر الحكمء جلد 8» صفحه 278 حديث‎ .)١( 
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("). سفينه البحار» ماده غضب. 

اخلاق در قرآن؛ ج “2 ص: 1و7 

)١١ است)».‎ 


ه- حرص و دنيايرستى: افرادى كه عشق و دلباختكى به دنيا وجودشان را يركرده و حرص و آز در درون جانشان لانه كزيدهء 


كمترين مزاحمت به منافع خويش را تحمل نمى كنند» و به سرعت بر مى آشوبند. و 


ال تجا كه روتوك الجسناعي عاك ال مراحمت شاف بن دن ى تسكه يلكه هى خوان كلق مراتجيت هاف كرتن همه ووز 
وجود اين كونه افراد غالباً خشمكين و عصبانى هستند و اكر نتوانند» خشم خود را بر سر اين و آن بريزند» درون جانشان را 


همجون خوره مى خورد. 


در ادامه حديثى كه از حضرت مسيح عليه السلام در بالا اشاره كرديم نيز اشاره به اين عامل ده ومن كرمايدة اوشذة الحوصن 


عَلى فضول امال وَ الْجاهِ؛ شدت حرص بر فزونى مال و مقام). 
درمان غضب 


با توجه به اين كه غضبء آثار شوم و ييامدهاى بسيار خطرناكى داردء و كاه شيرازه زندكى انسان رااز هم مى ياشد» كوشش 


و تلاش براى درمان آن بسيار لازم است و افراد عصبانى اككر در اصلاح حال خويش نكوشند يشيمان خواهند شد. 


خاموش كردن آتش غضب داده شده است كه كلجينى از آن را ذينًا از نظر مى كذرانيم: 


-١‏ افراد خشمكين و عصبانى هميشه حتى قبل از آن كه شعله هاى آتش غضب قلب آنها را احاطه كند, بايد در آثار شوم آن 
بينديشند» و مرتب به خود تلقين كنند كه غضب آتشى است كه ممكن است خرمن ايمان و سعادت و هستى آنها را بسوزاند» 
غضب آتش خشم خدا را در دنيا و آخرت مى افروزد. غضب دوستان را از انسان دور مى كند و حربه به دست دشمنان مى 
دهد؛ غضب آثار ويرانكرى روى اعصاب انسان مى كذارد؛ عمر او را كم مى كند و سلامتى او رابه خطر مى اندازد. غخضب 


انسان رااز رسيدن به مقامات معنوى و 


مادى باز مى دارد. 


(1). شرح غررء جلد 2١‏ صفحه 2.١157‏ حديث .07١‏ 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: عم 


به عكسء حلم و بردبارى رمز موفقيت و يبشرفت و سلامت روح و جسم و سبب محبوبيت در جامعه و موجب رضاى خدا و 
دورى شيطان است. همجنين درباره ثواب هاى الهى كه براى بردباران ذخيره شده و كيفرهايى كه در انتظار صاحبان غعضب 


است نيز بينديشيد. 
نه تنها در حال غضبء بلكه قبل از آن نيز بايد در اين مسائل بينديشد و به خود تلقين كند تا كرفتار آن نشود. 


-١‏ فكر در عواقب خشم و غضب؛ بارها اين نكته را تجربه كرده ايم و اكر ما تجربه نكرده ايم ديكران تجربه كرده اندء كه هر 
تصميمى كه انسان به هنكام غضب مى كيرد نسنجيده و نادرست است وغالباً موجب يشيمانى مى كردد, جه بهتر كه اين 
جمله معروف را كه از بعضى از دانشمندان به يادكار مانده» همواره با خود زمزمه كند, به هنكام غضب نه تصميم و نه تنبيه و 
نه مجازات. 

*- از طرق مهم درمان كه در روايات بر آن تأكيد شده است ذكر خدا است» در بعضى از روايات آمده هنكامى كه عصبانى 


مى شويد: (اعُودٌ بالله من الشَّمِطانِ الوّجِيِم) كو تله )21 
در بعضى ديكر آمده است به هنكام غضب الا عَوّلَ وَ لا قو الا بالله الْعَلِيَ الْعَظِيم) بككوييد تا غضب از شما برود. )1١‏ 
در بعضى ديكر از روايات آمده است: «به هنكام غضب صورت بر زمين دكذاء كن ايراس عدا سحده كنيد 


كيرد (و آثار آن در وجود او نمايان 


مى شود) آيا نمى بينيد كه جشمان او سرخ. و ركك هاى او متورّم مى شود. كسى كه اين حالات را در خود مشاهده كند. 


صوو تن :زا به زميق يكذارة 61 


به يقين هر كس جنين كند و به دركاه خدا يناه ببرد و از او رفع شر شيطان و غضب را بخواهد آرامش مى يابد. 


.)١(‏ سفينه البحار» ماده غضبء المحجه البيضاءء جلد ©. صفحه 017"؟. 

(؟). جامع الاحاديث» جلد ١7‏ صفحه 7/ا©. 

("). المحجه البيضاءء جلد © صفحه 08:". 

اخلاق در قرآن» ج “ل ص: 940" 

به يقين هر كونه ذكر خدا دراين حال مناسب و مؤثر استء ولى آنجه در بالا آمد» مؤثرتر مى باشد. 


مرحوم شيخ حرٌ عاملى در وسائلء بابى تحت عنوان باب وجوب ذكر الله عند الغضب در ابواب جهاد النفس آورده است كه 
دليل بر اهميت اين موضوع است. )١١‏ 

؟- تغيبر دادن حالت يكى ديكر از طرق درمان غضب است همان كونه كه در روايات اسلامى آمده است: اكر شخص در 
حال نشستن عضناق ده يرحيزد و١١05‏ استادواانيت بنشييد» وضووت انان ضخية بر كرذاند :يا ذران كشك واكر بنوائة ان ان 


محل دور شود و خود را به كار ديكرى مشغول سازد. 
اين تغيير حالت براى فرو نشستن آتش خشم و غضب بسيار مؤثر و مفيد است. 


در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «وكانّ لني اذا عضب وَهِوَ قائِمٌ ا ذا عضب وَمُرْوَ جالِسٌ 
اض طجعَ» فَيَذْهَبُ غَنِضهُ؛ هنكامى كه يبامبر صلى الله عليه و آله (بر اثر كارهاى بسيار زشت جاهلان) عصبانى مى شدء در حالى 


كه ايستاده بود مى نشيت و اكر نشسته بود» به يهلو مى خوابيد و خشم او برطرف مى شد). 


1١ 


در بحار الانوار از امام باقر عليه السلام نف[ هينه اك كل فرعي ةفزو لماكل عضب وَ هُو قَائِمٌ فليتَجلس فَانَّهُ سَِيَذَهَبٌ عَنّْهِ رجز 
الشَئِطانٍ وَ انْ كان جالساً فَليِقَم؛ هر كس كه خشمكين شود در حالى كه ايستاده باشد بنشيند» جرا كه يليدى شيطان از او دور 


فى شوق ق| كر نسشسته ات ريك رد 


ذو ب او عديك: اعناه' شت 35 كز اناك كانه بك ار ستكانق حشفمكة قوه ويقية لو ذا تاتدستت زه لمن كتددؤو 


اين تماس بدنى خشم او را فرو مى نشاند. ”ا 


حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده است 


.)١(‏ وسائل الشيعه: جلد 21١‏ صفحه ١755؛‏ (باب 88 از ابواب جهاد النفس) 

(9) المتححة البعناء جلك :هق مفكه ور اهار الالوان مد عا اد ا 

0 نحان الاتوان تجلد 8/٠‏ صفح ااا 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: عو" 

«اذا عضب اد كع فَلتَوضَأِ هنكامى كه كسى از شما خشمكين شود وضو بكيرد). )1١‏ 

از اين تعبير استفاده مى شود كه وضو كرفتن به هنكام خشم و غضب مستحب است و در فرو نشاندن آتش غضب تأثير دارد. 
مرحوم علامه مجلسى در تفسير كوتاهى كه بر اين حديث نوشته است مى فرمايد: 


«بعيد نيست كه منظور از وضو كرفتن در اينجا شستن دست باشد). ولى با توجه به اين كه وضو در لسان روايات به معنى همين 


وضوى نماز است و به اصطلاح حقيقت شرعيه در معنى جديد شده استء ظاهر حديث مزبور همان وضوى نماز است. 


در بعضى از روايات از رسول 


دا صلى الله عليه و آله علا.وه بر وضوء غسل هم وارد شده است مى فرمايد: (وَ اذا عضب اع كك فَلْيتَوَضَّأ وَ يتل قَانَّ 
الففيت يق النار متكا نكت ال شنا سيكو هن لوفو كرة غدل كتنه ويا ققيية او اش اسةه زو اققر يرا 
آب خاموش مى كند). رق 


ودر تعبير ديكرئ امدةاست كه غضبي أز شيظان اسك و شيظان از آاتقن آفريده شده ؤ اتش را اب خاموش فى كتذه 
تاززانم متكا كه كس ان شنا سكين شد وض كير نز 


هركاه امور بالا-به يكديكر ضميمه شود» واضافه بر آنها انسان در ييامدهاى خطرناكك غضب در دنيا و آخرت؛ و كيفر و 
مجازات الهى آن بينديشد به يقين نش غضب او هر جند شديد و سوزان باشد خاموش خواهد شد. مشكل آنجا يبدا مى شود 
كه انسان در همان حال و در همان صحنه بماند و هيج تغيير و د كركونى در وضع خود ندهد كه نجات از ييامدهاى آن, 


مشكا و كاه غير ممك: مى شود. 


خشم وغضب هميشه جنبه منفى ندارد» كاه جنبه مثبت دارد و براى زندكى مادى و معنوى انسان ضرورى و لازم است. 


بنابراين مى توان غضب را به مثبت و 


."١7 همانء جلد لال صفحه‎ .)١( 

(؟). همانء جلد 0/١‏ صفحه 71/7. 

("). همان مدركك. 
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منفىء يا استوده) و «نكوهيده) تقسيم كرد, و هركاه خشم الهى را نيز بر آن بيفزاييم غضب بر سه كونه تقسيم خواهد شد: 


-١‏ غضب خداوند: در سيارى ازآيات قرآن سخن از غضب و سلخخط الهى به ميان آمده اسدت: 20117 درباره بنى اسرائيل 


كه در آيات زيادى اشاره به غضب الهى نسبت 


به آنهاء بلكه غضب بعد از غضب آمده است تا آنجا كه مغضوب عليهم از سوى جمعى از مفسران» در سوره حمدء به 


كنهكاران بنى اسرائيل كه نه تنها در كذشته. بلكه در عصر و زمان ما نيز جهره تاريخ بشريت را سياه كرده اند» تفسير شده 


است. 


خون است در مورد خداوند كه بالا-تر از جسم و جسمانيت و تغيير و دكركونى است مفهومى ندارد» همان كونه كه انتقام 


جويى به معنى فرو نشاندن سوز دل و به اصطلاح تشفى قلب با اذيت و آزار دشمن درباره ذات ياكك الهى نيز نامفهوم است. 
لذا مفسران غضب الهى را به معنى كيفر عادلانه او در مورد كنه كاران در دنيا و آخرت تفسير كرده اند. 


راغب در كتاب مفردات با صراحت مى كويد: هنككامى كه غضب به عنوان يكى از اوصاف الهى ذكر شود مراد از آن فقط 
انتقام (و مجازات) است. 


در احاديث اسلامى نيز به اين معنى اشاره شده است,. جنانكه در حديثى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم كه در برابر اين 


سؤال كه غضب خداوند جيست؟ فرمود: 


فحبك الله تعالق عفانة. يا عمزو ]3413 علق إن الله عاشي فقن كدر منظون لعفت خذاوتن متعال#عتان و كفزاذ 


است. اى عمرو! كسى كه كمان كند جيزى خداوند را دك ركون مى سازد (و تغيير حالت مى دهد) كافر شده است). (7) 


در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است كه خشم خدا كيفر او است 


.)١(‏ اشاره به عمرو بن عبيد معتزلى است كه با جماعتى خدمت امام باقر 


عليه السلام آمده بودند» به كمان اين كه آن حضرت را بيازمايند و سرانجام شرمنده باز كشه: 1 
00 بحار الانوار» جلد 5 صفحه /25. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: اانا 


همان كونه كه رضاى او ثواب او است. (نه اين كه در ذات خداوند به هنكام خشم و رضا تغيير و دك ركونى حاصل شود كه 
اين از صفات ممكنات است). 


كوتاه سخن اينكه آيات و رواياتى كه سخن از غضب و سخط خدا مى كويدء ارتباطى با خشم و غضب مخلوقين ندارد» بلكه 
كيفرهايى است عادلانه كه براى تربيت انسان ها مقرر شده است. 


سوء آن را دانستيم» و انككّيزه ها و طرق درمان آن را نيز بررسى كرديم, و در اينجا نيازى به توضيح بيشتر نمى بينيم. 
#دعفب فائ ته انال تاكن كسئ كيان كد عداويك تيروفئ ”دو اسان حكيت افزيدة'است: ا في ار يروهان 
خدا داد صرفاً جنبه ويرانكرى دارد جنين كسى حكمت خدا را نشناخته» و در واقع توحيد افعالى او ناقص است. 


محال است عضوى در ييكر و نيروئى در درون و جان آدمى باشدء و اثر مثبتى نداشته باشد. از جمله نيروى غضب است. 


هنكامى كه انسان خشمكين مى شود تمام توان او بسيج مى كردد و كاه قدرت او جندين برابر زمان عادى و معمولى مى 
شود. فلسفه وجودى اين حالت در واقع آن است كه اكر جان يا مال يا منافع ديكر انسان به خطر بيفتد بتواند حد اكثر دفاع را 


در برابر مهاجم داشته باتعو انق عم سيار تون كىن أ سب 


يرندكان يا حيوانات ديكرى را ديده ايم كه در هنكام عادى 


با يك اشاره فرار مى كتند, اما زمانى كه جان خود يا فرزندان خود را در خطر ببيتند» كاه جنان مى ايستند و دفاع مى كنند كه 
انسان را در شككفتى فرو مى برند. كاه يكك يرنده ترسو هنككامى كه نوزاد خود را در خطر ببيند» مانند يكك عقاب حمله مى 
كندء و با قوّت و قدرت مهاجم يا مهاجمين را عقب مى راند» حتى حيوانى مانند كربه اككر در اتاق در بسته اى كرفتار شود و 
به او حمله كنندء به مقابله بر مى خيزد و مبدل به حيوان بسيار خطرناكك مى شود كه به روى هر انسان مهاجم ينجه مى اندازد و 


مانند يكك حيوان درنده طرف مقابل را مجروح مى كند. 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: حاورا 


جاى خود به كار كرفته شود. 
در آيات وروايات اسلامى سخن از خشم مقدس و غضب الهى بسيار استء از جمله: 


-١‏ در داستان موسى عليه السلام مى خوانيم: هنكامى كه براى كرفتن ييام الهى به كوه طور مده بود» و در غياب او سامرى 
كمراه از فرصت استفاده كرد و كوساله معروف خود را ساخت و بنى اسرائيل را به يرستش آن وادار نمود» و خداوند اين خبر 
را در همان كوه طور به اطلاع موسى عليه السلام رسانيد» موسى عليه السلام خشمكين و اندوهناك به سوى قوم خويش باز 


كشيد و بر او فرياد زد: 


كه جرا در مقابل اين انحراف بزركك 


خاموش نشستى؟ جرا از من ييروى نكردى؟ و فرمان مرا به بوته فراموشى افكندى و در اينجا هارون به دفاع از خود يرداخت و 
ترس از تفرقه را به عنوان عذر خود ذكر نمود: (وَ لَمَا رَجَعَ مُوسى الى قَوْمِهِ عَض بان أبتفاً قال بِنْسَ ما حَلْفمُونى مِنْ بَعؤْدِى 
أَعَجِلْتُمْ امرَ رَبَكمْ وَ الْقَى الّالواح وَأَحَدَ برَأس اخيه يبو اليه). )١1١‏ 


اين خشم و عصبانيت شديد تكانى به بنى اسرائيل داد» و بسيار زود متوجه اشتباه بزركك خود؛ يعنى انحراف از توحيد به شركك 


شدنك. 


به يقين اين كونه عصبانيت ها و غضب ها كه در برابر انحراف و كمراهى مردم ظهور و بروز بيدا مى كندء, مثبت و سازنده 


است و جنبه الهى دارد. 
همجنين تمام خشم و غضب هاى انبياى الهى در برابر اقوام كمراه. 


به يقين اككر موسى عليه السلام با خونسردى با اين مسأله برخورد مى كرد اى بسا خون سردى او را دليل بر امضاى كوساله 


برستى مى كرفتند و مبارزه با آن بعداً مشكل مى شد ولى اين خشم و غضب كار خود را كرد؛ و تكان سختى به آنان داد. 


.)١(‏ به سوره طهء آيات 45 تا 4 و سوره اعراف آيات 18١‏ تا ١8١‏ مراجعه شود. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ثبع 


؟١-‏ در حالات ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز مى خوانيم كه كاه در برابر بعضى از حوادث به كونه اى عصبانى مى شد كه 


آثار خشم و غضب در جهره مباركش نمايان مى كشت. 


مثلًا در داستان حديبته مى خوانيم كه يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در برابر ييشنهاد سهيل بن عمرو (نماينده قريش جهت 
عقد ييمان صلح) درباره بعضى از موارد نادرست صلحنامه سخت عصبانى شد به كونه اى كه آثار خشم 


وغضمه در جهره او نهانان كفت (وعمة امرسيب ى كرقق 1ن شيا 11 


"- در حالات امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه در برابر ظلم يكى از مسلمانان نسبت به همسرشء و تهديد كردن او 
را به سوزاندن با آتشء على عليه السلام سخت عصبانى شدء و به روى آن جوان شمشير كشيد و فرمود: من تو را امر به 
معروف و نهى از منكر مى كنم (و سفارش نيكك رفتارى به همسرت را به تو مى نمايم) تو دارى اين جنين يرخاشكرانه به حق 
و عدالت يشت مى كنىء توبه كن وكرنه جانت در خطر است. جوان متجاوز كه وضع را جنين ديد به سرعت عقب نشينى كرد 


وازدر عذرخواهى درآمد و تقاضاى بخشش نمود. ١؟)‏ 
به يقين اين خشم مقدس الهى بود كه در مقام دعوت افراد كنهكار به سوى حق و عدالت بسيار كارساز و مؤثر است. 


؟- درباره ابو ذر مى خوانيم هنكامى كه عثمان امر به معروف و نهى از منكر او را تحمل نكرد دستور تبعيد او را به سرزمين بد 
آب و هواى ربذه صادر كرد. على عليه السلام به بدرقه او آمد و هنكام وداع با او فرمود: «يا ابادّرَ انك غَضبِتٌ لِلَهِ (عرّ وجل) 
فَارْج مَنْ غعَض بِتَ لَهُ انَّ الَْوْمَ خافُوك عَلى دُنْاهُمْ وَ خِفْتَهُمْ على ديك. فَائرك فِى ايديهغ ما خافوك عَلَيهِ وَاهْوْبْ مِنْهُمْ بما 
خِفْتَهُمْ عَلّيهِ اى ابو ذر! تو به خاطر خدا خشم كرفتى و غضب كردىء يس به همان كس كه برايش غضب نمودى اميدوار 


باش اين مردم (عثمان و دار و دسته او) از تو بر دنيايشان ترسيدند و تواز 


آنها بردينت» يس آنجه را كه آنها برايش در وحشتند به خودشان واكذار. و به خاطر آنجه بر آن مى ترسى از آنها فرار كن». 


ري 


86٠ صفحه‎ ٠١ بحار الانوار» جلد‎ .)١( 
.١١7 صفحه‎ ,8٠ (؟). همان جلد‎ 
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روا مى داشتند يكك خشم مقدس الهى بود. 


در سخن ديككرى از خود ابو ذر به هنكامى كه معاويه از انتقادات او به وحشت افتاد» و مى خواست او را از شام كه تبعيد كندء 
نقل شده است جنين مى خوانيم كه او خطاب به كروهى از مؤمنان شام به بدرقه او آمده بودند جنين كفت: «ايّهَا النّاسُ امجمَعُوا 
مَعْ ضَلاتكم وَ صَومِكم عض با لله عَرَّوَجَل اذا عُصِىَ فى الاض؛ اى مردم! همراه نماز و روزه خود خشم براى خداوند متعال در 
برابر كناهانى در زمين انجام مى شود داشته باشيد)». )١١‏ 


ه- در حديثى در حالات سئدالشهدا امام حسين عليه السلام مى خوانيم هنكامى كه وليد بن عتبه والى و فرماندار مدينه بود (و 
مى خواست با استفاده از موقعيت خود اموالى از حضرت را غصب كند) امام عمامه او را از سرش برداشت و بر كردنش يجيد 
(و فشار داد وليد هنكامى كه اين شجاعت و غضب را ملاحظه كرد عقب نشينى نمود) مروان (معاون وليد) به او كفت من تا 
امروز جنين جرأت و جسارت كسى را بر اميرش نديده بودم. (اشاره به ضعف وليد كرد) وليد كفت: به خدا قسم تو به من 
عصبانى نشده اى بلكه از حلم 


و بردبارى من حسد بردىء اين مال تعلق به حسين داشت ولى امام حسين فرمود: «اين مال را به تو واككذار كردم اى وليد) اين 
سخن را فرمود واز جاى برخاست (اشاره به اين كه خشم و غضب من به خاطر مال دنيا نبود بلكه به خاطر اين بود كه به تو 


ثابت كنم با زو ركويى در برابر من كارى بيش نمى رود). "١‏ 


#- در حديث ديكرى مى خوانيم كه امام على بن ابى طالب عليه السلام هنككامى كه مى خواست مالكك اشتر را به عنوان 
استاندار مصر بفرستد نامه اى براى مردم مصر فرستاد كه آغازش جنين بود: «مِنْ عَبِدِاللهِ عَلِى امي رالمُوْمِنِينَ عليه السلام الى الْقَوْم 


الْذِينَ غَضبُوا 


7717١ ميزان الحكمه. جلد “0 صفحه‎ .)١( 
.١19١ (؟). بحار الانوار» جلد ع صفحه‎ 
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وااو انه ان دهده دا على اشر مز هاندنه حبق كد نا عاط هذا عقي كركتده در 


آن هنكام كه در زمين او عصيان شد و حق او را بردند». (اشاره به قيام مردم در برابر غارت غارتكرى اطرافيان عثمان نسبت به 


31 و 
2-27 1 57 د ان 72 
لله حينَ عصدى فى ارّضه و ذهب , 


بيت المال است). )١١‏ 


- در بعضى از احاديث آمده است: خداوند متعال به شعياء وحى فرستاد كه من صد هزار نفر از قوم تو را هلاك خواهم كرد. 
جهل هزار نفر از بدان و شصت هزار نفر از خوبان» شعياء عرض كرد: كنهكاران و بدان مستحق عذابند» نيكان جرا؟ خطاب 
آمد: «دَامَتُوا اهل الْمَعاصدى فَلَمْ يَْضِديُوا لِعَصَبِى؛ آنها با معصيت كاران تساهل و تسامح كردندء و به خاطر غضب من خشم 
نكرفتند). 23١‏ 


اينها و مانند اينها كه در روايات اسلامى كم نيست همكّى 


اشاره به خشم هاى مقدسى دارد كه براى خدا و دفاع از حق در برابر ظالمان و كنهكاران انجام مى كيرد. 


تفاوت خشم هاى مقدس و مزموم در اين است كه اونا خشم مقدس تحت كنترل عقل و شرع قرار دارد و به منظور بسيج تمام 
عقل نيست بلكه هوا و هوس هاى لجام كسيخته بر آن حاكم است. 


انياً خشم مقدس هدف مقدسى را دنبال مى كند و همواره توأم با برنامه ريزى است در حالى كه خشم هاى شيطانى نه هدف 


مقدسى دارد و نه برنامه اى. 


الثاً خشم هاى مقدس هميشه حدود معينى دارد» و از حد تجاوز نمى كند در حالى كه خشم شيطانى هيج حد و مرزى را به 
رسميت نمى شناسدء و با يكك مثال ساده مى توان تمام تفاوت هايى را كه در بالا آمد مشخص كرد. خشم هاى مقدس مانند 
سيلاب هايى است كه از كوه ها به راه مى افتد و يشت سد قرار مى كيرد و به صورت حساب شده در كانال ها به جريان مى 
افتد و سبب انواع آبادى ها و بركت ها است. در حالى كه خشم شيطانى همانند سيلاب هايى است كه از كوه سرازير مى شود 


و هيج مانعى بر سر راه آن نيست وهر جيزى را بر سر راه خود بيابد درهم مى كوبد و ويران مى سازد. 


90 نهج البلاغهه نامه‎ .)١( 
0 )كدان الاتوا جلك ا سف‎ 
507 اخلاق در قرآن» ج إوة ص:‎ 


اين سخن را با حديثى از امام صادق عليه السلام يايان مى دهيم: (نَّمَا الْمُوْمِنُ الْذى اذا عَضَّب لَمْ يَحْرْجَهُ عَضَ بَهُ مِنْ حَق» وَ اذا 
رَضِىَ لم يَذْخْلَهُ رَضاهُ فى باطل؛ مؤمن كسى 


است كاه ركاه خشمكين شوى + خشم او رااز دائره حق خارج نمى كندء و هركاه (از كسى) خشنود كردد» خشنوديش اورا 


در باطل وارد نمى سازد). )١١‏ 


حلم و بردبارى 


نقطه مقابل غضب و خشم لجام كيسخته؛ حلم و بردبارى و خويشتن دارى استء و همان كونه كه از امام حسن عليه السلام 
نقل شده كه وقتى از حضرتش درباره تفسير حلم سؤال كردند فرمود: «كظمٌ الْعَوْظٍ وَ ملك النّمْسءٍ حلم فرو بردن غضب و 


تسلّط بر نفس است». ١؟)‏ 


و نشانه آن حسن برخورد با افراد و معاشرت بالمعروف استء همان كونه كه در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
فئنلة اسنة* الس بحليم مَنْ لَمْ يُعاتر بِالْمَغروْفٍ مَنْ لاد لَه مِنْ مُعاشدرَتِهِِ كسى كه نسبت به افرادى كه ناجار است با آنها 


بداتريث كتل حول وشتارى تاشم بان سكيع ووزدبار تسق ري 


افرادى هستند كه بر اثر عجز و ناتوانى بردبارى بيشه مى كنندء و در واقع داراى فضيلت حلم نيستند جرا كه هر وقت قدرت 
بيدا كردند» دست به انتقام دراز مى كنند» همان كونه كه در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم : اليبس اللي 
مَنْ عَجَرّ فَهُجِمَ وَ اذا قَدَرَ انتم انّما الْحَلِيمُ مَنْ اذا قَدرَ عَفَى؛ كسى كه به خاطر عجز و ناتوانى ساكت شود و اقدام به كارى 
نكند و به هنكام توانايى انتقام بككيرد حليم و بردبار نيست. حليم كسى است كه به هنكام توانايى ببخشد». ©" 


به هر حال حلم و بردبارى همه كس مخصوصا براى رؤساء و مديران و سريرست هاى خانواده هاء يكى از باارزش ترين فضائل 


اخلاقى است كه سبب ييشرفت و تعالى و حسن مديريت و جذب دل ها 


و حل مشكلات عظيم است. 


.”05 بحار الانوار» جلد 8 صفحه‎ .)١( 
.٠١ 7 همان» جلد هلا صفحه‎ .)؟١(‎ 


60 كنز العمال» حديث 6 جلد ”, صفحه .17١‏ 


(؟). غرر الحكمء حديث 879/. 
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در اهميت اين فضيلت اخلاقى جند روايت زير را كه به عنوان كلجينى از روايات اين باب بركزيده ايم كافى به نظر ميرسد. 


-١‏ در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه: «الا الب ركم بِاشْبَهَكمْ بى المحلاقا؟ قَالُوا بلى يا رَسُولَ الله فعَالَ 
اختدتكمٌ الخلاقاً وَاعْظْمَكم جلما وَ ابرَكمُ بِقَراَتهِ وَ اشَّدَّكم انصافاً مِنْ نَفْسِهِ فى الْعَصَب وَالرّضاءٍ آيا به شما خبر بدهم كداميكك 
از شمااز جهت اخلااق به من شبيه تريد؟ عرض كردند آرى اى رسول خدا. فرمود: آن كس كه از همه خوش خوتره و 


بردبارتر و نيكوكارتر نسبت به خويشاوندانش و با انصاف تر در حال خشم و خشنودى بوده باشد). )١١‏ 


7- در حديث ديككرى از همان بزركوار جنين نقل شده است: «ما جَمِمَ شَئْ م الى شَيْ ءٍ افصَل مِنْ حلم الى عِلْم؛ جيزى با جيزى 


همراه نشده كه برتر از همراهى حلم با علم باشد). "١‏ 


كس است كه با نيروى علم بر جهل غالب آيدا. قو 


شبيه همين معنى از آن حضرت نقل شده كه فرمود: «اقْوَى النّاس مَنْ قَوى عَلى عَضَبِهِ بِحِلَمِهِِ قوى ترين مردم كسى است كه با 


نيروى حلمش بر غضبش جيره شودا). (؟) 
*- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «انَّ افُصَلَ الحلاقٍ الرّجالٍ الْحِلُ؛ برترين اخلاق مردان حلم است'. «ه) 


ه- در حديث جالب ديكرى از 


يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين مى خوانيم: «انَّ المُْمِنَ لِيدْرك بِالْحلّم وَاللَينَ دَرَجَهَ الْعابدٍ الْمََهَبَده شخص مؤمن با حلم 


و نرمش به مقام عبادت كننده شب زنده دار مى رسد). (2) 


اين تعبير به خوبى نشان مى دهد كه حلم و بردبارى از عبادات مهم در ييشكاه يرورد كار است. 


.)١(‏ بحار الانوار» جلد 6/ا» صفحه 2107 شبيه همين معنى با كمى تفاوت در وسائل الشيعه جلد 2١١‏ صفحه 7١١‏ آمده است. 
.)١(‏ همان» صفحه ؟7١5.‏ 

(*). شرح فارسى غرر» جلد ؟7. صفحه .858٠‏ 

(©). همانء» صفحه 70؟. 

(0). همانء» صفحه //6. 

(9). مستدركك الوسائل» جلد .١١‏ صفحه 788 (كتاب الجهاد). 

اخلاق در قرآن» ج “ل ص: ماع 


#- در حديث يرمعناى ديكرى از رسول خخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «مِنْ اب السَّبيل الى الله عَزَّ وَ جل 
جرْعَتَانٍ جَرْعَهُ غَيِظٍِ تَرْدُها بحلم وَ جَرْعَهُ مُصيبَه بَرْدُها بصَبرِ؛ از محبوبترين راه ها به سوى خخحدا نوشيدن دو جرعه استء جرعه 


خشم را به وسيله حلم فرو بردن و جرعه مصيبت را با صبر تحمل كردن). )١١‏ 


/ا- روزى على عليه السلام شنيد كه مرد (نابخردى) قنبر را دشنام مى دهد و كويى قنبر مى خواست به او ياسخ دهدء امام 
فرموهة قتبرا انرا زها كن تانعدا را راضى :و شيطان راخشمكين و «دشنتت را (بنا شرمتد كى) كيفر داذه باشى. سيش فزموة: 
اقْوَالّدى حَلَقَ اله وَ بر لَِمَة ما اضى الْمُومِنٌ رَبَهُ مث الْحِلْم؛ وَ لا اشسط الشَعِطانَ بمثل الصَّمْتِء وَ لا عُوقِتٍ الْاخمق بِمثْلٍ 
السكوت عَنةُ؛ قسم به خدايى كه دانه را در زير خاكك شكافته و انسان را آفريده هيج شخص مؤمنى يرورد كارش را به جيزى 


مانند حلم خشنود نساخته و شيطان را به جيزى 


مانند خاموشى به هنكام غضب خشمكين نكرده؛ و احمق را به جيزى همانند سكوتء مجازات ننموده است). 7١‏ 


8 از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين نقل شده: «مَنْ كَظَع غَيِظاً وَ هُوَ قادِرٌ على انفاذه وَ حلم عَنْهٌ اغطاة الله اجر شَّهيدِ؛ 
كسى كه خشم خود رافرو برد در حالى كه قدرت بر انجام كارى مطابق آن دارد و حلم و بردبارى ييشه كندء خداوند اجر 


شهيدى به او مى دهد). )7١‏ 


4- در حديثى از امام باقر عليه السلام آمده است كه امام على بن الحسين عليه السلام جنين فرمود: انّهُ آيغجينى الرَجل انْ 
يدْرِكهُ حِلْمُهُ عِنَدَ عَضَّبِهِ؛ من لذت مى برم كه انسان كه حلم و بردباريش به هنكام خشم به سراغ او آيد». (و او رااز جنكال 


خطر رهايى بخشد). 


٠-اين‏ بحث را با حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام يايان مى دهيم- هر جند روايات در اين زمينه فراوان است- در 
اين حديث آمده است كه امام عليه السلام خدمتكارى داشت و او را به دنبال كارى فرستاده بود» ولى تأخير كرد؛ امام شخصاً 
به دنبال او رفت» ديد در كوشه اى خوابيده است (و كرما بر او غلبه كرده بود) امام بالاى سر او نشست و مدتى او را باد زد تا 


آسوده بخوابد» هنكامى كه بيدار شد امام (با محبت و 


.4 حديث‎ 2.٠١١ اصول كافى» جلد ”. صفحه‎ .)١( 

(1). سفينه البحار» ماده حلم. 

(). جامع الاحاديث» جلد 17 صفحه 51/4 حديث 17. 
اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 608 


بردبارى مخصوصى) به او فرمود: اين كار درست نيست كه هم شب بخوابى و هم روزء شب را بخواب و روز را براى ما 


)١١ بككذار.‎ 

اين رفتار كه نهايت محبت و تواضع و بردبارى امام را مى رساند مى تواند سرمشقى براى افراد عصبانى باشد كه در اين كونه 
موارد از هر كونه خشونت جشم بيوشند و راه حلم را در بيش كيرند. 

در اينجا جند نكته قابل توجه است: 

-١‏ حلم و بردبارى آثار بسيارى در زندكّى انسان ها دارد» از جمله اين كه: 

انسان را از خطرات غضب كه كاهى نا آخر عمر دامان انسان را رها نمى كند نجات و رهايى مى بخشد. 


ديكر اين كه مايه عزت و آبرو استء حرا كه همه مردم حلم و بردبارى را در مقابل افراد نادان و لجوج دليل بر شخصيت و 
ظرفيت و عقل مى شمرند» لذا در بعضى از اخبار از على عليه السلام آمده است: «مَنْ حَلَمَ سادً؛ آن كس كه حلم ييشه كنده 


بزركك و سرور مى شود). )7١‏ 


اضافه بر اين حلم در برابر نادان سبب مى شود كه مردم به يارى حليم و بر ضد نادان قيام مى كند به همين دليل در حديثى مى 
خوانيم كه امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «انَّ اوَّلَّ عض اليم من خض لَتهِ انَّ النّاسَ كلهم اغوانهُ على ححص مِه؛ «* 
نخستين نتيجه اى كه شخص بردبار و حليم از حلم خود مى كيرد اين است كه مردم به يارى او در مقابل دشمن جاهلش بر مى 


خيزند). (6) 


به علاوه حلم سبب عزت و آبرو است در حالى كه خشم آميخته به جهل سبب آبروريزى است. در حديثى از رسول خدا صلى 
الله عليه و آله آمده است: «ما اعرَّ اللّهُ بهل قط وَ لا اذَلَّ بحِلْم قَطْ؛ٍ خداوند هيج كس را به خاطر جهلش عزيز نمى كند» همان 


ذليل نخواهد كرد). «0) 


.)١(‏ اصول كافىء. جلد ”. صفحه »١١7‏ حديث " و7. 
(5). بحار الانوار» جلد 8لا صفحه 70/8 حديث .١‏ 
0. غرر الحكم. جلد ”2 ص 28. 

(؟). شرح غرر الحكم. جلد "2 صفحه 88. 

(0). اصول كافىء, جلد 7 صفحه .1١7‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 5017 


كوتاه سخن اين كه حلم و بردبارى در زندكى براى انسان بركات زيادى دارد» و بهترين سخن در اين زمينه سخنى است كه از 
رسول اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است مى فرمايد: «قَامَا الْحلمُ قَِنْهُ رُكوبُ الْجَميل وَ صحْه الْاثْرالٍ وَ رَهُعْ مِنَ الضَّعَو وَ 
رفع مِنَّ الحَساسَهء وَ تَسْهى الْخيرِء وَ يَُرَبُ صَاحِبَةُ منْ معالى الدّرَجاتء وَ الْعَفو وَ الْمَهلٍ وَالْمَعْروْفٍ وَالصَّعْتِء فهذا ما يَتَذَّعَتَ 
َال بِحِلْمِهِ» آن حضرت در اين حديث شريف وير معنى ده نتيجه مثبت براى حلم بيان كرده و مى فرمايد: «از آثار حلم» 
انجام كارهاى خوبء همنشينى با نيكان» بالا رفتن شخصيت انسان» برطرف شدن خشسّت و يستىء طالب خير بودنء به مقامات 
عالى رسيدنء از عفو بهره كرفتن و به مردم فرصت دادنء كار نيكك بجا آوردن و سكوت (در برابر نادان) ييشه كردنء اين ها 


امورى هستند كه عاقل به خاطر علمش از آن بهره مى كيرد). )١١‏ 

؟- حلم و بردبارى مانند ساير صفات انسان داراى سرجشمه ها و انككيزه هاى متعددى است» سرجشمه حلم را مى توان امور 
زير شمرد: 

الف) سلطه بر نفس و مالكيت خويشتن» سبب مى شود كه انسان در برابر ناملائمات از كوره در نرود» و كرفتار خشم و 


آشفتكّى ها نشودء امير مؤمنان على عليه السلام در تعريف حلم اشاره اى به اين سرجشمه فرموده است آنجا كه مى كويد: «الّمَا 


الم كفم 


الكو باك اللي حلمء فرو بردن خشم و مالكيت نفس است»). "7١‏ 
همين معنى از امام مجتبى عليه السلام نيز نقل شده است. «”7) 


ب) علوٌ طبع و بلندى همت و شخصيت بالا از امورى است كه به انسان اجازه نمى دهد خشم خويش را آشكار كند» و دست 
به كارهاى غير منطقى افراد خشمكين كم ظرفيت بزند. امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «الْحِلْمٌ وَ الاناهُ تَوْأمانٍ يُنتيجَهُما 


عل اليه بردبارى و خونسردى (در برابر حوادث) فرزندان دوقلويى هستند كه از همت بلند متولد شده اند). (©"» 


ديكرى براى اين فضيلت اخلاقى باشد. 


.19 تحف العقول» صفحه‎ .)١( 

(). شرح غرر الحكم, جلد ". صفحه ١5لا‏ حديث 5809. 
(*). بحار الانوار» جلد 0/0 صفحه .٠١7‏ 

(؟). نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث .52٠‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 508 


مام عاق ظليه لمالا من فرماية «البجله يراك الله بصي داعف الى خزارون و لا وكوف عليه أن المؤقك بارا الاو 
بانوار الْمَعْرفهِ وَ التوحيد؛ حلم جراغ ير فروغ الهى است كه دارنده آن از آن بهره مى كيرد و به سوى جوار قرب نخدا بيش مى 


رود و انسان نمى تواند حليم باشد, مككر اينكه با انوار الهى و انوار معرفت و توحيد تأييد كردد). )١١‏ 


د) علم و عقل و آكاهى بر نتايج مثبت حلم و ييامدهاى منفى خشم و غضب نيز عامل ديكرى براى بيدايش اين فضيلت 
اخلاقى در وجود انسان ها استء امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «الْحِلْمُ نورٌ مجَؤْهَرةُ الْعَفْلَِ حلم و بردبارى اورم أ 
كه جوهره آن عقل 


است». 70 و در تعبير ديككرى مى فرمايد: «بِوفُور لعل يَمَوَفْرْ الحلمُ؛ با افزايش عقل بر ميزان حلم و بردبارى نيز افزوده مى 


شود). (7) 


ونيز در حديثى از همان بزركوار مى خوانيم: الوك بِالْحلم فَانهُ تَمرَهُ الْعلَم؛ بر تو باد به حلم و بردبارى كه ميوه درخت علم 


است)». (8) 


- موارد استثناء: با اين كه حلم از فضائل بسيار برجسته و از خوهاى شايسته انسانى استء ولى مواردى بيش مى آيد كه حلم 
در آنجا يسنديده نيست واين كونه استثنائات در ساير فضائل اخلااقى نيز ممكن است بيدا شود مثلما در مواردى كه حلم و 
بردبارى سبب جرأت و جسارت جاهلان متعصب مى شود و بر فشار و فساد و عصيان خود مى افزايند در اينجا حلم يسنديده 
نيست بايد عكس العمل مناسبى نشان داده شود تا او سكوت كند. 


در مواردى كه حلم و بردبارى به زيان جامعه و يا مكتب و عقيده انسان تمام مى شود در آنجا نيز حلم و سكوت غلط است. 
و نيز در مواردى كه حلم نشانه ضعف و ذلت محسوب مى شود حلم كار خوبى نيست و به كفته شاعر: 


اظهار عجز بيش ستم ييشه ابلهى است اشكك كباب باعث طغيان تش است 


.2١ بحار الانوار» جلد /29) صفحه 5”7, حديث‎ .)١( 

(). شرح غرر الحكم. جلد ١‏ صفحه "١١‏ حديث .1١188‏ 
(9). همان» جلد "7 صفحه 77١‏ حديث 71/5ع8. 

(6). همان» جلد © صفحه 2.50 حديث 80/58. 

اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 509 

١ 

عفو و انتقام 

اشاره 


است. 


بسيارى از مردم كينه ها را در سينه هاى خود ينهان مى كنندء و به طور دائم در انتظار روزى 


هستند كه بر دشمن بيروز شوندء و جندين برابر از او انتقام بككيرند نه فقط بدى را به بدى ياسخ كويند» بلكه يكك بدى را به 
جندين بدى ياسخ دهندء واز همه بدتر اين كه كاه به اين صفت رذيله و بسيار زشت افتخار هم مى كنند؛ و مى كويند ما 


كسى هستيم كه يس از ييروزى بر دشمن با او جنين و جنان كرديم. 


عجب اين كه انتقام جويى ها به صورت زنجيره اى بيش مى رود» فرضاً قبيله اى از قبيله اى ديكر يكك نفر را به قتل مى رساندء 
قبيله مقتول به هنكام قدرت ده نفر را مى كشدء باز قبيله اوّل به هنكام قدرت ينجاه نفر را به قتل مى رساند و حمام خون به راه 
مى افتد. 

غارتهاء هتكك ناموس هاء قتل عام ها معمولًا زايبده همين خوى زشت حيوانى است. 

اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ٠ع‏ 


اما به عكس سيره انبياء و اولياء اين بوده است كه هنكام بيروزى حتى الامكان كذشته ها را با آب عفو بشويند؛ و دشمنان 


سرسخت رااز اين طريق به دوستان صميمى مبدل سازند. 


آنها هركز علاقه نداشتند خون را با خون بشويند (جز در موارد استثناء) و بدى را با بدى ياسخ كويند» بلكه سعى داشتند تا 
آنجا كه مقدور است بدى ها را به خوبى ياسخ دهند, جرا كه هدف آنها تربيت بوده نه انتقام» خاموش كردن آتش بوده نه 


برافروختن اتش هاى جديد. 


ولى به يقين اين كارء كار همه كس نيستء كار افرادى است كه در يرتو ايمان و تقوا تربيت شده اند و تسلط بر نفس داشتند» 


و انسان هاى شايسته استء و كرنه درنده خويان جيزى را جز انتقام به رسميت نمى شناسند و به آن افتخار مى كنند. 


آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى مملو است از بيان فضيلت عفو و نكوهش از روح انتقام جويى و سيره ييامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام كواه بسيار زنده و خوبى براى اين معنى است كه يكك نمونه آن داستان فتح مكه و 


بااين اشاره به قرآن باز مى كرديم و آيات عفو و انتقام را مورد بررسى قرار مى دهيم (توجه داشته باشيد كه واه انتقام در 
قرآن مجيد به معنى بالا به كار نرفته و تنها به معنى مجازات الهى است و لذا در همه جا به خداوند نسبت داده شده است» و 


026٠0 و جَرَاء سَيّكَه ه سَيَئَهُ مِثلها فَمَنْ عَفى وَ اصْلّح فَاجْرُ عَلَى الله انه ايحت الظَالِمِينَ. (شورى-‎ -١ 


-١‏ و لما يَأتَل أُوُلوٌ القضْلى مِنْكم وَ السّعَهِ انْ يُوْتَوآ أُوْلِى القربى وَ الْمَسّ اكينَ وَ الْمُهاجِرينَ فى سَبيل الله وَ لَيَعْفوا وُليَضِ موا ألا 
تَحِبُونَ انْ يَغْفِرَالله 


اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 5١١‏ 

ار وي وو 

0 م بِاْعْوْفٍ وَ اغرض عَن الْجاهِلينَ. (اعراف- 194) 

؟- وَ انْ عاقيْتمْ فَعَاقِبُوا بمثْلٍ ما عُوقئكمْ به وَلَيْنْ صَبَرثمْ لْهُوَ حَيِرٌ ِلصَّابِرِينَ. (نحل- 178) 
م ادْكْ الى هِى أَحْسَنٌ سَنّ السَمْكَهَ ل تق أخلع :بدا بصنو (مؤمنون- 98) 


ا نش توى الْحَسََه وَلَا الَيَْهُ اذ الى هى أَحْصَنٌّ عن فَاذًا الى بيك و يتنه عَدَاوَةَ كه وَلِنّ حميمٌ - وَمايلقّاها لا الّذِينَ صَبَرْ 
فاخا 


انا ذوحظ عَظيم. (فصلت- ع”و ه*) 


لاا ايها الْذِينَ آمنّوا كيب عَلَِكُمْ القضّ اص فى القَلى الْحيٌ بمالْخرٌ وَالعَتِدٌ الْعوِدٍ والانتي الى قَمَنْ فى لَه مِْ أخيد 5206 
باح بالْمَغروْفٍ وَ أَدَاء اله باخسانٍ ذلكك تَحُفِيفٌ مِنْ رَبْكُمْ وَ رَحْمَةٌ قم اعْتَدَى بَعْدَ لِك قَلَهُ عَذّابٌ الع (بقره- 1178) 


د لكا الذي كرا لون ازراب وَأولادِكم عَدُوَاً لك فَأَحدَروُمُمْ وَأْنْ تقتوااة كش كوا 9 تقةوا أن الله غَفُورٌ رَحَيمٌ. 
(تغابين - 18) 

إن تدا عو او تخفر 4 ]و تقنوا عق شوو كاذ الله كات عدوا قديرا (سات 0164 

0٠١ وَاصْدْ عَلى ما يَقُولُونَ وَاهجوْهُمْ هَجراً جميلًا. (مزقل-‎ ٠ 

ترجمه: 


-١‏ كيفر بدى» مجازاتى است همانند آن» و هر كس عفو و اصلاح كند ياداش او با دا استء خداوند ظالمان را دوست 


ندارد. 
"انها كه ان عبان شما وازاع برع (مالى) و وسعت زند كن سكيد بابك سو كنك را كنيد 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: "داع 


كه از انفاق نسبت به نزديكان و مستمندان و مهاجران در راه خدا دريغ نمايند» آنها بايد عفو كنند و جشم بيوشند؛ آيا دوست 


نمى داريد خداوند شما را ببخشد؟ و خداوند آمرزنده و مهربان است. 


“- و هركاه خواستيد مجازات كنيد تنها به مقدارى كه به شما تعدى شده كيفر دهيد! واكر شكيبايى كنيد اين كار براى 
شكيبايان بهتر است. 


*- با آنها مدارا كن و عذرشان را بيذير و به نيكى ها دعوت كن و از جاهلان روى بككردان (و با آنان ستيزه مكن). 
ه- بدى را به بهترين راه و روش دفع كن (و ياسخ بدى را به نيكى ده) ما به آنجه توصيف مى كنند 1 كاهتريم. 


#تشر كر نيكن ويلس يكمان تست بدي زا 


با نيكى دفع كن ناكاه (خواهى ديد) همان كس كه ميان تو واو دشمنى است كُويى دوستى كرم و صميمى است- اما جز 
كسانى كه داراى صبر و استقامتند به اين مقام نمى رسند و جز كسانى كه بهره عظيمى (از ايمان و تقوا) دارند به آن نائل نمى 
كردند. 

/- اى افرادى كه ايمان آورده ايد! حكم قصاص در مورد كشتكان. بر شما نوشته شده است؛ آزاد در برابر آزاد و برده در 
برابر برده و زن در برابر زن» يس اككر كسى از سوى برادر (دينى) خود جيزى به او بخشيده شود (و حكم قصاص اوء تبديل به 
خونبها كردد) بايد از راه يسنديده بيروى كند (و صاحب خونء حال يرداخت كننده ديه را در نظر بككيرد) و قاتل نيز به نيكى 
ديه را (به ولى مقتول) بيردازد (و در آن مسامحه نكند) اين تخفيف و رحمتى است از ناحيه يرورد كار شماء و كسى كه بعد از 


آن تجاوز كند عذاب دردناكى خواهد داشت. 


#داى كساتى كه ابمات آورده ابذا ضقي اذ عمشراة و قرز تدانان وشمتان شما عضيل از انها برحةوباشيد: اكرعفى كنيد و 


جشم بيوشيد و ببخشيد (خدا شما را مى بخشد) جرا كه خداوند بخشنده و مهربان است. 


9-اكر نيكى ها را آشكار يا مخفى كنيد و از بديها كذشت نمائيد خداوند بخشنده و توانا است (و با اينكه قادر بر انتقام است 


511 ودر برابر آنجه (دشمنان) مى كويند شكيبا باش و به طرزى شايسته از آنان دورى كن. اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص:‎ -٠ 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه مورد بحث خداوند نخست اشاره به مسأله مقابله به مثل و مجازات در 


حق عقوات«مى فزمايك و ان زاخق مؤمينمى شندرد (تاامشسن و افزاة خط كان خوة زا دو امثت تسد) سيس أشارة به مسالة 
عفو و كذشت و ترك انتقام جويى مى كند و مى كويد كيفر بدى مجازاتى همانند آن است و هر كس عفو و اصلاح كند 
اجر و ياداش او با خدا است و خداوند ظالمان را دوست ندارد (وَ جزآء سَيَهِ سَيْنَهُ مثلها فَمَنْ عَفَى وَ اصْلّح فَاجْرْةُ عَلَى الله انه لا 
يصن الطالفير ): 


با توجه به اين كه سوره شورى از سوره هايى است كه تمام آن در مكه نازل شده و مى دانيم در آن زمان مؤمنان مورد تعرض 
وسيع و كسترده مخالفان قرار مى كرفتند» قرآن در آيه اين سوره به آنها دستور مى دهد كه در برابر ظلم تسليم نشوند» و 
هنكامى كه مورد ستم قرار مى كيرند از ديكران يارى بطلبند و به كمكك يكديكر بشتابند» سيس در آيه ٠‏ به اين حقيقت 
اشاره مى كند كه مبادا به خاطر اين كه بعضى از دوستان شما مورد ستم قرار كرفتند در مقام انتقام جويى برآييد واز حد 


بككذرانيد و خود نيز در صف ظالمان قرار كيريد. حتى اككر در آنجا كه عفو آثار سويى ندارد عفو واصلاح كنيد بهتر است. 


در اين كه منظور از اصلاح كه در اين آيه به دنبال عفو آمده جيست؟ مفسران تفسيرهاى كوناكونى دارند» بعضى اصلاح ميان 
خود وخدا را ذكر كرده اند. و بعضى اصلاح ميان مظلوم و ظالم تا اين مسأله بار ديكر تكرار نككردد. و بعضى اصلاح خويشتن 


رااز انتقام جويى و خشم و غضب و بعضى تركك قصاص را ذكر كرده اند. )١«‏ 


جمع ميان اين معانى 


در تفسير كلى اين آيه نيز بعيد به نظر نمى رسد. و به هر حال آيه به روشنى اين حقيقت را ثابت مى كند كه عفو واصلاحى 
كدايه شال اللاصوروت هن كته تا باضه كمه عياض سوه كيده قود و شو رفاك على الله (باداقج اين عدا است) 
بدون اين كه اجر معينى حتى بهشت را تعيين كرده باشد نشان مى دهد اجر و ياداش جنين كسى به قدرى عظيم است كه جز 


خدا نمى دانك. 


.)١(‏ تفسير الميزان و قرطبى و اثنى عشرى و روح البيان و فى ظلال» ذيل آيه مورد بحث. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لاع 


در دومين آيه كه ناظر به جريان افكك يعنى تهمتى كه بعضى از منافقان به يكى از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله زده بودند 
وازاين طريق مى خواستند حيثيت ييامبر صلى الله عليه و آله و اسلام را زير سؤال ببرند نازل شده نشان مى دهد كه عفو و 
ككذشت درباره همه مطلوب است حتى كناهكاران و آلودكان. زيرا اين آيه زمانى نازل شد كه كروهى از صحابه بعداز 
داستان افكك سوكند ياد كردند به هيج يكك از كسانى كه در اين ماجرا دركير بودند كمكك مالى نكنند. اين آيه نازل شد و 
آنها را ا زشيدت عمل .و خشونت ,ازاداشت و وستور عفوو كدشت ذاد من فرمايد: انها كة يرترى (مالى) و:وسعت زئد فى 
دارند نبايد سوكند ياد كنند كه انفاق خود را نسبت به نزديكان و مستمندان و مهاجران در راه خدا قطع نمايند (وَ لا يتل اوْلوًا 


الفَضْلٍ منكم وَالسَعَهِ انْ يْنُوا اوْلِى القربى وَالمساكيْنَ وَ الْمُهاجرينَ فى سَبِيلٍ الله). 


سيس مى افزايد بايد 


عفو و كذشت نمايند آيا دوست نمى داريد خداوند شما را بيامرزد» (حال كه جشم اميد به رحمت خدا داريد شما هم به 
ديكران رحمت كنيد) (وَلْيعْفُوا وَلَيَصْمَحُوا الا تُحِبُونَ انْ يَغْفِرَ اللَهُ لك). 


و خداوند غفور و رحيم است (شما هم غفور و رحيم باشيد) (وَاللهُ غفورٌ رَحَيِمٌ). 


نكته قابل توجه اينجا است كه داستان افكك جريان خطرناكى بود كه اسلام و شخص بيامبر صلى الله عليه و آله را نشانه مى 
كرفت» كروهى از منافقان بنيان كذار آن بودند» ولى جمعى از مؤمنان غافل نيز فريب خوردند و دركير آن شدندء با اين حال 
قرآن نسبت به اين كروه فريب خورده غافل» توصيه به عفو و كذشت مى كندء بنابراين در مسائل شخصى به طريق اولى بايد 
عفو و كذشيت كرد 


در اين كه در ميان «عفوا و «صفح) جه تفاوتى استء راغب در مفردات مى كويد عفو كذشت است و صفح ترك ملامت 
است كه مرحله اى بالاتر از ككذشت مى باشد. 


جرا كه ممكن است انسان عفو كند ولى از ملاامت خوددارى ننمايد. ولى با توجه به اينكه صفح به معنى روى بركرداندن 
است مى تواند اشاره به اين باشد كه اصنًا خطاى خطاكار را به كلى به دست فراموشى بسيارد» نه تنها ملامت نكند, بلكه هيج 


تأثيرى در ارتباط شما با او نداشته باشد. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ماع 


اين نكته نيز شايان دقت است كه اين كروه قسم ياد كرده بودند كه كمكك هاى خود رااز كسانى كه دركير ماجراى افكك 
شدند قطع كنند» در عين حال قرآن مى كويد قسم ياد نكنيد يعنى قسم هاى شما نسبت به جنين امورى بى اثر و بيهوده است. 


زيرا هيج قسمى نسبت به كار خير يذيرفته 


تسفت! 


#* سوّمين آيه خطاب به بيامبر بزركك اسلام صلى الله عليه و آله است» خطابى كه تكليف ديكران را نيز روشن مى سازد. 
مى فرمايد: «عفو را بككير (با آنها مدارا كن و عذرشان را بيذير) و مردم را به كارهاى نيكك دستور ده. واز جاهلان روى 
بككردان (و با آنها ستيزه جويى مكن) (َذِالْعَفوٌ وَ أمُرْ بِالْعُوْفٍ وَ اغرض عن الْجاهِلينَ). 


اين سه دستور كه از سوى خداوند به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به عنوان يكك رهبر بزركك جامعه داده شده است همه 
بيانكر اهميت عفو و كذشت استء در دستور اول توصيه به عفو مى كند. دستور دوم اشاره به اين دارد كه بيش از آنجه مردم 
قدرت دارند از آنها نخواهد» و در دستور سوم بى اعتنائى نسبت به مزاحمت هاى جاهلان را توصيه مى كند كه آن نيز آميخته 
ناتوعى عقوو دشي اس 

رهبران راستين و يويند كان راه حق همواره در مسير خود به سوى خدا و اصلاح جامعه با افراد متعصب و جاهل و لجوج روبرو 
مى شوند كه انواع مزاحمت ها و هتكك و توهين را نسبت به آنها روا مى دارندء آيه فوق و بسيارى ديكر از آيات قرآن مى 
كويد با آنها كلاويز نشويد و بهترين راه ناديده و نشنيده كرفتن كارهاى آنها استء و تجربه نشان مى دهد كه اين كار بهترين 


راه براى بيدار ساختن و خاموش كردن آتش خشم و حسد و تعصب آنها است. 


در حديثى آمده است كه وقتى آيه فوق نازل شد ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله به جبرئيل فرمود: منظور ازاين آيه جيست؟ 


و جه كارى بايد انجام دهد؟ جبرئيل عرض كرد: 


نمى دانم بايد از در كاه 


خداوند سؤال كنم. بار ديكر بركشت و عرض كرد: «انَّ الله يَأمْرَك انْ تَعْفْوَّ عَمَنْ ظَلَم كك و تُغطى مَنْ حرَمرك 
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تلفكت خنارية بد 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ماع 


دستور مى دهد كسى را كه به تو ستم كرده عفو كنىء و كسى كه تو را محروم كرده مشمول عطاى خود سازى, و كسى كه 


از تو بريده با او ييوند محبت داشته باشى). )١١‏ 


#** در جهارمين آيه روى سخن را به همه مسلمانان كرده و به آنها جنين دستور مى دهد اككر خواستيد مجازات كنيد به 
مقذازق كونيه كما تعيدئ شد بيده كنيد (نه يشتين از ١ن)‏ ولى'اكرشكباف كله كنيد (وبعدز و كذتت تماييد) ليق كان 


براى شكيبايان بهتر است (وَ انْ عاقَيتُم فَعاقبوا بِمِثْل ما عُوقيْتُم به وَلَانْ صَبَوْثُم لَهُوَ حَيِرٌ ِلصَابرينَ). 

در روايات آمده است كه اين آيه در جنكك احد نازل شدء در آن هنكام كه جشم ييامبر صلى الله عليه و آله به بدن رشيد 
حمزة اقتاذ كه در حاكك: و خون غلتيده بود.و دشمن ستكدل سينه و يهلوئى او را شكافته و كبد (با قلب) او را بيرون كشيدة بود 
و كوش و بينى او را نيز قطع كرده بود. ييغمبر صلى الله عليه و آله بسيار منقلب و ناراحت شد و بعد از حمد و سياس الهى و 
شكايت به دركاه او فرمود: اكر من بر آنها غلبه يابم آنها را مُثله خواهم كرد (و طبق روايت ديكرى فرمود: با هفتاد نفر از آنها 


همين معامله مى كنم.) آيه فوق نازل شده؛ و دستور به عدم تعدى در مجازات داد و مسلمانان را دعوت به 


صبر (و عفو) نمود. بلافاصله ييامبر صلى الله عليه و آله عرض كرد: «اصَبرٌ اضّبِرٌ؛ِ خدايا صبر مى كنم صبر مى كنم). "١‏ 


جالب اين كه در آيه بعد از اين مى فرمايد: «وَاضْبر وَ ماصَبرُكك ال بالل شكيبايى بيشه كن و شكيبايى تو جز براى خدا و توفيق 
يرورد كار نيست». اشاره به اين كه در اين لحظات دردناك كه تمام وجود انسان به خاطر جنايات دشمن ستكدل نادان مى 


بسواذةة ضير و" كلاشنت كار تسيا مشكلى'است كدح نه امذادهاى الهى مشر نمست 


البته اجازه اى كه از ابتداى آيه در مورد مقابله به مثل استفاده مى شود راجع به 


0 مجمع البيان» جلد ”2 صفحه 7١ثم.‏ 
9 تم عاش بو الداو الحتتو ديا الور بست 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: /5117 


أل كقوع فلل عبد اممتولك الك انل مثله كه ركك سد فين انناف عدو سلا ئله. زه نس تباصا نه تيخة وار بعلت منويها 
در روايات اسلامى آمده است كه حتى سكك درنده را هم نمى توان مُثله كرد 1١‏ و اككر از روايت فوق جواز مُثْلهِ استفاده شد 


به وسيله روايات صريح تفسير خواهد شد كه منظورء اصل قتل است نه مُثله كردن. 


جمعى نيز كفته اند كه مسأله انتقام نابرابر و مُئْله كردن آنها از سوى مسلمانان مطرح شد نه از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله و 


*#** در ينجمين آيه باز روى سخن رابه ييامبر صلى الله عليه و آله كرده دستورى فراتر از عفو و كذشت مى دهد ومى 


و 


به نيكى دهء ما به آنجه آنها مى كويند و توصيف مى كنند آكاه تريم (اذْقَعْ بالتتى هى احْسَنُ السّيئهِ نحن اغلّمُ بمَا يَصِفُونَ). 


*** در ششمين آيه نيز همين معنى با تعبير ديكرى آمده استء مى فرمايد: «بدى را با نيكى دفع كن تا دشمنان سرسخت 


همجون دوستان كرم و صميمى شوند». (اذقَمْ بالتى هي احْسَنٌ فاذا الذى بينكك و بَينَهُ عَدَاوَءٌ كانه وَلِينّ حميمٌ). 
ودر آيه 7١‏ سوره رعد نيز مى خوانيم: 


هنكامى كه اوصاف اولى الالباب و صاحبان انديشه و فكر را شرح مى دهدء مى فرمايد: يكى از اوصاف آنها اين است كه با 
حساك سباك را انان ص يركد (و تدر وق الفح النقه )ايه شير م وا فبراشاوط اده ناش كه انها تظاها و كناعان 


خويش رابا حسنات و اعمال نيكك جبران مى كنند» و نيز مى تواند اشاره به 


(). نهج البلاغه» امه /93. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: يضرا 


اين باشد كه آنها بدى ديكران را به بدى ياسخ نمى كويندء بلكه بدى را با نيكى تلافى مى كنندء تا افراد خطاكار و كناه كار 
بيش وجدان خود شرمنده شوند ودر كار خويش تجديدنظر نمايند. 
اين احتمال نيز در تفسير آيه داده شده است كه هر دو معنى در تفسير آيه جمع باشد. )١١‏ 


ازاين سه آيه به خوبى استفاده مى شود كه ييامبر صلى الله عليه و آله (و كسانى كه ييرو راستين او بوده و هستند) مأموريت 
دارند از مرحله عفو و ككذشت نيز فراتر بروند و بدى را با نيكى ياسخ دهند» كارى كه تحمل آن براى هر كس ميسّدر نيستء به 


همين دليل در آيه بعد مى فرمايد: به اين مرحله جز كسانى كه داراى صبر و استقامتند و كسانى 


كه بهره عظيمى از ايمان و تقوا دارند نمى رسند (وَ مايِلقّاها الا الّذِينَ صَبِروًا وَ ماَلقّاها الا ذوّْعظ عَظيم). 


وبراشى مقابلهنه ددر يزابر بدن ها كار سكين 'است كداخرز نيكان وياكان تؤان ارا كذازندة انها كه بهره عظيمى: اذ 


جالب اين كه در تاريخ يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و بيشوايان بزركك دين كراراً اين موضوع به ثبوت رسيده است كه 
كاهى سخت ترين دشمنان كينه توز بر اثر مقابله به ضد (نيكى در برابر بدى) به كلى منقلب شده و مبدل به دوستان صميمى 


كشته اند و اين تجربه هاى فراوان نشان مى دهد كه تأثير اين عمل» ملموس و جشمكير است. 


300 در هفتمين آيه سخن از مسأله قصاص است كه يكى از احكام مهم اجتماعى اسلام و ضامن حفظ خون ها مى باشد و 


قرآن آن را مايه حيات جامعه مى شمرد» در عين حال عفو و كذشت را برتراز آن مى داند. مى فرمايد: «اى كسانى كه ايمان 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 51١9‏ 
آورده ايد حكم قصاص دز هووة مقتو لو ب قتما توش شه نا أنها الذي اموا كدت شلبكة القضناض :فى" القتلق ): 


تا آنجا كه مى فرمايد: اكر كسى از سوى برادر (دينى) خود مورد عفو قرار كيرد» (و قصاص تبديل به خونبها كردد) بايد از 
طريق يسنديده اى (براى اداى بدهى خود) ييروى كندء و قاتل نيز به نيكى ديه را به او (ولى مقتول) بيردازد» اين تخفيف و 


رحمتى است از سوى يرورد كار شما (قَمَنْ عفِيَ لَهُ مِنْ اخئِه شى ءٌ فَاتَباعٌ بِالْمَعروْفٍ و اداء الَيِه 


5 1 بس لين 
بالخسان ذلك تخفيف مِنْ رَبُكم وَ رَحْمَةً). 


ودر يايان آيه با آنهايى كه بعد از عفو و كذشت يا تبديل قصاص به ديه يشيمان مى شوند و به خشونت باز مى كردند و به 
هنكام قدرت قاتل را مى كشند, اخطار شديد داده است و مى فرمايد: «هر كس بعد از آن تجاوز كند عذاب دردناكى خواهد 


داشت» (فَمَن اغتدى يَعْدَ ذلك قله عَذَاتٌ اليم). 


زيرا بعد از عفو يا تبديل قصاص به ديه؛ راه بازكشت به كلى مسدود مى شود؛ و قصاص براى هميشه ساقط مى كردد. و انتقام 
جويى از قاتل» قتل مجددى محسوب مى شود كه از هر نظر قابل تعقيب است. 

اين آيه قاتلان را در ميان خوف و رجاء نككّه مى دارد» از يكك طرف راه قصاص را كشوده تا كسى جرئت نكند دست به خون 
ديكرى بيالايد» واز طرفى راه عفو را بسته تا جلو انتقام جوئى هاى خشن و خطرناك را بككيرد» واين نهايت حكمت و تدبير 
در اين مسأله مهم اجتماعى است. 

تعبير به برادر در آيه فوق» نشان مى دهد كه حتى اككر در ميان مسلمين قتلى صورت كيرد باز رابطه برادرى قطع نمى شود و 
تاضرورتى ايجاب نكند نبايد به سراغ قصاص رفت و اين تعبير دليل بر اين است كه اسلام عفو و كذشت را بر قصاص 


ترجيح مى دهد و با اين تعبير مى خواهد حس محبت و دوستى را در اولياء دم برانكّيزد. (اين مضمون از ابن عباس در روايتى 
نقل شده است). )١١‏ 


(1). تفسير رفخ البيان» جلد اول» صفحه 5860. 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: رمن 


همجنين تعبير به «ذلكك تَحفِيفٌ منكمٌ وَ رَحْمَهًا نيز دليل ديكرى بر ترجيح عفو و كذشت يا تبديل قصاص به ديه 


*#** در هشتمين آيه خطاب به همه مؤمنان كرده و در مورد اختلافات و كشمكش هاى خانواد كى جنين مى كويد: اى 
كماق كه اماك اورم اذه حفى :ند همهو اث افر( تنافاة دقيناة كع مهلل تيا رحدو اشن زنانتها النيين اموا ان من 


ازواجكغ وَ اولادِكم عَدوَاً لكمٌ فَاخْدَّروُة). 


اين عدوات ممكن است از طرق مختلفى اعمال كردد. در جنبه هاى معنوى مانند جل وكيرى كردن از هجرت به مدينه در عصر 
ييامبر صلى الله عليه و آله يا وصيت كردن به بعضى از اموال براى كارهاى خير يا در مسائل معنوى يا در مسائل مادى مانند 


ولى در ذيل آيه مى افزايد: اكر عفو كنيد و صرف نظر نماييد و كنهكار را ببخشيد «خدا شما را مى بخشد» زيرا خداوند 


بخشنده و مهربان است (وَ انْ تَعْفوا وَ تَصْفَحُوا وَ تَغْفِرُوا قَانَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ). 


بى شكك اكر عفو و ككذشت از محيط خانواده برجيده شود» و هر كس بخواهد در مزاحمت هايى كه به حق او مى شود در 
مقام انتقام جويى برآ يدء محيط خانواده مبدل به جهنم سوزانى مى شود كه هيج كس در آن امنيت ندارد» و به زودى خانواده 


جالب توجه اين كه در اين آيه خداوند نخست با صراحت دستور به عفو؛ و سيس صفح مى دهد و در ذيل آيه به طور ضمنى 


آيا دوست نداريد كه خداوند شما را ببخشد؟ يعنى شما هم غفران كنيد تا مشمول غفران خدا قرار كيريد. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ا" 


حال بايد ديد فرق ميان عفو و صفح و غفران جيست؟ )١١‏ 


به نظر مى رسد كه عفو مرحله نخستين است و به معنى كذشت و ترك انتقام وهر كونه عكس العمل مى باشد» و صفح به 
معنى روى بركرداندن و ناديده كرفتن و به فراموشى سيردن است كه اين مرحله دوم مى باشدء و غفران به معنى يوشانيدن آثار 
خطا و كناه استء كه مردم هم آن را به فراموشى بسيارندء و اين آخرين مرحله است و برترين مقامات انسان هاى با ايمان در 


برابر خطاهاى ديكران است. 


ا در نهمين آيهء عفو و كذشت در كنار انجام اعمال خير قرار كرفته و وعده عفو الهى در براير آن داده شده است» مى 
فرمايد: «اكر نيكى ها را آشكار يا مخفى سازيد. و از بدى ها كذشت نماييد (مشمول عفو خدا خواهيد شد) خداوند بخشنده و 
توانا است (و با اين كه قادر بر انتقام است- جز در موارد معيّنى- عفو و كذشت مى كند. 


5 
سَ 0 2 


(انْ تُبدوًا حَيْراً اوْتَحْفُوةٌ اوْ تعفوا عَنْ سُوءِ فَانَّ الله كانّ عَفْوَاً قديراً). 
نتايراين انْسَان تباتك تصور كند انتقام كرفتن به هنكام قدرت و بيروزى افتخارى استء افتخار آن است كه انسان در اين كونه 


موارد مالكك اعصاب خويش باشد و تا آنجا كه از عفو و كذشت سوء استفاده نمى شودهء عفو و كذشت نمايد. 


*#** در دهمين و آخرين أيه از آيات مورد بحث باز روى سخن به سوى ييامبر صلى الله عليه و آله است (ولى منظور همه 
مسلمان ها مى باشد) مى فرمايد: در يرابر آنجه آنها (دشمنان) مى كويند شكيبا باش» و به طرز شايسته اى از آنها كناره كيرى 


كن (وَاصّْبِوْ عَلى ما 


.)١(‏ توجه داشته باشيد كه ماده «غفران» همان كونه كه در مورد خداوند كفته مى شود در آيات متعددى درباره انسان نيز 


يدا كان رفقه اسع شاهد: فر الديي اهنوا وروا الذي الى يعون اتام الله (جائيه» آيه ؟1) و مانند وَ اذا ما عَضَّ يواهم يَعْفِرُون 


(شورىء آيه /1:”). 

اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 577 

يَقُولُونَ و اميْرْهُمْ ثرا جميلًا. 

مى دانيم كه يكى از حربه هاى ناجوانمردانه مش ركان و دشمنان لجوج ييامبر صلى الله عليه و آله انواع هتكك و توهين ها و 
دشنام ها و نسبت هاى ناروايى بود كه به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى دادند كه قلب مباركك آن حضرت را سخت آزار 


مى داد» ولى با اين همه خداوند به او دستور مى دهد كه در برابر آن شكيبايى كند و همه را ناديده بككيرد» و هجر جميل 
نمايد. 


منظور از «هَجر جَميل» (دورى شايسته) به معنى هجران آميخته با محبت و حسن خلق و دلسوزى و دعوت به سوى حق است, و 
اين يكى از روش هاى تربيتى در برابر افراد لجوج و نادان مى باشدء كه اكر در برابر آنها بايستند بر لجاجت آنها افزوده مى 
شودء لذا دستور داده شده است كه در برابر هتّاكى و بدكويى آنها بى اعتنا بككذرد. بعضى تصور كرده اند كه اين دستورء قبل 
از نزول دستور جهاد است و آن رابا نزول دستور جهاد منسوخ دانسته اند» در حالى كه جنين نيست؛ زيرا جهاد جايى دارد؛ و 


هجر جميل جاى ديكر. 


وهرحان انو ماعو و كدسخه را نخصوها ودرزان كرو شام كد قنان ]نيا قدو عدي تسارت رون هل و تلدات اذ 


كفتن هر كلام نايسند و زشتى ابا ندارند توصيه مى كند؛ جرا كه هجر جميل بدون عفو حاصل نمى شود. 


تمام مناديان راه حق و مبلغان اسلام (در هر زمان و مكان) كه در برابر خشونت هاى جاهلان و بدكويى هاى متعصبان نادان» 
بر آشفته نشوند» و خونسردى را از دست ندهند و حسن اخلاق و مدارا را ييشه خود سازند. )١١‏ 
آيات فوق كه مخاطبش كاه همه مسلمانان هستند» و كاه شخص بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله به عنوان رهبر مسلمين 


است به خوبى مقام والاى عفو و ككذشت رادر برابر حوادث تلخ و ناملائمات روشن مى سازد؛ و اساس و يايه كار مسلمين را 


در 
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اخلاق در قرآن» ج بوث ص: ع 

ميان خود بر يايه عفو و كذشت مى نهدء وحتى در مقابل دشمنان در آنجا كه از عفو و كذشت سوءاستفاده نشود به آن 
عفو و انتقام در روايات اسلامى 

مسأله فضيلت عفو و نكوهن انتقام در روايات اسلامى بازتاب وسيعى دارد» و تعبيرات بسيار تكان دهنده اى درباره آن ديده 
مى شود أز جمله: 


-١‏ در حديثى از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله آمده است «اذا كان يَوْمٌ الْقِيامَهِ نادى مُنادٍ مَنْ كان اخِرُهٌ عَلَى الله فلم دُخُل 
الْجَنَه تقال مَْ ذَا الذى اجرةٌ عَلَى الله بال الْعاقُونَ عن الناس فيَدّحُلُونَ الْجنّهَ بر جساب؛ هنكامى كه روز قيامت مى شود ندا 
دهنده اى صدا مى زند هر كس اجر او بر خدا است وارد بهشت شود. كفته مى شود جه كسى اجرش بر خدا است؟ در ياسخ 


مى كويند: كسانى كه مردم را عفو كردندء و آنها بدون حساب داخل بهشت مى شوند). )1١‏ 
1- در حديث ديكرى از همان بزركوار مى خوانيم كه در يكى از خطبه ها فرمود: 


و 
- 


«الا اخيركم بِخَبر خَلائْقٍ الدَنْيا وَ الآخِرَه العَفوٌ عَمَنْ ظلمَك و نص مَنْ 


قَطعكك وَالَاحْسانٌ الى مَنْ اساءً الَيكء وَ اغطاءٌ مَنْ حرّمَكك؛ آيا به شما خبر دهم كه بهترين اخلاق دنيا و آخرت جيست؟ عفو و 
كَذْشت از كسى كه به شما ستم كرده. و بيوند با كسى كه از شما بريده؛ و نيكى به كسى كه به شما بدى كرده؛ و بخشش به 
كسى كه شمارا محروم ساخته است). "١‏ 


دراين حديث شريف عالى ترين مراتب عفو كه همان ياسخ دادن بدى با خوبى است در شاخه هاى مختلف بيان شده است و 


اين مقام انبياء و اولياء و صلحاى راستين است. 
*- امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «الْعَفُوُ تا الّمكارم؛ عفو و كذشت تاج فضايل اخلاقى است). *) 


مى دانيم تاج هم نشانه عظمت و قدرت استء و هم زينتء و بر بالاترين عضو بدن يعنى سر كذاشته مى شود اين تعبير نشان 


مى دهد كه عفو و كذشت در ميان همه 


.)١(‏ همانء ذيل آيه ٠‏ سوره شورى. 

.٠١7/ اصول كافىء, جلد 7 صفحه‎ .)١( 

(). شرح غرر الحكم؛ جلد ا صفحه ١5١‏ (حديث .)025١‏ 
اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 57 

فضايل اخلاقى موقعيت خاصى را دارد. 


؟دد رز حديث :د يكرق :از همان خضرت ثقل شده:أست كةافرموة: «شيئان لا يُورَنٌ كوائهما الْعَنْوَ وَالْعَدْلَءِ دو ععيزاسثايه قدرى 


ثواب آن زياد است كه به وزن نمى آيد. عفو و عدالت». )١(‏ 


قرار كرفتن عفو در كنار عدالت علاوه بر اين كه اهميت عفو را روشن مى سازدء تعديل اين دو را با يكديكر نشان مى دهد, 
جرا كه عدالت حق است و باعث نظم جامعه» ولى عفو يكك فضيلت است كه سبب برطرف شدن كينه ها و جوشش محبت ها 
مى كردد. و انضمام اين دو به يكديكر هر كونه 


سوء استفاده را از بين مى برد. 


ه- در حديث ديكرى از همان بزركوار بدترين مردم را جنين معرفى مى كند مى فرمايد: «شَوٌ الناس مَنْ لا يَعْفٌ عَن الزَّلْهِ وَلا 


و 
> ميو 


يَسْثرٌ الْعَوْرَة؛ بدترين مردم كسى است كه از لغزش ها نمى كذرد و عفو نمى كند» و عيوب مردم را نمى يوشاند». 7١‏ 


#- در حديثى مى خوانيم كه مرد (خطاكارى) را نزد مأمون حاضر كردندء او تصميم داشت كردنش را بزنند» و امام على بن 
موسى الرضا عليه السلام حاضر بود مأمون عرض كرد: «ما تَقُولٌ يا ابَا الّحَسَن؛ شما دراين باره جه مى فرماييد: «قَقالَ اقول انَّ 


الله لا يدك بيحشن الْعَفُو الا عِزَاَ فَفى عَنْهُ؛ِ حضرت فرمود: من مى كويم خداوند با حسن عفو جز عرّت تو را نمى افزايد). 
مأمون اين سخن را شنيد و آن مرد را (كه به احتمال قوى يكك جرم سياسى بر ضد مأمون داشت) بخشيد "٠‏ 


- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: (قِلهُ الْعَفُو اقح الْعيُوبء وَ التَسَرْحٌ الى الانتقام اعْظَمُ 


8- همان حضرت در كلمات قصارش در نهج البلاغه فرموده است: «اذا قَدَرْتَ عَلَى 


.)20/24 (حديث‎ 1١85 همان مدرككء, جلد ع صفحه‎ .)١( 

(). شرح غرر الحكم, جلد ع صفحه ١7/8‏ (حديث 27/780). 

("). بحار الانوار» جلد 69 صفحه 07/7 حديث .٠١‏ 

(؟). شرح غررء جلد » صفحه 2200 حديث 80/88,. 

اخلاق در قرآن» ج ص: 570 

عَدُوك فَاجعَلٍ الْعَفْوَ عَْهُ شك را للقَدْرَة عَلَِهِ هنكامى كه بر دشمن خود بيروز شدى؛ عفو را شكرانه اين بيروزى قرار ده). )١١‏ 


عمو عد نه شور فاق ف كرف ارق شاه اذ جلدم قوها كل «العفق ل كاد 


الظَفْر؛ عفو زكات بييروزى است). )7١‏ 


4- در حديثى از امام ابوالحسن (حضرت رضا يا حضرت هادى عليهما السلام) مى خوانيم كه فرمود: «مَا الْتََتَ فثنَانِ قط الا 
نَصَرَ اللهُ اعْظَمَهُما عَفُواءِ دو كروه در ميدان نبرد در برابر هم قرار نكرفتند مكر اين كه خداوند كروهى را كه عفو بيشترى دارند 


بيروز كرد). (") 
-٠‏ اين بحث را با حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام يايان مى دهيم فرمود: 
١ع‏ الَانْتِقامَ فَانَهَ مِنْ اسْوَءٍ افْعالٍ الْمُعتَدِرٍ انتقام جويى را رها كن كه از بدترين كارهاى افراد قدرتمند است)». «©) 


از مجموع اين احاديث اهميت فوق العاده عفو و كذشت و زشتى كينه توزى و انتقام روشن مى شود و بايد توجه داشت كه 


احاديث بسيار فزونتر است از آنجه در اينجا نوشتيم. 
اقسام عفو 


فضيات عفو و كذشت و ترك انتقام جوئى به عنوان يككث اصل از نظر شرع و عقل و كتاب و سنت جاى ترديد نيست اما اين 
بذان معتائبست كه اسشاى تداشعةباشد» بلكه مواردى بيقن عى ابد كه عفو و كذشت سب جرأت جاتيان وجسازت خاطيان 
مى شود به يقين هيجكس عفو و كذشت را در اين كونه موارد عفو و كذشت نمى شمرد بلكه براى حفظ نظم جامعه و نهى از 
منكر و بيش كيرى از تكرار جرم بايد از عفو صرف نظر كرد و به مجازات عادلانه يرداخت. 


دستور قرآن مجيد در مورد مقابله به مثل در آيه ١94*‏ سوره بقره ممكن است 


.١١ نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث‎ .)١( 

.5١١ همان مدركك, حديث‎ .)١( 

(*). بحار الانوار» جلد /59, صفحه 57 حديث 20. 

(؟). شرح غرر الحكمء جلد ع» صفحه 73١‏ (حديث 31759) 
اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 578 


اشاره به همين معنى 


باشد آنجا كه مى فرمايد: «قَمَن اغْتّدى عَلَتِكمْ فَاعْتَدُوا عَلَِهِ مل مَااعْتَدى عَلَتِكُمْ؛ كسى كه بر شما تعدى كند همانند آن بر او 
تعدى كنيد) (در واقع مقابله به مثل» تعدى نيستء بلكه مجازات عادلانه است). 


البته اين احتمال نيز وجود دارد كه آيه در مقام بيان جواز قصاص و مجازات عادلانه بوده باشد (و به اصطلاحء امر در مقام 


به هر حال عفو و مجازات هر كدام جاى ويزه اى دارد» عفو در جايى است كه انسان قدرت بر انتقام و مقابله به مثل دارد» و 
اكر راه عفو را يبش مى كيرد» از موضع ضعف نيستء اين كونه عفو مفيد و سازنده استء هم براى مظلومى كه يبروز شده 
زيرا سبب صفاى دل و تسلط او بر هواى نفس مى شودء و هم براى ظالمى كه مغلوب ككشته زيرا او را به اصلاح خويشتن وا 
مى دارد. 

در احاديث اسلامى نيز به اين استثناء اشاره شده؛ اشاراتى ير معنى و لطيف از جمله در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام 
مى خحوانيم: «الْعَفُوٌ بفْيتدُ مِنّ اليم بَِّدْرِ اط للاحه مِنّ الكريم؛ عفو و كذشت افراد ليم و يست را فاسد مى كندء به همان اندازه 


كه افراد با شخصيت را اصلاح مى نمايد). )١١‏ 


در حديث ديكرى از همان بزركوار مى خوانيم: «الْعَفُو تن الْمُقِر لاحَن المُصّرَ عفو؛ درباره كسى است كه اعتراف و اقرار به 


كناه خود داشته باشد نه در مورد كسى كه بر كناه اصرار دارد). 7١‏ 


و نيز در حديث ديكرى از همان امام همام آمده است كه فرمود: «جاز بِالْحَسَِنّهِ وَ تَجاوَرُ عن السّيمّهِ ما لَمْ يكن تَلَما فى الدينَ ا 


فى سُلْطانٍ الاسلام؛ نيكى ها را به نيكى ياداش بده؛ و از بدى ها صرف نظر كن مادام كه لطمه اى بر دين يا سستى بر حكومت 


اسلامى وارد نمى كند). «") (در اين كونه موارد بايد به سراغ مجازات عادلانه رفت). 


0 كنز الفوائد» جلد ؟ صفحه -2)1١/7‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» جلد ٠‏ صفحه ١٠/ال‏ حديث تفدلة 
(١؟).‏ همان» حديث لل و همان صفحه ٠ثاثالل‏ حديث 20 


(0. غرر الحكم. حديث 8خ8/ا؟. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: اع 


در حديثى نيزاز امام زين العابدين على بن الحسين عليه السلام در تأيبد همين سخن آمده است كه فرمود: «ححقٌ مَنْ اسائكك ان 
تَْفُوَ عَنّْه وَ انْ عَلِمْتَ انَّ الْعَفْوَعَنْهُ يدي انمض وْتَ قال الله تارك وَ تعالى وَ لَمَن انْتَصرَ بَعْدَ ظَلِم فَاولئِك ما عَلَتِهِمْ مِنْ سَبيل؛ حق 
كسى كهابة تو بدى كرده اين أسنت كه اودرا عقو كتى ولى اكر.مئ دانى عفو اواسبب بان مى شود تمى تؤاتى انتقام بككيرى 
خداوند متعال مى فرمايد كسى كه بعد از مظلوم شدن يارى طلبد (و به مجازات ظالم بيردازد) ايرادى بر او نيست». )١١‏ 


ولى نبايد وجود اين كونه استثنائها سبب سوء استفاده كردد و هر كس به بهانه اينكه عفو و كذشت سبب جرئت و جسارت 
رابا دقت شناخت و طبق آن عمل كرد. 


اين نكته نيز شايان توجه است كه عفو و كذشت از اجراى حدود و تعزيرات شرعيه جز در مواردى كه در روايات منصوص 


است جايز نيست» جرا كه اجراى حد و تعزير در جاى خود 


او اجات امك 


"- آثار عفو و ثمرات و انكيزه هاى آن 
عفو و كذشت با توجه به اشاراتى كه در آيات و روايات كذشته بودء آثار بسيار مطلوب و جالب و شككفت انكيزى دارد كه به 


طور خلاصه مى توان جنين كفت: 


-١‏ عفو و كذشت كاه دشمنان سرسخت را به دوستان صميمى مبدل مى سازد به خصوص زمانى كه توام با نيكى و مقابله به 


ضد (يعنى خوبى در مقابل بدى بوده باشد) كه در ايه 6" سوره فصلت به آن اشاره شده است. 


-١‏ عفو و ككذشت سبب بقاء حكومتها ودوام قدرت است جرا كه از دشمنيها و مخالفتها مى كاهد و بر دوستان و طرفداران 
مى افزايد. در حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خحوانيم: اعَفْوٌ الْملُوكِ بَقَاءٌ الْمَلكِ؛ عفو يادشاهان سبب بقاء 


حكومت است)». (”7) 


.17778 حديث‎ 701١8 ميزان الحكمه. جلد “ا صفحه‎ .)١( 
.١12/ بحار الانوار» جلد تلا صفحه‎ 00 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ”ع‎ 


*- عفو و ككذشت سبب عزت و آبرو مى كردد» جرا كه در نظر مردم نشانه بزركوارى و شخصيت و سعه صدر استء در حالى 
كه انتقامجويى نشانه كوتاه فكرى و عدم تسلط بر نفس مى باشدء در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است: 


«عليكم بالعفو فَانَّ الْعَفْوَ لا يَزيدٌ الا عِرَاِ بر شما باد به عفو و كذشتء جرا كه عفو جيزى جز عزت بر انسان نمى افزايد». )١١‏ 


؟- عفو و كذشت جلو تسلسل ناهنجارى ها و كينه ورزى ها و خشونت و جنايت را مى كيرد و در واقع نقطه يايانى بر آنها 
مى كلذارد زيرا انتقام جويى از يكك طرف سبب برافروخته شدن آتش كينه در دل طرف ديككر مى شود واو را به انتقامى 


خشن تروامى 


دارد» و آن انتقام خشن تر سبب خشونت بيشترى از طرف ديكر مى شودء و كاه به جنككى تمام عيار در ميان دو طايفه يا دو 


قبيله بزركك منجر مى كردد كه خون هاى زيادى در آن ريخته مى شود» واموال و ثروت ها بر باد مى رود. 


در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده است: ١تُعاقُوا‏ تش قط الضَّ خائِنُ بَتنَكُمْ؛ يكديكر را عفو كنيد كه دشمنى ها و 


كينه ها را از ميان مى برد). (”) 


ه- عفو سبب سلامت روح و آرامش جان ودر نتيجه سبب طول عمر استء همان كونه كه در حديث ديكرى از رسول الله 
صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «مَنْ كثرَ عَفْوُهُ مُدَّ فى عُمْرِه؛ كسى كه عفوش افزون كردد. عمرش طولانى مى شودا. 
2 


البعه آنجنه ذويالا كفدشك اثان وبر كات اتعقماق عقو و كنشتة اسسحه وما نتايج معنوى و ياداش هاى اخروى آنء بيش از 
اين ها است, همين اندازه كافى است كه بدانيم در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه: «العفو مع القدره جُنة 


مِنْ عَذاب الله سُبِحانَه؛ عفو و كذشت به هنكام قدرت سيرى استء در برابر عذاب الهى). ©) 


واما انكيزه هاى انتقام جويى نيز فراوان است از جمله تنكك نظرىء كوته بينى» عدم آينده نككرى» حسدء كينه توزى» ضعف 


نفس» هوايرستى» و سيارى از خوهاى 


.١٠١8 اصول كافىء جلد 7 صفحه‎ .)١( 

(0). كنز العمال» جلد "ا صفحه 0/7 حديث 7٠١5‏ 
(*). ميزان الحكمه. جلد “7 حديث 17188. 

(6). غرر الحكمء جلد ١‏ صفحه 9/8" حديث /10517. 
اخلاق در قرآن» ج *؛ ص: 579 


انسان ها بر مى افروزد» و مردم را به جان هم مى اندازد» نظام اجتماعى را به هم مى ريزد» و كاه باعث ضايع شدن اموال و 


نفوس و از ميان رفتن قدرت جامعه ها و كشورها مى كردد. 
طرق درمان انتقام جويى و كسب فضيلت عفو 


بهترين راه براى درمان صفت رذيله انتقام جويى و صعود به اوج فضيلت عفو و كذشت در درجه اولء تفكر درباره ييامدهاى 
هر كدام ازاين دو صفت استء هنككامى كه انسان ببيند عفو و كذشت جه بركاتى در دنيا و آخرت دارد و جكونه سبب 
قدرت و آبرو و عظمت نزد خلق و خالق مى شود و انسان را از بسيارى از مشكلات زندكى و دردسرهاى فراوان مى رهاند و 
به او محبوبيت در نزد مردم و خدا مى دهد در حالى كه انتقام جويى كاه شيرازه زندكى او را به هم مى ريزد» و جان و مال و 
آبروى او را با انواع خطرات مواجه مى كند به يقين عفو و كذشت را بر انتقام جويى ترجيح خواهد داد. و كم كم اين مسأله به 
صورت خلق و خو و ملكه اخلاقى در مى آيد. 


از سوى ديكر هنكامى كه ريشه هاى انتقام جويى را كه در بالا اشاره شد بشناسد و به درمان يكك يكك آنها بيردازد با از ميان 
رفتن علت»ء معلول نيز از ميان خواهد رفتء و كينه توزى و انتقام جويى جاى خود رابه دوستى و محبت و عفو و كذدشت 


به اين ترتيب به يايان بحث درباره فضيلت عفو و كذشت و رذيله انتقام جويى مى رسيم هر جند هنوز مسايل ناكفته در اينجا 


اخلاق در قرآن» ج بوه ص: الماع 


١ 
غيرت و بى غيرتى‎ 
اشاره‎ 


از وازه هايى كه در روايات اسلامى به عنوان بيان يكك فضيلت مهم اخلاقى آمده است غيرت است كه در اصل به معنى دفاع 


شديد ازعرغن وثافوس امال و هملكت ودين و آبيق اسة» مخصوضا ابن وازه دن مواردى به كان فى رود كه جيزرئ 


به هر حال اين وصف اكر به صورت معتدل در انسان باشد» فضيلتى بزركك است. 


جه فضيلتى از اين بالا-تر كه انسان را اجازه ندهد بيككانه اى به حريم ناموس يا كشور يا دين و آبين او هجوم برد» بلكه در 
مقابل او بايستد» و تا سر حد جان دفاع كند. 


اسان ذو وتباق افروق اررق شاي اجاكق كيرتكن دمو اتحرافاك إخلاق عاتراده عاق نراكرا كدض مخصوضا در 
قوب اوقاط وقانى مرذاة بها أقراد مكاسصيي يده اق قورف انو بواذه قدويها باقر ارقي سرد سس لوو كاعد كر 
بعضى» ضد ارزش و ناشى از تعصب كور قلمداد مى شود و اين يكك فاجعه عظيم است در حالى كه بدون غيرت» حمايت و 


دفاع قوى از ارزش ها و افتخارات 

اخلاق در قرآن, ج *0 ص: 717© 

امكان يذير نيست. 

با اين اشاره به قرآن مجيد بر مى كرديم و از آيات قرآن در اين مسأله مهم الهام مى كيريم. 


كه )م لقي ا د 1 ان 2 9 702 3 و ا 2 ان 
-١‏ لِئِنْ لم يَنْنَهِ المُنافِقونَ وَ الذِيْنَ فى قلوبهم مَرَض و المُرجفونَّ فِى المَذَينْهِ لنغريك بهم ثمّ لا يُجاوروتك فيها الا قلئِلا- مَلَعُونِينَ 
اثتما كنفوا اخذو اق أكلوا تنيلا- ننه اللد فى الذي خلا ون قبل ب أن كحك لفكه الله تعد ركان (الخراب- 2 ذا 8م 
؟- قَالَ رَبّ السّجنُ احبٌ الَىّ مما يَدْعُونى الَنِهِ وَالَا تضرف عَنّى كَيْدَهُنّ اضبٌ الَتهِنّ وَ اكنْ مِنَ الْجاهِلينَ. (يوسف- #*) 
... وَ لا يَصَرِبْنَ بارْجَلِهِنَ للم ما بُحفِينَ مِنْ زِبْتتِهِنَ. (نور- )”١‏ 


نر جمه 


١-اكر‏ منافقان و بيماردلان و آنها كه اخبار دروغ و شايعات بى اساس در مدينه 


اين شهر بمانند!- و از همه جا طرد مى شوند وهر جا يافت شوند كرفتار خواهند شد و به سختى به قتل خواهند رسيد!- اين 


لاك (بوسئ) كفت: يروود كازا! زتدان زه من مخويدر استث ان انج ابنها مرا سوئ آن عن غوانشدا واكر مكرو نيردك انها 


رااز من باز نككردانى بسوى آنان متمايل خواهم شد و از جاهلان خواهم بود. 


“- ... و هنكام راه رفتن ياهاى خود را به زمين نزنند تا زينت بنهانيشان دانسته شود (و صداى خلخال كه بر يا دارند به كوش 


رسد). اخلاق در قرآن» ج و3 ص: يع 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه مورد بحث خداوند سه كروه را شديداً مورد تهديد قرار مى دهد منافقان و بيماردلان (اراذل و اوباش هوسباز) 
و شايعه يراكنان كه اكر دست از كارهاى خود يعنى مزاحمت نواميس مردم و تضعيف روحيه مسلمين و نشر شايعات دروغين 
درباره زنان ياكدامن برندارند به شديدترين مجازات كرفتار خواهند شدء مى فرمايد: «اكر منافقان و آنها كه در دلهايشان 
بيمارى است و آنها كه اخبار دروغ و شايعات بى اساس در مدينه يخش مى كنند دست از كار خود نكشند تو را بر ضد آنها 
مى شورانيم» سيس نمى توانند جز مدت كوتاهى در اين شهر در كنار تو باشند- و از همه جا طرد مى شوند- و هر جا يافت 


شوند دستككير خواهند شد و به قتل مى رسند (لَئِنْ لم يَنْنَهِ المُنافِقَونَ وَالْذِينَ فى قلوبِهم مَرَض وَالْمْوْجفُونَ فى 


الْمَدِيئهِ لَعْركَك بِهع ثم لا بُجاورُوك فيها الَا قَلِيلًا- مَلْعُونِينَ اينما تُقَمُوا اخدُوا وَقُتِلُوا تَفْتِيا). 


اين غيرت الهيّه كه سبب دفاع شديد از عرض و نواميس و كيان مسلمين شده است سرمشقى براى همه در مسأله غيرت دينى و 
ناموسى است و نشان مى دهد كه در برابر اراذل و اوباش و منافقان كوردل و بيماردلان نبايد بى تفاوت يا خونسرد باشند. 


اين تعبير با آنجه از فعل ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در تاريخ نقل شده كه در اين كونه موارد سخت كير بود و با متخلفان 


برخورد شديد مى كردء نشان مى دهد كه اين مسأله به عنوان يكك فضيلت اخلاقى و وظيفه اجتماعى يذيرفته شده است. 


تعبيرات سه كانه در آيه بالا (مُنافمُونَ» الَذِينَ فى قُلوبِهِمْ مَرَض و الْمُرَجِفُونَ) ممكن است همه اشاره به كروه معينى باشد كه با 
انواع كارهاى خلاف به تضعيف مسلمين مى يرداختند» ولى ظاهر آيه؛ و ياره اى از شأن نزول ها نشان مى دهد كه اشاره به سه 
كروه مختلف است: منافقان با يخش شايعاتى درباره غزوات ييامبر صلى الله عليه و آله در مدينه سعى داشتند روحيه مسلمانان 


را تضعيف كنند» و كروهى از اراذل و اوباش با ايجاد 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: عبيع 


مزاحمت در مورد زنان مسلمان اسباب ناراحتى آنها را فراهم مى كردند و كروه ديكرى با بخش شايعات درباره زنان با ايمان» 


آنها را سخت آزار مى دادند» آيه فوق هر سه كروه را تهديد به مجازات شديد تبعيد و قتل مى كند. 


تعبير به «الّذِينَ فى قُلُوبهم مَرَض) در آيات قرآن در معانى مختلف به كار رفته» كاه اشاره به نفاق استء مانند آنجه در آيه ٠١‏ 


سوره بقره آمده است (فى قَلوبِهم مَرَض 


قَرَادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً) و كاه در مورد كسانى كه هوس هاى سركش جنسى دارند به كار رفته» جنان كه در آيه "" همين سوره به 
زنان بيامبر صلى الله عليه و آله دستور داده شده كه به هنكام صحبت كردن با نامحرمان, به كونه اى هوس انكيز سخن نككويند 
كه بيماردلان در آنها طمع كنند (قلا تَحْمَ نَخْضَعْنَ بِالْقَوْلٍ قَِطمَعٌ الذى فِى قَلْبِهِ مَرَض). 

جالب توجه اين كه قرآن در ادامه همين آيات (ايه 6 و )2١‏ مى افزايد: اين سنت خداوند در اقوام بيشين است (و منحصر به 


امت اسلام نيست) و براى سنت الهى هيج كونه تغييرى نخواهى يافت. 


اين تعبير نشان مى دهد كه حكم بالا يك حكم عام در تمام اديان الهى بوده» و سنّتى است تغييرنايذير كه بايد در برابر 


است. 


#** در دومين آيه به نمونه غيرت دينى يكى از بزركترين يبامبران الهى يعنى حضرت يوسف عليه السلام برخورد مى كنيم 
هنكامى كه از سوى زنان هوسباز مصر مخصوصاً ذليخا مورد تهاجم قرار كرفت و از او خواستند تسليم خواسته هاى نامشروع 
ذليخا يا تسليم خواسته هاى نامشروع خودشان شود يوسف كه در سن جوانى و در برابر طوفان شهوات قرار داشت به شدت 
ملأومة 515 ] نجنا ودر كرا يه 


اخلاق در قرآن ج درفي 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: غرف 


رنجهايش بر تسليم در برابر خواسته هاى آنها ترجيح داد و به دركاه يرورد كار جنين عرضه داشت «يرورد كار من! زندان نزد 


من محبوتر است از آنجه اينها مرا به سوى آن مى خوانند و اكر مكر و نيرنكك آنها 


رااز من برنكردانى قلب من به آنها مايل مى شود واز جاهلا-ن خواهم بود (قالّ رَبِّ السّجنٌ احبٌ الى مما و دُعُوتّنى اليه وَ ان 
تَط رِفٌ عَنَّى كَمدَهُنَّ اصْبٌ الَتِهِنّ وَ اك مِنّ الْجاهِلينَ)؛ اين تعبير هم از مقام عفت و عصمت يوسف حكايت مى كند وهم از 
غيرت و يارسائى او و هنككامى كه اين روحيه ياكك را مقايسه با عدم غيرت عزيز مصر مقايسه مى كنيم كه وقتى ناياكى 
همسرش ذليخا براو ثابت شد تنها به اين جمله قناعت كرد! ايُوسفَ اغرض عَنْ هذا وَاسِجَفْفِرى لِك انك كنْتِ مِنَّ 
الخاطئينَ؛ يوسف! از اين موضوع صرف نظر كن و تواى زن نيز استغفار كن كه از خطاكاران بودى» (يوسف- 29) فرق ميان 
اين دو روشن مى شود واضح است منظور يوسف اين نبود كه از خداوند طلب زندان كند بلكه هدف اين بود كه اككر او را در 


ميان زندان و عمل نامشروع مخير كنند (همان كونه كه ساختند) زندان را ترجيح مى دهد. 


*#** در سومين آيه مورد بحث خداوند دستورى به زنان مؤمنه مى دهد كه علاوه بر حفظ حجاب «هنكام راه رفتن ياهاى خود 
را به زمين نزندد تا زينت ينهانش بيدا شود و صداى خلخالى كه بريا دارند به كوش رسد! (وَلا يض رِبْنَ بارْجِلِهنّ لبَعْلَمَ ما 


يُحَفِينَ مِنْ زينتهنَ). 


دراين آيه نيز عفت و غيرت به هم آميخته شده تا آنجا كه به زنان اجازه نمى دهد يا را بر زمين بكوبند و صداى خلخال را 
ظاهر كنند )١١‏ و همان كونه كه در بالا 


.)١(‏ خلخال طوق باريكى از نقره يا طلا بوده كه داراى حلقه ها يا زنكهاى كوجكى بوده كه اكر محكم 


راه مى رفتند صداى لاده و زنهاى عرب بعنوان يكك زينت آن را به ساق يا مى كردند و بعضى مى كويند فلسفه اصلى آن بوده 
لزناو يراق كرمهري كد وفيت ١1‏ بامارقاة دع رده اسه اش وائيه رانم كردلل 7 خبه رانف فوا ضنداك ١‏ نز موديو 


دور شوند سيس به صورت يكك زينت در آمده است. 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: ومع 


اشاره كرديم اسلام به زنان ييامبر (به عنوان الكو و سرمشق) دستور مى دهد كه هنكام سخن كفتن با بيكانكان سخنان خود را 
با آهنكى هوس انككيز ادا تكنند كه سبب تحريكك هوسبازان كردد اينها همه دستوراتى است كه هم تأكيد در رعايت نهايت 


عفت را دارد و هم رعايت غيرت. 
غيرت در روايات اسلامى 


قويوو | ناك ابجلادى الأمد ومن 3:1 ادف شاد الفيظ ير وك ره عفرن كك كز لك :دالو دوعس 31 كلا ون بد عقون شيو كني 
كه بسيار غيرت دارد) ياد شده است از جمله: 


-١‏ امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «انَّ الله عَيُورٌ بحب كل غَيّور وَلِغيرَتِهِ حَرّمَ الَْواحِشٌ ظاهِرها وَ باطِنَها؛ خداوند غيور است 


وهر غيورى را دوست دارد و به خاطر غيرتش تمام كارهاى زشت را اعم از آشكار و ينهان تحريم فرموده است»). )١١‏ 


دون حديث ذيكرى أذ همان بزركوار مى خوانيم: «اذا لَمْ يَكّر الرّجُل فَهُوَ مَتْكوسٌ القلب#اكر اثساتن غيرت تداشعه باشد قلب 


و فكرش وارونه است». )”١‏ 


كانه هران عطسي مكلو از قلي واروةة در اسجاابع انيت #هماتيه طرف واووكة امت كد جوى در نجاف تمن كرد 


قلب افراد فاقد غيرت نيز تهى از صفات و اخلاق برجسته انسانى است. (”7) 


اين تعبير نشان مى دهد كه صفت غيرت رابطه نزديكى با ساير 


أؤضات رةه اسان تدا رد 


3 وو 


“- در حديث ديككرى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «كانَّ اثراهيٌ ابى عَيُوراً وَ انا اغْيِر مِنْهُ وَارْعَمَ الله 


انْفَ مَن لايُغارٌ مِنَّ الْمُوْمِنِينَ؛ يدرم ابراهيم مرد غيورى 


.١ فروع كافى» جلد ه» صفحه 878؛ باب الغيره» حديث‎ .)١( 

(0). همان» صفحه 278 حديث 7. 

("). مرآت العقول. ذيل حديث مورد بحث. 

اخلاق در قرآنء» ج "ا ص: 1717© 

بود و من از او غيورترم. خداوند بينى مؤمنانى را كه غيرت ندارند به خاكك بمالد). )١١‏ 


5د و وسجلريك د كر اهما ةرور كراو 1 يذه اميك كدا مود ات لقوق واللة عر ول غك مض :و آن الله تعالل لتم عبادة 


الْعَيَورَهِ من غيورم و خداوند از من غيورتر استء و خداوند بيد كان غيورية را دوست دارد). 1١‏ 


فد دو ديت ديكرئ[از غسنان بر ركوان آذه ات كدفرمود: «انّْ الغيزة من الانمآن» غيرت از ايماة اننت :حرا كه ايان 
ايمان نيست). (”7) 


ع- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «قَدْرُ الرجُل عَلى قَدْر همّته ... وَ شَّجٍاعَته تحلى قَذْر انَفَتِهِ وَ عِفَّه عَلى 
قَذْر غَيرَتِه؛ ارزش انسان به اندازه همت او است» و شجاعت او به اندازه عرّت نفس و بى اعتنائيش (نسبت به ارزشهاى مادى) 


است» و عفنت او به اندازه غيرت او است)». (8) 


/ا- در حاديث ديككرى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: كروهى از اسيران را خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله 


وقد )سفرك مسعوو قل آنها زاداس حر كن أن نينا را كه ازاك فرسوك او اياعر الى الله علية و الدسوال كره جراهزا 
آزاد فرمودىء فرمود جبرئيل به من خبر داد كه در تو ينج خصلت است كه خدا و ييامبرش تو را دوست دارند «الْغيرَةٌ السَّدِيدَهُ 
عَلى عَرََك وَالسَّحاءٌ وَحَُسْنٌ الْلْقِ وص دْقَ اللسان وَ الشَّجاعَهِ؛ غيرت شديد نسبت به خانواده» و سخاوت و حسن خلق و 
راستكويى و شجاعتء هنككامى كه آن مرد آن سخن را شنيد؛ اسلام آورد و جزء مسلمانان برجسته شد و در يكى از غزوات 
كه با بيامبر صلى الله عليه و آله بود به درجه شهادت نائل كشت». «ه) 


57 صفحه /75 حديث‎ 2٠٠١ بحار الانوار» جلد‎ .)١( 

(؟). كنز العمال» حديث 29/01/28 (جلد 7 صفحه 1/). 

("). همان» صفحه 780 حديث ./١88‏ 

(؟). نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث 57. 

(). وسائل الشيعه» جلد 2١5‏ صفحه ٠١9‏ (باب /الا حديث .)3١‏ 
اخلاق در قرآن, ج ”ا ص: 57/8 


8- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه ضمن نكوهش از بعضى مردم عراق كه زنانشان در بيرون 
مد ل ب#اصووك وقكه اي باهرا السسااظ دا نتشتد فرموة ولق الله كينا تدا لعفت كلن كبس ا كه عورد فنا رفاك أ 


تعريف اقسام غيرت 


همان كونه كه در بالا آورديم غيرت صفتى است كه انسان را وادار به دفاع شديد از دين و آيين و ناموس و كشور خود مى 
كند» و اصولًا ه ركونه دفاع شديد از ارزش ها نوعى غيرتمندى است. كرجه اين واه غالباً درباره غيرت ناموسى به كار مى 


رود ولى مفهوم آن وسبع و كسترده است. 


البته اين صفت مانند صفات برجسته 


ديكر اكر به راه افراط كشيده شود مبدل به ضد مى شود؛ و خلق نكوهيده اى استء و آن در صورتى است كه به شكل دفاع 


غير منطقى و آميخته با وسواس درايد. 


در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «مِنّ الْغيرَهِ ما يُحبٌ الله وَ 
ونيا لكو له قام نه توك لالخز زف نقد نان عكر كالدوه هن عن النتسوة تون انحرف نيلك #وداوند نوست 
دارد» و نوعى خدا آن را دوست ندارد. اما غيرتى كه خدا آن را دوست دارد. غيرتى است كه در موارد مشكوكك (كه قرائنى 
لود كن ها وجوه انها من »باسناو ها ] عا سداس عت فيوس انيت كدو قن بخص ارئة :شت نسي لبان مدا 
همسر خود را با ظن و كمان بى اساس متهم سازد» و نسبت به ياكدامنى او كرفتار وسواس كردد كه اين صفت بسيار زشت و 
عاونا كك و ننس فقوف أقراك بالكل ابو دنه فياف على و1110 


در حديث ديكرى از امام امير المؤمنين عليه السلام مى خوانيم در يكى از نامه ها به فرزند كراميش امام مجتبى عليه السلام 


فرمود: او اياك و التَّْايْرَ فى غَثِرَ مَوْضِع غَثِرَءِ قَانّ ذلكك 


.7 حديث‎ 2.١١8 بحار الانوار» جلد 8/» صفحه‎ .)١( 
كثر العّال» جلد ”, صفحه 756 حديث /اثل/ا.‎ .)0( 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: 4ع‎ 


يَدْعُوا الصّحِببحة إِلَى السّمّم وَ الْبَرِيّهَ الى الرَيْب؛ از غيرت در غير موردش بيرهيز جرا كه اين كونه غيرت ها (ى افراطى انحرافى 


و آميخته با وسواس) سبب مى شود كه افراد صحيح و درستكار از آنان» كرفتار آلودكى و بيمارى شوند وافراد 


بى كناه در معرض تهمت قرار كير ند.») 21 


اساس مورد اتهام قرار دهدء و اى بسا همين امر سبب شود كه آنها را در دامن فساد بيندازد و به هر حال اين كونه غيرت ها و 
علل كشتن دختران و زنده به كور كردن نوزادان دختر يا عامل اصلى آن نوعى غيرت انحرافى و بى منطق بود كه مى كفتند 
ممكن است اين ها بزركك شوند و در جنكك هاى قبيلكى اسير جنكال دشمنان كردندء و نواميس ما به دست جوانان دشمن 


غيرت به صورت صحيح و معتدل و مثبت يكك نيروى دفاعى عظيم است كه به كمكك آن مى توان بر دشمنان و مخالفان بيروز 
شدء جرا كه اين نيروى باطنى هنككامى كه جان و مال و ناموس و دين و ايمان يا استقلال يكك كشور در معرض تهديد قرار مى 
كيرد بسيج مى شوندء و تمام نيروهاى ذخيره وجود انسان را به حركت در مى آورد؛ و كاه يكك انسان غيور در تحت تأثير 
عامل غزرت؛ تبرويى :به اثذازه ده انسان يبدا مى كند.و تا حد ايثاز وخداكاري» استاد كى و يابمردى تشان مى دهده به 


0( نهج البلاغه» نامه 


3 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: لكر 


همين دليل» غيرت يكى از اسباب عرّت و سربلندى و اقتدار است. 


افراد لوده و منحرف هنككامى كه خود را در برابر يكك انسان غيرتمند ببينند به زودى مقاومت خود رااز دست مى دهند و 


غيرت سبب مى شود كه حريم ارزش هاى والاى يكك جامعه نشكند و ياكك و محفوظ بماند. 


غيرت سبب امنيت جامعه و از ميان رفتن مظاهر فساد و فحشاء است در حالى كه بى غيرتى هم امنيت را در هم مى شكند؛ و 


هم ارزش ها را به باد مى دهد و هم صحنه جامعه را به صحنه فساد و آلودكى ها مبدّل مى سازد. 


هنكامى كه حضرت لوط عليه السلام صحنه آلوده شهر آن قوم كنهكار را ديد كه حتى تصميم دارند مزاحم ميهمانان او شوند 
(ميهمانان حضرت لوط فرشتكان الهى بودند كه به صورت جوانانى زيبا براو وارد شدند» واو كه از وضع آنها خبر نداشت و 
آلودكى محيط را مى دانست سخت در وحشت و ناراحتى فرو رفت, و هنككامى كه قوم آلوده و منحرف از وجود اين مهمانان 
با خبر شدند به سراغ خانه او آمدند و لوط عليه السلام هر قدر آنها را نصيحت كرد اثر نككذاشت حتى حاضر شدند دختران 
خود را به عقد آنان (كه توبه كنند و ايمان آورند) در آورندء آنها اين ايثار بزركك را نيز نيذيرفتند و در خواسته هاى انحرافى 
خود بافشارى داشتند» لوط عليه السلام به آنها ككفت: قَانقُوا اله ولا بُخْرُونِ فى صَيِفى الَئِس مِنْكع رَلٌ ريد از خدا بترسيد 


و آبروى مرا نبريد و با قصد سوء نسبت به ميهمانانم مرا 


رسو عسازيدة آبا كك اسان عاقل وشاسة وها غيرت ذو ساق شما وجر د ذاود (كه شما واالؤ ايج اعمال تتكيق وى شرمائة 


باز دارد؟)). 


ولى هنكام كه اين سحختان در آنها اثر تكردة فرشتكان الهى ود را به او معزفى كردنده و كفسد نكران تباش ؛ يه زودى 


عذاب الهى آنها را درهم مى كوبدء و طومار زندكانيشان را در هم مى يبيجد» و جنين شد. 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: أعع 


اين سخن را با حديثى از امام صادق عليه السلام يايان مى دهيم كه فرمود: «انَّ الْمَْءَ يَختاج فى مَنْلِهِ وَ عَيالِهِ الى ثلاث خَلالٍ 


تتكلفها وَ انْ لم يَكنْ فى طبْعه ذلكك؛ مَعَاشِرَةٌ جَمِيله وَ سه بتقدِير» وَ غَْرَةٌ بتَخصِين؛ انسان در منزل و در برابر خانواده اش نياز 


به سه صفت دارد كه اكر در طبيعت او وجود نداشته باشد بايد آن را به زحمت براى خود فراهم سازد. معاشرت زيبا و توسعه 


آميخته با اندازه و حساب» و غيرت آميخته با حفظ و نككهدارى از الود كى ها.) )١١‏ 


(0). بحار الانوار. جلد 6لا صفحه *5778. اخلاق در قرآن» ج وذ ص: انضفًا 


١ 
اجتماع كرايى و انزواطلبى‎ 
اشاره‎ 


علماى اخلا-ق بحثى تحت عنوان مخالطه وعزلت در كتاب هاى اخلاقى آورده اندء و كاه اختللاف كرده اند كه آيا مخالطه 
(اجتماع كرايى) افضل استء يا عزلت؟ 


(انزواطلبى) بعضى تمايل به افضل بودن مخالطه داشته اند» و بعضى به انزواطلبى» و كَاهى نيز آن را تابع شرايط مختلف دانسته 


اند كه در ياره اى از شرايط اولى مطلوب است و در ياره اى از شرايط دومى. 


ولى محققان- مخصوصاً محققان عصر ما- با الهام كرفتن از كتاب و سنت و دليل عقل اصل زندكى انسان را به اجتماع كرايى 


مى دانئك» و معتقدند انسان موجودى 


است اجتماعىء و تنها در سايه اجتماع مى تواند به اهداف والاى خود دست يابد» مشكلات خود را آسان تر مرتفع كندء و به 


آنها معتقدند كوشه كيرى و انزواطلبى نه با فطرت انسان سازكار است و نه با روح تعليمات اسلام» بلكه اجتماع كرايى» روح 
تمام تعليمات اسلام است از عبادات به صورت دسته جمعى انجام مى شود كرفته تا مسائل مربوط به حقوق بشر و حكومت 


اسلامى» و امر به معروف و نهى از منكر و اجراى حدود و احقاق حقوق و تعاون در برٌ و تقوا و مانند آن. 
اخلاق در قرآن» ج وذ ص: إنضفًا 


اسلام دست خدا را با جماعت مى داند (يَدٌ الله مَعَ الْجَمائَه) و جدا شدن از صفوف مسلمين را سبب نفوذ شيطان شمرده و مى 
فرمايد: كوسفندان تكك رو از كله طعمه كركند (وَ الشَّاذْ مِنَ الْعََم للذَنْب). 0١‏ 


بااين اشاره به قرآن باز مى كرديم و نمودهايى از آيات را در اين زمينه مورد بررسى قرار مى دهيم. 


-١‏ وَ اغتصد موا بهلي الل جميعاً و لا تفَرَُوا و اذْكرُوا نِغمَة نغمةاللّ كم اذ ثم أغي23 كَالَْ بين كوكم قاض بشم كم ينغمته الخواناً وَ 
كَنْتمْ عَلَى شَفا حَفْرَهِ من الثّار فَانْقَذَكُمْ مِنْها كذلك ؛ ين الله لَك آياتِه َعَلّكمْ تهْتَدوْنَ. (آل عمران- 00# 


-١‏ وَ مَنْ يُشاقِقٍ الوَسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَيينَ لهُ الْْدَى و يَتبعْ غيِرَ سَبِيلٍ الْمؤْمِنِينَ نوَلِهِ ما َوَلَى وَ نُطِلِهِ جَهَنّمْ وَ سائّتُ مَصديراً. (نساء- 
01 


"- هُوَ اذى ايَدَك بِنَضدره و بِالْمُوْمِنِينَ- وَ الف بَئْنَ قلوّبهغ لو الْمَقْتَ ما فِى الأ ض ججميعاً ما الت بَينَ فلُوبِهمْ وَ لكنّ الله الّفَ 
َتنَهُمْ انه عَزيرٌ حكيم. (انفال- ”عو #اع) 


6- انَّ الله يْحِبٌ الَدينَ يُقاتِلُونَ فى سَبِيله 


صَفَا كانّهُمْ بان مَوْضُوصٌ. (صف- ع) 


- 
دمع وى 


ه- وَ جَعَلنَا فى قلوب الْذينَ البعُوهُ رَأقَهَ و رَهْبَايَُ اتَدَعُوها مَا كتئناها عَلَيِهِمْ ال ابَِاءَ رِضُوانٍ الله قَمَا رَعَْها حقَّ رعايتها. (حديد- 


/03 
نر حمه: 


-١‏ و همككى به ريسمان خدا (قرآن و اسلام و هركونه وسيله وحدت) جنك بزنيد و يراكنده نشويد و نعمت (بزركك) خدا را به 
ياة آوريد كه حكونة وشم يكديكر بوديداو اومبان 3ل هائ شما الفت ابجاد كرو به يركت تعمت اورادر شديد! و شما بر 
لب حفره اى از آتش بوديد خدا شما را از آن نجات داد اين جنين خداوند آيات خود را براى شما آشكار مى سازد شايد 


يذيراى 


(1). نهج البلاغه» خطبه .١37/‏ 
اخلاق در قرآن؛ ج و3 ص: معع 
هدايت شويد. 


-١‏ كسى كه بعداز آشكار شدن حق با ييامبر مخالفت كند و از راهى جز راه مؤمنان ييروى كند ما او را به همان راه كه مى 
رود مى بريم و به دوزخ داخل مى كنيم و جايكّاه بدى دارد. 

*- و اكر بخواهند تو را فريب دهندء نخدا براى تو كافى استء او همان كسى اسث كه تو را با يارى خود و مؤمنان تقويت 
كرد- و دل هاى آنها را با هم الّفت داد! اكر تمام آنجه روى زمين است صرف مى كردى كه ميان دلهاى آنان الفت دهى 


نمى توانستى! ولى خداوند در ميان آنها الفت ايجاد كرد! او توانا و حكيم است. 
؟- خداوند كسانى را دوست مى دارد كه در راه او بيكار مى كنند كوثئى بنايى آهنين اند! 


ه- ... ودر دل كسانى كه ازاو ييروى كردند رأفت و رحمت قرار داديم و رهبانيتى را كه ابداع كرده بودند ما بر آنان مقوّر 


جه هدفشان جلب خشنودى خدا بود ولى حق آن رعايت نكردند. 


تفسير و جمع بندى 


در هر يكك از آياتى كه در بالا آمد اشاره خاص و ويزه اى به اهميت مسأله اجتماع و توجه به وحدت و اتحاد شده است»ء در 
نخستين آيه بعد از آنكه دعوت به اعتصام به حبل الله وعدم تفرقه شده است مى فرمايد: و همككى به ريسمان خدا (قرآن و 
اسلام و هركونه وسيله وحدت) جنكك بزنيد؛ و يراكنده نشويد و به ياد بياوريد نعمت (بزركك) خدا را بر خود كه جككونه 
دشمن يكديكر بوديد و او در ميان دل هاى شما الفت ايجاد كرد و به بركت نعمت او برادر هم شديد (وَ اعْمَصد مُوا بيهل الله 
بجميعا وَلَا تَََقُوا و اذْكُرُوا نغمة الله ليم اذ كمُم أغدَاء َالْتَ بَيْنَ قلُوبكم فَاصْبَحْكُمْ ينغمته اخواناً). 


قوايت كممظين ازتخيل اللمندو ايدقرق بيت اامتسران لتسيرفاق كزنا كر «ارقله دن عفين :از رواانق افده است عد 
سظرواذ حل اللدقراة جد انك كمعسبه بانددرة غيواق نقطه ودف يه ١ن‏ حدكه زتنده دن ستصن اتووابات هده طون 
خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله استء و معلوم است كه همه اينها به يكك حقيقت باز مى كردد. 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: وعع 
حبل الله همان ارتباط با خدا است كه از طريق قرآن و ييغمبر و آلش حاصل مى شود. 


دراست اسث كداين آبهاسحن از دوست مسلمين با يكديكر ورك مقس فامى كؤيدة ولى مسلعاست در ضور كه 
انسان در انزوا به سر برد دوستى و اتحاد و اعتصام همه كروه ها به حبل الله مفهومى نخواهد داشت و جالب اينكه قرآن در 


د 


فوق» عداوت را يكك سدّت عصر جاهلى مى شمرد» و دوستى و محبت را از ويزكى هاى اسلام و مى فرمايد: در ككذشته دشمن 
بوديد و امروز برادر يكديكريد. و در ذيل آيه تأكيد بيشترى بر اين معنى مى فرمايد؛ در كذشته شما بر لب حفره اى از تش 
بوديد و خداوند شما رااز آنجا بركرفت و نجات داد. اين كونه خداوند آيات خود را بر شما آشكار مى سازد تا هدايت 


شويد. (وَ كتمُم عَلى سَفا حُفْرَهِ من انار فَانْقَذَ كم يئها). 


اين نكته نيز شايان دقت است كه اسلام رابطه مسلمين را با يكديكر رابطه دوستى نمى شمرد بلكه آن را رابطه برادرى كه 


نزديكك ترين رابطه عاطفى دو انسان به يكديكر بر اساس مساوات و برابرى است مى داند. 


بديهى است برادران ير محبت و ير جوش هركز نمى توانند دور از يكديكر و بى خبراز هم زندكى كنندء حتما با اين بيوند 
عاطفى نزديك در كنار هم خواهند بود. 


نكته مهم ديكر اين كه هر كز مسائل مادى نمى تواند رمز وحدت و سبب ارتباط محكم اجتماعى باشدء جرا كه امور مادى 
هميشه منشأ تنازع و اختلاف استء تقاضاهاى مردم نامحدود, و امور مادى محدود است. و همه اختلافات از آن برمى خيزد. 
ولى حبل الله و رابطه با خدا كه يكك امر معنوى روحانى استء مى تواند بهترين رابطه عاطفى را ميان انسان ها از هر قوم و نزاد 


و زبان و كروه اجتماعى برقرار سازد. 


#** در دؤمين آيه» سخن از سرنوشت دردناك كسانى مى كويد كه از جامعه مؤمنين و مسلمين جدا مى شود و راه مستقل 


براى خود بر مى كزيند» مى كويد: كسى كه بعد از 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ضف 


آشكار شدن حق به مخالفت با ييامبر صلى 


الله عليه و آله بر خيزد» و از طريقى جز طريق مؤمنان ييروى كند ما او را به همان راه كه مى رود مى بريم (و در كمراهيش 
سركردان مى سازيم) و در دوزخ داخل مى كنيم و جايكاه بدى دارد (وَ مَنْ يُشَاقِقٍ الرَسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبَيْنَ لَهُ الهُدى وَ يَتبْ غير 
سَبيل الْمَؤْمِنِينَ نوَلِهِ ما تَوَلِىَ وَ نضْلِهِ جَهَنّمَ وَ سائّثُ مَصيرا). 


اين آيه به روشنى به مسلمانان دستور مى دهد كه از جامعه اسلامى جدا نشوند؛ و همككى با هم طريق هدايت را در بيش 


كيرند. 


البته با توجه به جمله «من يشاقق الرسول ...) و تعبير به «سبيل المؤمنين» روشن مى شود كه منظور از هماهنكى با جامعه اسلامى 
هماهنكى با جامعه اى است كه در طريق ييروى از بيغمبر صلى الله عليه و آله كام بر دارد» و ايمان و اطاعت خداء اساس و يايه 


آن مى باشد» و كرنه همرنكك شدن با هر جامعه اى منظور نيست. 


بى شكك ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله همواره در جماعت بود در ينج وقت با مسلمين نماز مى كذارد» روز جمعه نماز 
باشكوه ترى داشت و در حج در اجتماع عظيم ترى همه مسلمانان را به اجتماع در كرد اين برنامه ها فرا مى خواند و به يقين 
كوشه كيران عزلت طلبء مخالفان اين برنامه» و جداى از جماعت مؤمنانند» و مشمول آيه فوق خواهند بود. 


جمعى از علماى اهل سنت به اين آيه براى حجيت اجماع استدلال كرده اند, ما نيز مى كوييم مانعى ندارد كه اين آيه دليل بر 
حجيت اجماع مسلمين باشد ولى اجماعى كه امام معصوم عليه السلام نيز در آن حضور داشته باشد و به تعبير مصطلح اصولى 
اجماع دخولى يا اجماع كشفى باشد 


4. 4. 


س 
عمجب سنا. 


#** در سومين آيه» يكى ار نعمت هاى بزركك خداوند بر ييامبرش را اين مى شمرد كه مؤمنان را كرد او جمع كرد» ودر 
ميان دلهاى آنها الفت برقرار ساختء كارى كه از طرق عادى در آن شرايط غير ممكن بود مى فرمايد «او همان كسى است كه 


تو را با 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ايكرفرا 


يارى خود و مؤمنان تقويت كرد, و ميان دل هاى آنها الفت برقرار ساخت»ء اكر تمام آنجه را روى زمين است صرف مى 
كردى كه ميان دل هاى آنها الفت دهىء نمى توانستى» ولى خداوند در ميان آنها الفت ايجاد كردء او توانا و حكيم است.» (هُوَ 
الذى ايَدَك بِنَصره وَ بِالْمَوْمِنِينَ- وَ الف بَئِنَ قلوبهم لَوْ الْمَْتَ ما فِى الْاؤض جميعاً ما القت بَيِنَ فَلوْبِهِمْ وَ لكنّ الله ألَفَ بَينهُمْ انه 


اكر اسلام براى انزوا و كوشه كيرى و عزلت ارزشى قائل بود. هركز تأليف بين قلوب مؤمنين و بيوند آنها را به يكديكر به 
عنوان معجزه بزركك براى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بيان نمى كرد. 


اين تعبير نشان مى دهد كه نه تنها زندكى در دل اجتماع مطلوب استء بلكه بايد جنان ييوندى در دل ها ايجاد شود كه آنها را 
يكك يارجه كند. 


بديهى است كه ه ركز نمى توان كفت اين مربوط به زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و عصر آن حضرت بوده. جرا كه در هر 
زمان مدافعان حق بايد كرد محورى جمع شوندء و با تأليف قلوب» جمعيتى قوى و نيرومند بسازندء و از حق و امام زمان و 


ييشواى خود دفاع كنند. 


قابل توجه اينكه خداوند در اينجا تأليف قلوب را به خودش نسبت مى دهد و مى ككويد: خدا در دل هاى شما 


الفت ايجاد كرد» همان طور كه در آيه ٠١‏ آل عمران نيز به خود نسبت داده. با اين كه مى دانيم ييغمبر اسلام صلى الله عليه و 
آله دست به جنين كارى زده. اين براى آن است كه نشان دهد كه اين يكك معجزه الهى بود كه خدا در اختيار ييامبرش قرار 
داد» و كر نه آن قدر كينه ها و عداوتهاى نو و كهنه در ميان مردم متعضّب و لجوج و نادان و بى سواد عصر جاهلى بود كه 
هيج قدرتى نمى توانست آنها را بر طرف سازد. حتى اككر تمام ثروت هاى زمين را در اين راه هزينه مى كردند» ولى تعليمات 
اسلام و اخلاق ييامبر صلى الله عليه و آله و امدادهاى الهى كار خود را كرد» و غير ممكن را ممكن ساختء و معجزه اى عظيم 
كه از مهم ترين معجزات ييامبر صلى الله عليه و آله است به وقوع ييوستء و الفت كه در لغت به معنى اجتماع توأم با انسجام و 


انس و التيام است. و 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: حرفا 
در ميان آن دل هاى يراكنده و مملو از بغض و كينه ايجاد شده و كينه هاى ديرينه را از دل ها شست. 


در جهارمين آيه» سخن از وحدت فنفو قن مستلفية اسدك حير كد هر كروو انزو او عزلت يافت نمى شودء مى فرمايد: 
العداوقق كماتى:راافوسك:قق ذارف كه وق زاء'ان كاوق كسد ممع ا سدئ #ولادون بو نا اهتين ان الله تيحن الددة 


يُقاتلونَ فى سَبِيلِهِ صَفَا كانه بنيانٌ مَوْضُوصٌ). 


بنيان به معنى هر كونه بنا است» هم سد را شامل مى شود, و هم بناهاى ديكر. و مرصوص از ماده رصاص به معنى سرب كرفته 


شده. واز آنجا كه در 


زمان هاى كذشته» كاهى براى محكم شدن بنا و يكك يارجكى ديوارهاء سرب را آب مى كردند, و در لابلاى قطعات نككك و 
داجذ اذاعي شه كد مام فافدلةها ان بر كندا واتصالج حارا يواهم يو لويد الدابداه ناف كص برصوصل ني 
كفتند كه اشاره به استحكام و يكيارجكى آن بود. 


وك ايك 135 به درا و كان لاي و دواد اف سيل الله انس ولي وق انلك كد عد دشن كدان ينا رامعا تدكا :هات 
اجتماعى در زمينه سياست و فرهنكك و اقتصاد. جارى استء و در آنجا نيز يكبارحِكى و اتحاد و انسجام دل ها لازم است. 


حرق كدكو مياق كوقه كبزآن انزو طلي اعلا وجوه 'تذازدة درا عه آنها وات قطدات سدكة ا ادها همسد عه يدوة 
هيج انسجام و به هم ييوستكى هر كدام در كوشه اى افتاده اند نه دفاعى در برابر دشمن از آنها سر مى زندء و نه بيكارى براى 
حل مشكلات اقتصادى و سياسى و فرهنكّى جامعه. 


در ينجمين و آخرين آيه مورد بحثء اشاره به مسأله رهبانيت و برنامه تركك دنيا و ديرنشينى كروهى از مسيحيان كرده و 
از آن به عنوان يكك بدعت نكوهش مى كندء 

اخلاق در قرآن» ج ” صص: لذكنا 

كارى كه هركز به آنها دستور داده نشده بود مى فرمايد: «آنها رهبانيتى را بدعت كذارده بودند كه ما بر آنها مقرر نداشته 
بوديم» كرجه هدفشان جلب خشنودى خدا بود» ولى حق آن را رعايت نكردندء لذا به آنهايى كه ازاين كروه ايمان آوردند 


اذاف "داذنويى سحان 11 انان فامتكن و خا لز اطاعف ورد كان رو تقاكة امتفو ها ناه علفية لافقا رفوا اللة 
باداسن داديعء او اشعاري ار وجارج بان برورد دان (/و.رهباية السدعق 1 5 مصاع رحو ل 0-17 


ما رَعَوها حَقٌ رَعابّتها فَآتَئْنا الْذِينَ 


0 


آمَنُوا منْهُمْ اخْرَهُمْ وَ كثيرا مِنْهُمْ فاسِقونَ). 


مى دانيم امروز كروهى از مسيحيان تاركك دنيا اعم از زن و مرد داريم كه به ديرها يناه مى برند» و همه به صورت مجرد 
زندكى مى كنند و به اصطلاح به تمام مذاهب دنيا يشت يا مى زنند و به اصطلاح مشغول عبادت مى شوند و ديرها مراكزى 


هستند كه براى اين كونه افراد بنا شده است. 


اين موضوع مربوط به امروز نيستء بلكه از بدعت هايى است كه از قرن سوم ميلا-دى هنكام ظهور اميراطورى رومى 
«ديسيوس) و مبارزه شديد او با ييروان مسيح عليه السلام بيدا شد, آنها بر اثر شكست از اين اميراطور خونخوار به كوه ها و 


بيابان ها يناه بردند» و بذر رهبانيت در ميان آنها ياشيده شد. )١١‏ 


بنابراين» اين كونه رهبانيت كه با روح تعليمات انبياء هر كز سازكار نيست در قرون اوليه مسيحيت نيز نبود بلكه بدعتى بود كه 
بعداً به وسيله افراد نادان منحرف كذارده شد و تا به امروز نيز ادامه دارد كه كروهى هم زندكى اجتماعى را تركك مى كنند و 


هم ازدواج و هم ساير فعاليّت ها راء و توسط به اصطلاح بانيان خير خواه» هزينه آنها يرداخته مى شود. 


وغم انككيزى دارد تا آنجا كه يكى نويسندكان مسيحى به بعضى از ديرها اشاره كرده و آن را كانونى از فحشاء مى شمرد. 


واصولا اين زندكى غير طبيعى بر روح و فكر آنها اثرات منفى كذارده و سبب 


0 دائثره المعارف قرن بيستم؟ ماده رهصل. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ركنا 
اختلالات روانى كونا كونى مى شود. 


كونه كارها كشيد» و مردم را دعوت به زندكى اجتماعى توأم با يارسايى نمود. 


توجه به اين نكته لازم است كه رهبانيت در اصل از ماده «رَهْبَه) (بر وزن ضربه) به معنى ترس و خوف است و منظور در اينجا 
خوف از خدا استء و به كفته راغب در كتاب مفردات» ترسى است كه آميخته با يرهيز و اضطراب باشد» سيس اين وازه به 
كار كروهى از مسيحيان يا غير آنها كه انزواطلبى را بيش كرفته و به كمان خود به عبادت يرورد كار مى يرداختند اطلاق شده 
استء از جمله بدعت هاى زشت مسيحيان در مورد رهبانيت» تحريم ازدواج براى مردان و زنان تاركك دنيا بود و يشت يا زدن 


به همه وظائف اجتماعى و انتخاب صومعه ها و ديرهاى دور افتاده را براى برنامه هاى عبادى بدعت آميز. 
از آيه بالا استفاده مى شود رهبانيت به دو كونه است: مطلوب و نامطلوب. 


به يقين رهبائئت نامطلوب همان جيزى است كه در بالا اشاره شدء و رهبانيت مطلوب همان ساده زيستى و حذف تجمّلات از 
زندكىء. وعدم اسارت در جنكال مال و مقام است كه توأم با زندكى اجتماعى و جهاد و ييكار در مسير حركت جامعه به 


بيش» در تمام زمينه هاى معنوى و مادى معقول است. 


به تعبير ديكر آيه فوق مى كويد: نوعى رهبانيت در آيين مسيح عليه السلام از سوى خدا نازل شده بود كه زهد حضرت مسيح 
عليه السلام نمونه اى از آن بود» ولى مسيحيان (در قرون بعد) نوع ديكر از رهبانيت را بدعت كذارى كردند كه هركز در آيين 
مسيح عليه السلام نبود» و آن انزواى اجتماعى و بيكانكى از زندكى دنيا و ترك ازدواج و كوشه كيرى بود. 


فمكق است كفثه شوة 


حضرت مسيح عليه السلام هم در عمر خود ازدواج نكرد» ولى نبايد فراموش نمود كه حضرت مسيح عليه السلام عمرى كوتاه 
داشت» و حدود سى سال در ميان مردم روى زمين زندكى نمود» و دراين مدّت مشغول به تبليغ آيين حقء و ييوسته از نقطه 
اى به نقطه ديككر مى رفت و مجالى براى ازدواج نيافت. 


به هر حال اسلام رهبائئيت بدعت كذارى شده مسيحيان را به شدت محكوم كرد 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: دكن 
و حديث معروف الا رُهْباتِيَهَ فى الَاْلام؛ در اسلام رهبانيت وجود ندارد) در منابع مختلف آمده است. 


سخن درباره رهبانيت و تاريخجه و ابعاد و نتايج آن بسيار استء براى آكاهى بيشتر مى توانيد به تفسير نمونه ذيل آيه فوق 


مراجعه فرمابيد )١«‏ و در بحث هاى آينده نيز اشارات ديكرى به اين مطلب خواهيم داشت. 


اجتماع كرايى و انزواطلبى در روايات اسلامى 


يكك نكاه اجمالى به تعليمات اسلام در زمينه هاى مختلف به خوبى نشان مى دهد كه همه جا اسلام طرفدار جماعت و اجتماع 


استء و حتى عبادات اسلامى كه رابطه ميان خلق و خالق است و به صورت دسته جمعى انجام مى شود. 


اذان و اقامه دعوت عام به سوى نماز و فلاح و رستكارى است (حيّ عَلَى الصّلاه حر عَلَى الْقفَلاح) ضميرها در سوره حمد. 


همه به صورت جمعى استء و در شكل متكلم مع الغير» و در يايان نماز سلامى است عام بر همه مؤمنان و نمازكزاران. 
نماز جماعت و از آن فراتر نماز جمعه و از همه فراتر حجء عباداتى مى باشند كه به طور كامل جنبه اجتماعى دارند. 
در روايات اسلامى تأكيد فراوان بر لزوم جماعت و همراهى و همكامى با آن شده است از جمله: 


آله مى خوانيم كه فرمود: «ليّها النَّاسُ عَلَيكمْ بالْجَماعَهِ وَ اياك وَ الْقُرقَهِ اى مردم! بر شما است كه از جماعت جدا نشويد؛ و از 


جدايى و ترا كيك كن بير هيز يد) ١‏ ؟) 


؟دوو ديك د ركرى از “همان بزركوار مى خوانيم: «الْجَماعَهُ رَحْمَيٌ وَ الْفُوْقَهُ عََابٌ؛ اجتماع وتحمة اسك وير كيد كن 


عذاب.» م2 


*- در حديث ديكرى باز از همان حضرت آمده است: «يَذدَالَلهِ عَلَى الْجماعَهِ قَاذَا اشْتَدٌ 


3990 141 تفسير نمونه جلد “ا صفحه‎ .)١( 

(؟). كنز العمال» جلد »١‏ حديث 2٠١78‏ صفحه .750١8‏ 
("). ميزان الحكمه. جلد اوّل. حديث 75178 صفحه 8028. 
اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 501 


(سَد) الشَاذْمِنْهُمْ احْتَطْفَهُ السَِّطانٌ كما يَحْتَطِفٌ الذْنْبٌ الشّات الشَّاده مِنَ النّعَمِ دست خدا بر سر جماعت استء هنكامى كه يكى 
ااانه ! تجمعيت حذا كوه :(وثنه انؤوا :زوفن آووة) قطان :اق را مى كناند همان كوف كه كر كه كرد جد سداد كلدنا 
مى ربايد)». )١١‏ 

ع- همين مضمون را به تعبير ديكرى از مولاى متّقيان على عليه السلام در نهج البلاغه مى خوانيم فرمود: «وَ الوا السَوادَ 


2 


العْظَع فَانَّ رَدَاللَهِ مع الْجماعَهء وَ ايَاكم و الْفْوقَه ان الشَّادَ مِنَ النّاسِ لِلسَّئِطانِء كما انَّ الَّادَ مِنَ الَْنم لِلذَنْبِء الا مَنْ دعا الى هدًا 
لقعا ر كاوه و انو كان كفت عما عى صنو عموازهكالبراد اقطه (اكوري طرداران خد )راشي كدوسع نخدا باجداعك 
استء و از يراكندكّى ببرهيزيد كه انسانٍ تنها بهره شيطان استء جنانجه كوسفند تكك رو بهره كركك. آكاه باشيد» هر كس به 
اين شعار دعوت كند (اشاره به شعار تفرقه اندازى مملو از فتنه و فساد خوارج است) وى را بكشيد» كرجه زير اين عمامه من 


باشد). ١؟)‏ 


ينهم هم 


6- با توجه به اهميت تعبير 


قوق ف وؤامك د كر قراز بوسول قوز فين الاعلنةو القاقد يه سم ةا شد ترح كهن نتن اتنا رةة لزان الفلات: د لك 
الأنسانٍ ك ثب الْعَنَم َأْحٌْ الّقاصدية وَ التَاحِيَهَ وَ الشَّارِدَة اياك وَ الشّعابَ» وَ عَلَتِكمْ بالْعامّهِ وَ الْجَماعَهِ و الْمَساجِدِ؛ شيطان كركك 
الشان ها اس مائند. كر كف براق كوسفتك. كه كوستفتذاتى را كال كله .دوو .شوتد يا در كتانقرزامى كيرتن بااقران م 


كنند» مى كيرد. از جدايى و فرقه فرقه شدن يبرهيزيد و بر شما باد كه همراه مردم و جماعت و مساجد باشيد.» " 


دوو نايك دركر ف التمياة كر كران افد معدلا حل ندم انْ هر اخاة فَوْقَ ثَلانّه (ايام)» و السَايق باصأ مَدَخُلُ 
الْجَنَّهِ تاق فيج وسشلماق عدار مسكه يتن از معدو اقجز اد لها قووى (وقيز) كور اناك هد بيش قدم در 


صلح مى شودء داخل در بهشت خواهد شد.) 59) 


3 


- همين مضمون را با تعبير ديكرى از آن حضرت مى خوانيم :الا يحل مثلم ان ب اخاة قوق لالد ايام انا إن كرون قكة 


لاو با شع واف علب سلما ف ننه از افك رفش بيه رواق | داز اذو شسهه امكل دورق كتف كن ين بن كه كسى بوده باشد 
كد انبتاة 1 


(1): كتز العقال لك ١‏ مضه 2 ا ديت ا 

(). نهج البلاغهء خطبه /171. 

(*). المحيجه البيضاء؛ جلد *» صفحه 8. 

(ع). همان» صفحه /. 

اخلاق در قرآن, ج ”2 ص: 0 

خطرات او ايمن نباشد.) )١(‏ 

حتى در بعضى از احاديث آمده است: «اكر دو نفر از يكديكر قهر كنند و از دنيا بروند مسلمان از دنيا نمى ميرند.) «؟) 


درست است كه اين احاديث درباره جدايى به معنى قهر كردن از يكديكر است» 


ولى به هر حال نشان مى دهد كه اسلام همواره طرفدار اجتماع و ييوستن دل ها است و به يقين عزلت و كوشه كيرى با روح 


اين دستورها نمى سازد. 


4- در حديث ديككرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه به مردى كه مى خواست به كوه برود و كوشه كيرى 
كند تا عبادت نمدا بجا آورد؛ فرمود: «لصَيدُ ا كم ساعَهً عَلى ما يَكرَّهُ فى بتغض مَوَاطِنِ الاشلام حَيْرٌ مِنْ عِبادَتِهِ خالياً ارْبعِينَ 
سَنَهِةِ صبر كردن يكى از شما به اندازه يكك ساعت در برابر ناملايمات در ميان مسلمانان بهتر از عبادت جهل سال در انزوا 


اسست.) ”27 


9- روايات متعددى داريم كه در اسلام از رهبانيت كه نوعى انزوا و كوشه كيرى است به شدّت نهى شده از جمله در حديثى 


«ليس فِى امتى رَهْبِاتيْ وَ لا تياحةٌ؛ در امت من رهبانيت و سياحت نيست.» (منظور از رهبانيت» كوشه كيرى و تركك دنيا براى 
عبادت است. و منظور از سياحت انزواطلبى سيار استء زيرا در زمان قديم بعضى به كلى تركك خانه و لانه مى كردند و دائماً 
به صورت ساح در كردش بودند» و آن را نوعى عبادت و تركك دنيا مى ينداشتندء بنابراين در اسلام نه كوشه كيرى ثابت و نه 


انزواطلبى سيار وجود ندارد). «©» 


-٠‏ در حديث يرمعنايى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين مى خوانيم كه در عصر آن حضرت,. فرزند «عثمان بن 
مظلغوة) كن 1 امحتات كابير فيل الاغلة و آله ار دنا رفت اق عديدا اتدومكين فده نا انها كه كورشةه اى ار خانه اشوا 


به عنوان مسجد بركزيد و مشغول عبادت شد (و همه 


كار را تركك كرد و منزوى كرديد) اين خبر به رسول خدا صلى الله عليه و آله 


.)١(‏ همان مدركك. 

(1). سفينه البحار» ماده هجر. 

("). ميزان الحكمه. جلد “0 صفحه 19288 حديث 17915. 
(ع). بحار الانوار» جلد لاء» صفحه .١١8‏ 

اخلاق در قرآن» ج ص: 500 


رسيد. او را صدا زد و به او فرمود: يا عُتْمانٌ انَّ الله تَبارَك و تعالى لَمْ يك عَلَيِنا الرَهْبائيَهَ انما رَهْباتتهُ امَنّى الْجِهادٌ فى سَبيل 
اللموذاقع عشناق | نوناد تعال وظيفه ما :تواتك قرار دادم رعاتية انه نو محا اومضنا انك (اشازه يدايق كد اك 
كن واعئ تكد ورين كد لكك مويق تك مانثه مهاد قزرا ددا وشنيادك :ف مل اللمبي كك كارا كته تنه ضورت 


منفى و منزوى شدن). 


سيس درباره مركك فرزندش به او دلدارى داد و فرمود: «آيا شادمان نمى شوى كه روز قيامت به هر درى از درهاى بهشت 


برسى فرزندت را در آنجا ببينى كه دامان تو را مى كيرد و نزد خدا تورا شفاعت مى كند» )١١‏ 


-١‏ شبيه اين معنى را در نهج البلاغه درباره يكى از ياران على عليه السلام مى خوانيم كه وقتى وارد «بصره) شدء به ديدن 
«علاء بن زياد حارئى» رفت» هنكامى كه خانه بسيار وسيع او را ديد تعجب كرد و فرمود: «خانه اى به اين وسعت در اين دنيا 
براى جه مى خواهى؟ نياز تو در آخرت به آن بيشتر است» سيس افزود» آرى مى توانى به وسيله اين خانه به آخرت برسى به 
اين صورت كه مؤمنان را در آن مهمان كنى» صله رحم نمايى و حقوق لازم آن را ببردازىء اكر اين كار كنىء به وسيله آن به 


آخرت مى رسى). 


در اينجا «علاه بن زياد)» از برادرش «عاصم بن زياد)» كه در نقطه مقابل او قرار داشت» سخن كفت وعرض كرد: ياامير 
المؤمنين! من از كار برادرم به شما شكايت مى كنم. 


امام فرمود: «مكر جه شده؟) 
عرض :كرةة عبائئ يوشيدة و أن ذنيا كثارهة شرق كزده:است: 
امام فرمود: «او را نزد من حاضر كنيد.) 


هنكامى كه خدمت حضرت آمدء به او جنين فرمود: «يا عُدَىٌّ نَفْسِهء لَقَدُ امرتّهامَ بكك الْحَرِيِتُء اما رَحِمْتَ املك و وَلَدَككء | 
تَرى انَّ الله احل لكك الطيبات وَ هُوَ يَكرَهُ انْ 


.١١5 بحار الانوار» جلد /ا5» صفحه‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ذا‎ 


َأَخْدّها؟؛ اى دشمن جان خود! شيطان در تو راه يافتهه و هدف تيرهاى او قرار كرفته اى (اكر به خود رحم نمى كنى) آيا به 
خانواده و فرزندت رحم نمى كنى؟ تو خيال مى كنى خداوند نعمت هاى ياكيزه را بر تو حلال كرده؛ اما دوست ندارد كه تو 
رااز آنها استفاده كنى؟ (آيا جنين تناقضى امكان يذير است؟)). 


سيس هنكامى كه «عاصم) به امير المؤمنين عرض كرد: «يس شما جرا يكك جنين لباس خشن و غذاى ناكوار دارى؟) (بككذاريد 
من هم به شما اقتدا كنم؟). 


امام فرمود: «وظيفه من با تو فرق داردء خداوند به بيشوايان حق و عدالت واجب كرده كه بر خود سخت بككيرند و مانند ضعيف 


ترين مردم زندكى كنندء تا فقر فقيران آنها را در فشار قرار ندهد (تا سر از فرمان خدا برتابند).» )١١‏ 


؟كاازتروايت #يكرى از يعبر كم ضاق الشاعله و آله كه بعد الله بن مسسعود فزسوه جين استفاده مى شوة كه مسأله 


«رهبانيت» و انزواى اجتماعىء در ميان بنى اسرائيل (يهوديانى كه به حضرت مسيح عليه 


السلام كرايش بيدا كردند) در يكك شرايط استثنايى بر آنها تحميل شد و هركز جزء آيين آنها نبود. 
«ابن مسعود) مى كويد: «من با رسول خدا صلى الله عليه و آله بر يكك مركب سوار بوديم فرمود: 


«مى دانى از كجا بنى اسرائيل رهبانيت را به وجود آوردند؟ ابن مسعود مى كويد: «من كفتم خدا و ييامبرش آكاه ترند) 
فرمود: اظَهَرَتْ عَلَيهمُ الَْبابرَ بَغِدَ عِتِسى يَعْمَلُونَ بمعاصدى الل قََضْب اهْلّ الّايمان فَقَاتَُومُعْ فَهَرَمَ اهْلَّ الائمان لات مَوَاتِ قَلَمْ 
يق متم الا ْمَل فَقالُوا انْ طَهَْنا لِهؤّلاءِ افنَؤنا وَ لَبِق ِلدّين اعد يَدْعُوا اليه متَالَوا نَتَقَوَقْ فى الْاْض الى انْ يبعت الله ل 
الْنى وَعَرِدّنا ب عِنٍسى عليه السلام يَعْنُونَ مُحَمّداً صلى الله عليه و آله فَتَفَرَهُوا فى عَثِرانٍ الْجبالٍ وَ اخ دَّنُوا رَهْبِاتبَة كروهى از 
جباران» بعد از حضرت عيسى عليه السلام ظهور كردند كه ييوسته مشغول كناه بودند» مؤمنان به مسيح عليه السلام به آنها 
خشم كرفتند و به جنكك با آنها برخاستند و سه بار كرفتار شكست شدندء واز آن مؤمنان جزء كروه كمى باقى نماند (و بقيه 
شهيد شدند) آنها با خود كفتند اكر ما در مقابل آنها آشكار شويم همه ما را نابود خواهند كرد» و 


(1). نهج البلاغه» خطبه ارم 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ام 


كسى براى دعوت به دين باقى نمى ماندء بياييد يراكنده شويم تا زمانى كه ييامبرى كه عيسى عليه السلام به ما وعده داده است 
ظاهر شود- مقصودشان محمّد صلى الله عليه و آله بود- آنها به غارهاى كوه ها يناه بردند» و آيين رهبائيت را به وجود 


آوردند)» )١١‏ (بنايراين رهبانيت جزء آيين مسيح عليه السلام نبود») روشى بود كه در شرايط خاضى» جمعى 


از ييروان مسيح عليه السلام براى حفظ خود به وجود آوردند. 
احاديث مخالف و معارض! 


در برابر روايات بالاتى رواياتى در منابع حديث افندة است كه نشان مى دهد انزواطلبى مطلوب و دقيقاً در تضاد با روايات و 


بحث هاى سابق است,ء از جمله: 
-١‏ در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الْعُزْلَه عبادة؛ كوشه كرى عباذت ست )1 


؟- در حديث ديككرى از امام امير المؤمنين عليه السلام آمده است: ١مَنْ‏ انْقَرَدَ تن النّاس انس باللَهِ سمحانَةُ؛ كسى كه از مردم 


جدا شودء با خدا انس مى كيرد). ") 


"- در حديث فيكرق از همان حضرت آمده است: «فى اعتزال اثناء الذَّنْيا جَماعٌ الصََلاح؛ در جدايى از مردم دنياء مجموعه 
مصلحت ها است)». (؟5» 


- ونيز در حاديث ديكرى از همان حضرت آمده است: «فى الَانْفِراد لِعبادَهِ الله كتُورٌ الإزباح؛ در جدايى از مردم براى عبادت 


برورد كار» كنج هاى منفعت ها نهفته است.») (0) 


ه- در حديثى از امام كاظم عليه السلام مى خوانيم كه به هشام بن حكم فرمود: «الصَّبِرُ عَلَى الْوَحْدَهِ عَلامَةُ عَلى قو الْعَفْل فَمَنْ 
عَقَلَ عن الله اعْتَرّلَ عَن الدَّنْيا وَ الرَاغبِئْنَ فها وَ رَعْتِ فى ما عِنْدَالَلهِ ...؟ صبر بر تنهايى دليل قوت عقل استء كسى كه عقل الهى 
داشته باشد» از اهل دنيا و دنيايرستان» دورى مى كزيند و به آنجه در نزد خداست رغبت مى ورزدا). (2) 


اين احاديث كواهى مى دهند كه انزوا و دورى از مردم» نشانه عقل و دانش و 


.)١(‏ مجمع البيان» جلد 24 صفحه 7517؛ ذيل آيه ١1/‏ حديد. 
(؟). ميزان الحكمه. جلد “. حديث *1788. 

(*). شرح غرر الحكم جلد ه» صفحه /7. 

(ع). همان» جلد ع, حديث 658:08 صفحه 808. 

(0). همان» حديث .20١٠5‏ 


(8). بحار الانوارء جلد /ات» صفحه .١١١‏ 


اخلاق در 


قرآن» ج و3 ص: لتلذكرا 
سبب حضور قلب در عبادت و رسيدن به انواع فوائد است. 


#- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است: «انْ قَدَرْتَ انْ لا تَخْوَجَ مِنْ بتك فَافْعَلُ» فَانَّ عَلئِكك فى خُرُو جكك 
الا تَغْمَاتٍ وَ لاتكذِت وَ لا نخس دَ وَ لا ثُرائ وَ لا تَنَصَ مّمْ وَ لا تُداهِنَ؛ اكر بتوانى كه از خانه ات وروت زوع ين 6 ورا 
هنكامى كه بيرون نروى غيبت نخواهى كرد؛ و دروغ نخواهى كفت و حسد نمى ورزى وريا نمى كنى و تصنع و مداهنه 


نخواهى كرد). )١١‏ 
/- امام امير المؤمنين عليه السلام مى فرمود: 'سَلامَهُ الدَّينِ فى اعْتِرالٍ النّاس؛ سلامت دين در كوشه كيرى از مردم است١ 7١‏ 


-اين بحث را با حديث ديكرى از امام امير المؤمنين على عليه السلام يايان مى دهيم هر جند حديث در اين زمينه بسيار 


است: فرمود: (مَنْ اغْيَرّل النّاسَ سَلِمَ مِنْ شَّدّهِمْ؛ِ كسى كه از مردم كناره كيرى كندء از شرٌ آنها در امان خواهد بود.) (”) 


كاه طرفداران مسأله عُزلت و كوشه كيرى كه در ميان صوفيه و مرتاضانء هواخواهان بسيارى داشتند به بعضى از آيات 
قرآن نيز توسل مى جستندء از جمله آيه © سوره كهف كه مى فرمايد: ١وَ‏ اذ اعَْرَْمُوهُمْ و ما يَعْبِدوٌنَ الا الله فووا الى الْكَهْفٍ 
يَنْدْوْ لك رَبُكجْ ونْ رَحْمْدٍ وَ يُهَيّى : لكمْ مِنْ امْركم مِزفقا؛ هنكامى كه از آنان و آنجه جز خدا مى يرستند» كناره كيرى 
قال نار يفا فهر كد روود كا ركان سمس نواد شكنا عن كمد امو دوراب اده امن (وحفق كدان كسار كارك 


ارامشى براى شما فراهم مى سازد). 


همجنين به سخن ابراهيم كه در سوره مريم آيه 58 و 54 آمده است تمسكك مى جويند» آنجا 


كه مى كويد: «وَ اعْتَزلكم وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دوٌنٍ الله وَادْعُوا رَبّى تَسى الا اكونَ بدّعاءٍ رَبَى شَقِيَا- فلمًا اعتَرَلَهُمْ وّ ما يَعْبْدُونَ مِنْ 
دُونٍ الله وَهَبْنا لَه اشحاق و يَعْمَوب وَ كلا جَعَلنا تتا و از شما و آنجه غير خدا مى خوانيد كناره مى كنم و يرورد كار را 


.١758 فروع كافى» ج .4ه ص‎ .)١( 

(0). شرح غررء جلد ع حديث 0909 صفحه 160. 
0 سناة جل 8 ديرك اه ا صفح ا 
اخلاق در قرآن ج ؛ ص: 604 


مى خوانم و اميدوارم در خواندن يروردكارم بى ياسخ نمانم- هنكامى كه از آنان و آنجه غير خدا مى برستيد» كناره كيرى 


كرد» ما اسحاق و يعقوب را به او بخشيديمء و هر يكك را ييامبرى (بزركك) قرار داديم). ١١‏ 

در هر دو آيه. عُزلت و كناره كيرى از جامعه وسيله جلب رحمت يرورد كار و مواهب الهى شمرده شده است واين نشان مى 
دهد كه عزلت و كوشه كيرى امر نايسند و نكوهيده اى نيست. 

طريق جمع بين آيات و روايات 


ولى با دقت در متون آيات و روايات به خوبى ثابت مى شود كه مسأله عزلت و كوشه كيرى در يكك سلسله شرايط خاص 
اجتماعى» و به صورت استثنايى توصيه شده است. در مورد اصحاب كهف مى دانيم كه آنها در يكك جامعه كافر و بى بندوبار 
كرفتار شده بودند و به جرم ايمانشان به خداء تحت تعقيب بودند» و جاره اى جز فرار از شهر و ديار و يناه بردن به كوه و غار 


تلاشكتلك: 


در مورد ابراهيم عليه السلام نيز جنين بود» او نهايت تلاش و كوشش خود را در طريق مبارزه با بت يرستى تا ياى جان انجام 


داد» ولى هنكامى كه مؤثر واقع نشد و جانش در خطر بودء مأمور به مهاجرت و عزلت شد. 


شرايط براى هر كس در هر زمان حاصل شود. جاره اى جز هجرت و عزلت نيستء اما اين اصل يكك اصل اساسى محسوب 
نمى شود بلكه يكك استثناء مربوط به شرايط خاص است. 


در آنجا كه امام صادق عليه السلام كوشه كيرى را براى خود انتخاب مى كندء دليل آن را فساد زمان و تغيير اخوان وعدم 


(1). مريم» ابه مع وة؟. 
اخلاق در قرآن» ج صس: 68٠0‏ 


معاشرت با مردم به راستى دين انسان را به خطر بيفكند. 


كاه بعضى از افراد شرايط خاصى دارند» و بسيار آسيب يذير و ضعيف در برابر مظاهر فسادند» ممكن است به اين كونه افراد 
توصيه شودء كمتر در اجتماعات ظاهر شوند. آنها شبيه افراد بسيار ضعيف المزاجى هستند كه ار در اجتماعات حاضر شوند به 
زودى مزاج آنها انواع بيمارى ها را به خود جذب مى كند» ممكن است طبيب به جنين شخصى دستور دهد كمتر در اجتماع 
ظاهر شود. امروز معمول است هنكامى كه هوا بيش از حد آلوده مى شودء به افراد ضعيف مانتد كود كان و ييرمردان و بيماران 


قلبى و 0 توصيه مى شود در خانه بمانند. 


بديهى است هيج يكك از اينها يكك اصل كلى نيستء بلكه مربوط به شرايط خاص اجتماعى استء يا شرايط خاص فرد است» 


بنابراين نبايد آن را به همكان و در هر زمان و مكان توصيه كرد. 


اكر مى بينيم امام صادق عليه السلام به يكى از يارانش مى فرمايد اكر مى توانى از خانه ات بيرون نروى 


جنين كن» جرا كه از غيبت و دروغ و حسد و ريا وظاهرسازى و مداهنه نجات خواهى يافتء حتماً يا شرايط جامعه در آن 


زمان جنين ايجاب مى كرده و يا آن فرد» فرد آسيب يذير و ضعيفى بوده است. 
از مجموع آنجه در بالا كفته شد نتيجه مى كيريم: 


اين نكته را نيز نمى توان ناديده كرفت كه انسان هاى اجتماعى نيز براى انس به يرورد كار ساعت يا ساعاتى را از روز بايد به 
عو رن بور القن يصوي ا در ناماه حرتقي اعدو بايا امن كر نه و ياوها كسدهو اناب فار ابد كه 
سالكان راه خدا و عاشقان يرورد كار و عارفان ياكباخته در همان ساعاتى كه در ميان جمعندء با خدا هستند» و جز او نمى 
نيكندة وريه غير او السن تمن كير تله وشم :وا براق او فى خواعتل: 

كاه نيز مى شود كه جدايى و قهر كردن از مردمى كه راه فساد را لجوجانه 

اخلاق در قرآن» ج بوث ص: امع 

مى بيمايند» يكى از طرق مبارزه منفى با مفاسد استء جرا كه اين امر سبب مى شود كه آنها تكان بخورند و به خويش آيند. 
در حالات جمعى از علما ديده مى شود كه وقتى مردم در فساد اصرار مى ورزيدند آنها را تركك مى كفتند و به صورت قهر از 


ميان آنها بيرون مى رفتند» و جيزى نمى كذشت كه مردم احساس سرشكستكككّى و كمبود مى نمودند» و به سراغ آن عالم رفته 


او را به ميان خود باز كردانده و اعمال خويش را اصلاح مى نمودند. 
همه آينها استفتاتاق اميك كه دن براير اصل كلى اجتساعى بودن انسان قابل قبول اسث: 
انكيزه ها و بيامدهاى اجتماع كرايى و انزواطلبى 


الكروه افيلن عجه اسان غاب سائل ماضن وحامعه كزان اوتطيفك اسان رعشي 


مى كيرد و اين جمله كه انسان مدنيٌ بالطبع است در ميان همه جامعه شناسان» يكك جمله شناخته شده اى است» كوشه كيرى 
وانزوا روح انسان را به شدّت آزار مى دهدء. و به كفته جامعه شناسان مطالعاتى كه در مورد افراد تاركك دنيا به عمل آمده 
نشان مى دهد كه انزوا و كوشه كيرى اثر بدى در روح آنها كذارده و در آنان افسردكى و يأس و توهّم ودر غالب اوقات 
توليد اختلال روانى مى كند. )١١‏ 


وبه همين دليل يكى از بدترين شكنجه ها براى انسان زندان هاى انفرادى است كه حتى در صورت ضرورت نبايد ادامه يابد» 
زيرا به يقين موجب اختلالرى روانى مى شود مككر در كسانى كه روح عرفانى فوق العاده قوى داشته باشند و با خدا انس 


كيرئةة و واو انا اوارا جانشين همه جير كمد 


البته توجه انسان به زندكى اجتماعى و كروهى تنها از طبيعت و فطرت انسان سرجشمه نمى كيرد» بلكه منطق و عقل نيز» اين 


كار را به او توصيه مى كندء جرا كه بدون زندكى اجتماعى» به هيج كونه رشد و ترقى نصيب انسان ها نمى شود؛ و اكر 


عقاة شنائن اموي موق 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ع 


انسان هااز همديكر جدا زندكى مى كردندء امروز هم تقريباً به همان حالت انسان هاى نخستين بودندء زيرا با يكك مطالعه 
ساده مى توان فهميد كه تمام علوم و دانش ها و معارف و صنايع از ضميمه شدن افكار و انديشه ها و تجربيات به يكديكر به 
وجود آمده استء و همين امر است كه قطار جامعه انسانى را به بيش مى راند و از يبيج و خم ها عبور مى دهدء و به قله هاى 
ترقى و تكامل مى رساند. 


به طور كلى مى توان كفت كه تنهايى 


وغزلت سرحشمه بسيارى از مفاسد و بدبختى ها و ناكامى ها استء از جمله: 


-١‏ بسيارى از انحرافات فكرى و اعوجاج سليقه» و كج انديشى و بدخلقى از انزوا و كوشه كيرى سرجشمه مى كيرد. به همين 
دليل افراد منزوى غالبا افراد تندخوء سخت كير لجوج و خودبزركك بين هستند (البته اين اصل مانند هر اصل ديكرى 
استثنائاتى دارد). 


دكين و عتره مجن كن دوكر |3 ان كوه كرف راقو ا(المسطة نور اامتارورع افرزه حةكانسونا سعرور 
تارتن وت ع عله يف لمكتو هر كاد ها ركز فسنغاتك داقع بافنة و فعباتل و كلاف انبادر ا بعتو خريش اننا انها 


مقايسه نكند» سبب مى شود كه خود را برترين و بالاترين انسان ها تصوّر كند. 


به همين دليل بسيار ديده شده كه افراد منزوى و كوشه كير ادعاى بزركك و كاهى عجيب دارند كه همككّى از عجب و خود 


بينى فوق العاده و حالت توهّم و خيال يرورى حكايت مى كند. 


اما هنكامى كه انسان با ديكران معاشرت كندء غالباً مى بيند كه افراد فاضل تر و عالم ترء ياكك تر و باتقواتر از او وجود داردء يا 
لااقل افراد زيادى همانند او هستند. از همين رو از عالم خيال و وهم و يندار فاصله مى كيرندء واز ادعاى بيهوده يرهيز مى 
كنك: 


- سوء ظن به همه افراد حتى نزديكك ترين كسان. يكى ديكر از آثار منفى انزواطلبى و كوشه كيرى استء و عجب اينكه 


سوء ظن سبب كوشه كيرى مى شود. و كوشه كيرى سبب سوء ظن بيشتر» و اين كونه افراد مردم را نادرست» آلوده» حق 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: عنوع 


نشناس» حسود و كينه توز مى يندارند» ولى هركاه در اجتماع ظاهر شوند» و دوستان خوبى براى خود ب ركزينند» 


به زودى مى فهمند كه همه اين توقعات باطل بوده است. 


*- غافل ماندن از عيوب خويش. انسان به خاطر حب ذات معمولًا عيوب خود را نمى بيند بلكه كاه عيوب خود راء صفات 
برجسته و نقطه هاى قوّت مى يندارد» جرا كه انسان هميشه بايد عيوب خود را در آبينه قضاوت ديكران تماشا كندء و ببينتد 
افراد بى طرف و بى نظر درباره او جه مى كويند و جه انتقاد وايرادى دارند» حتى كاهى انسان عيوب خود را در آبينه فكر 
بدخواهانش بهتر مى تواند ببيند» جرا كه در صدد عيب جويى هستند, و مو به مو شرح مى دهند؛ ولى افراد منزوى و كوشه 


ه- دور ماندن و محروم ماندن از تجربيات ديكّران- فكر و نيروى هر انسانى محدود است و تنها بخش هاى كوجكى از 
زندكى رامى تواند تجربه كند. ولى اكر با ديكران مخصوصاً افراد صاحب نظر در تماس باشدء دريايى از علم و دانش و 
تجربه و آزمون در اختيار قرار مى كيرد» كه مى تواند همه خواسته هاى خود را در آن بيابد» و مشكلات را به كمكك اين علوم 


و تجربه ها حل نمايد. 


يكى از اسرار ييشرفت سريع علم در زمان ماء تشكيل كنكره هاء انجمن هاء و به اصطلاح همايش ها است كه از مناطق مختلف 
يكك كشور يا از نقاط مختلف دنيا در هر سالء و كاه در هر ماه جمع مى شوند و در اين كردهمايى هاء فرآورده هاى علمى و 


تجربيات خود را به يكديكر منتقل مى سازند» و كاه رسانه هاى عمومى جانشين اين كردهمايى ها مى شود. 


در يكك سخن بركات و آثار و نتايج اجتماع كرايى بيش از آن است كه بتوان در اين مختصر بيان كرد. و آنجه كفتيم كوشه 


اى از 


آن بود. وهمجنين زيان هاى انزواطلبى و كوشه كيرى فراتر از اينها است. 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: نوع 


خدايا! تورا شكر و سياس مى كوئيم كه به ما توفيق دادى اصول مسائل اخلاقى را- براى نخستين بار- در سايه آيات قرآن 
مجيدت تفسير كنيم» و به مقدار توان كفتنى را در اين زمينه بككوئيم» عوامل و عللء نتائج و آثار» راه تقويت فضائل و طريق 
مبارزه با رذائل را تا آنجا كه در فهم ما مى كنجد شرح دهيم. 


بارالها! مى دانيم بيان اين فضائل و رذايل مسئوليت سنتكينى براى ما ايجاد مى كند كه خود عامل به آن باشيم, تو آن توان و 
قدرت را مرحمت فرما كه به اين وظيفه خطير عمل كنيم و ما را در اين طريق يار و ياور باش! 


يروردكارا! تو خود مى دانى نفس اماره» بسيار سركش است و تا عنايت و امداد تو نباشد در ميدان مبارزه با نفس كارى از ما 
ساخته نيستء تو را به خاصان دركاهتء به نيكان و ياكان راهت سوكند مى دهيم ما را تنها مككذار! 


معبودا! در زمانى زندكى مى كنيم كه فضائل اخلااقى از جهان بشرى رخت بربسته. و طوفان رذايل همه ارزشها و سنتهاى 
حسنه» و راه و رسم انبيا و اوليا را درهم مى كوبدء و زمين مملو از ظلم و جور شده استء وعده ات را محقق فرما و آن مصلح 
بزركك (مهدى آل محمد عليه السلام) را برسان» و ما را در صفوف مقدم مجاهدان راهش قرار ده (آمين يا رب العالمين). 


آخر ذى القعده ١/4/1١17 /2- 1١7١‏ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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